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 ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
Ф А Л С А Ф А  –  Ф И Л О С О Ф И Я 

 
АДОЛАТИ ИЉТИМОЇ ЊАМЧУН АНДОЗАИ БАРОБАРЇ ВА ОЗОДЇ 

Назар М.А. – н.и.ф., дотсент, ИФСЊ АИ ЉТ 
 

Дар маќола мушкилоти муайян 
кардани моњият ва мазмуни адолати иљти-
мої, таносуби адолат бо баробарї/ноба-
робарї ва озодї/ноозодї (набуди озодї) 
баррасї мегардад. Дар доираи тањќиќи 
мавзўи мазкур он консепсияњое, ки дар 
асоси тафсири таносуби адолат, озодї, 
баробарї ва нобаробарї тањия шудаанд, 
мавриди таваљљўњ ќарор дода шудаанд.  

Ќайд карда мешавад, ки мафњумњои 
«баробарии иљтимої» ва «адолати 
иљтимої» хусусиятњои муњимми сифатии 
фаъолияти иљтимої мебошанд, аммо 
хосиятњои гуногуни онро инъикос 
мекунанд. Чунончи, агар бо мафњуми 
«баробарии иљтимої» њолати љамъиятии 
субъектњои иљтимої ба ќайд гирифта 
шавад, пас мафњуми «адолати иљтимої» 
муносибати ин њамтаъсирї ба пешрафти 
иљтимоиро ифода мекунад. Адолати 
иљтимої њамчун андозаи муайяни баробарї 
ва нобаробарї баромад мекунад, ки барои 
таъмини пешрафти иљтимої дар марњилаи 
муайяни таърихи инсоният ба љамъият 
кифоя ва дастрас аст. 

Калидвожањо: арзиш, адолати 
иљтимої, беадолатї, баробарї, нобаро-
барї, озодї, ноозодї, дастаљамъї, фардия-
тї, нињодњои иљтимої, меъёр, тартиботи 
иљтимої, ќонунишавї, њуќуќ, интихоб. 

 
Адолати иљтимої арзишест, ки 

вазифаи таќсимкунию танзимиро дар 
љомеа иљро мекунад. Ошкор кардани 
моњияту мазмуни он дар мавридњои муа-
йян мушкилињо дорад. Аввалан, аз сабаби 
басо фарох будани соњаи истифодашавии 
адолати иљтимої, моњияти ин арзиш чан-
дон даќиќ муайян карда намешавад. Он 
њам дар сатњи иљтимої ва њам дар сатњи 
њаёти љамъиятии фардият амал мекунад, 
инчунин барои бањогузорї кардани 
соњањои гуногуни њаёти љамъиятї – иќти-
содї, сиёсї, иљтимої, воќеањои њаёту 
фаъолияти фардї истифода мешавад. Дар 
њар яки ин мавридњо ба ягон љабњаи 

алоњидаи адолат, ки моњияти онро то да-
раљае равшан мекунад, таваљљўњ карда 
мешавад.  

Сониян, њар кадом тафсири адолат 
њудудњои фарњангию таърихї дорад. 
Давраи таърихї ва муњити иљтимої-
фарњангї, ки дар он муњаќќиќ зиндагї 
дорад, барои ў «сархати»-и пажўњиши ња-
ёти гузаштаю њозираи љамъият мебошад. 
Наслњои нав њар дафъа таърихро аз нав 
таљдиди назар карда, онро бознависї ме-
кунанд, тавассути худшиносї образи за-
мони муосирро тањия менамоянд.  

Дар робита ба ин, хусусан дар 
маърифати иљтимої раванди пурзиддият 
мушоњида мешавад, ки онро мушкилоти 
чорум гуфтан мумкин аст. Аз як тараф, 
њар як насли нав барои тањия намудани 
таълимоти нави назариявї талош ме-
варзад, аз тарафи дигар бошад, мо побан-
ди аќидањои аљдодони закии хеш њастем, 
ки дар замони худ тафсири пурраю му-
каммали адолати иљтимоиро пешнињод 
кардаанд. Дар ин њолат моро «шабањи те-
атр» (истилоњ аз Ф. Бэкон) фаро мегирад, 
ки натиљаи ѓайриинтиќодї пазируфтани 
назари нуфузмандон мебошад.   

Мушкилоти чорум – ин зери сарбо-
рии идеологї ќарор доштани адолати 
иљтимої ба њисоб меравад. Барои мардум 
љолибу назаррабо будани ин арзиши 
љамъиятиро ба эътибор гирифта, намо-
яндагони тамоилњои гуногуни сиёсї (аз 
сотсиалистњо то либералњо) онро ба 
луѓати худ ворид намудаанд. Онњо адола-
ти иљтимоиро њамчун олати сиёсї исти-
фода бурда, онро бештар аз мавќеи 
мањдуди синфї ё гурўњї тафсир мекунанд. 
Албатта, масъала дар бораи моњияти адо-
лати иљтимої фаќат бо муайян кардани 
мазмуни абстрактии адолат ба итимом 
намерасад. Бо вуљуди љолиб будани 
масъалаи таъмини некўањволии мардум 
бо ёрии донишњои иљтимої, бояд иќрор 
шуд, ки њалли пурраи ин масъала ѓайри 
имкон аст. Таљрибаи таърих ба мо сабаќ 
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медињад, ки ин навъи донишу маърифат, 
ки мунтазам парадигмањои худро таљдиди 
назар мекунад, бењамто аст. Олимони 
давраи муосир аз марњилањои ќаблї кате-
горияњои асосиро фаќат њамчун «боќи-
мондаи хушк»-и назарияњои бонуфуз до-
ир ба масъалањо мерос намегиранд, балки 
онњоро бо дониш доир ба давру замон ва 
мамлакати худ ѓанї гардонда, страте-
гияњои нави тадќиќотиро татбиќ менамо-
янд, ки ба шароиту талаботи замона ва 
предмети илми имрўза мувофиќат доранд.  

Адолати иљтимої ва аксари ар-
зишњои дигар аз дуализми иљтимоият, ки 
аз мабдањои дастаљамъї (коллективона) 
ва фардиятї таркиб ёфтааст, сарчашма 
мегиранд. Инсоният бидуни дастаљамъї 
зиста наметавонад, чунки фаќат дар 
њамин шакл такрористењсоли љомеа им-
конпазир аст. Њамзистии дастаљамъона 
ягона тарзи мављудияти љомеа њамчун 
томият мебошад. Њамзамон бе рушди ма-
бдаи фардиятї худтадбиќшавии љомеа 
ѓайриимкон аст ва то чанде инсоният дар 
таърихи хеш пешрафт дорад, ин шарту 
шароит беш аз пеш мубрамтар мегардад.  

Дар сохтори иљтимоии љомеа њаме-
ша нобаробарии ќишру зинањо љой дорад. 
Бинобар њамин, дар афкори иљтимої 
моњияти онтологии «дастаљамъона» (кол-
лективона) якљоя бо љуфти категорияњои 
«баробарї» - «нобаробарї» тафсир карда 
мешавад. Њамин тавр, таърихи љамъият 
њамчун бартараф кардани як шакли ноба-
робарињо ва зуњур кардани нобаробарињои 
дигар ба назар мерасад. Њамчунин дар як 
ваќт тамоили дигар – густариши амалњои 
баробарихоњї давом дорад. Зиддияти байни 
ин тамоилњо худ ба худ њал шуда наметаво-
над, балки зарурат ба ќувваи сеюм – адола-
ти иљтимої пайдо мешавад. 

Дар њастии фардии инсон низ мутафак-
кирони замонањои гуногун ду ибтидоњои ба 
њам зид – кўшидан ба тартибот ва кўшидан 
ба озодиро људо кардаанд. Ба эътибор наги-
рифтани яке аз онњо на фаќат барои инсони 
алоњида, инчунин барои тамоми љомеа оќи-
бати нохуш хоњад дошт. Њадду њудуди байни 
ин тамоилњо низ тавассути адолати иљтимої 
муайян мешавад.  

Инак, адолати иљтимої як навъ ва-
сила мобайни кўшиданњои дастаљамъона 
ва фардиятї буда, фаќат бо назардошти 
таносуби муайяни баробарї ва озодї ши-

нохта мешавад. Адолати иљтимої њамчун 
андозаи баробарию озодии таърихї ва 
иљтимоъфарњангии фардњо дар системаи 
муносибатњои љамъиятї, баромад мекунад.  

Адолати иљтимої «бузургињои до-
имї» надорад, балки байни ду ќутб, яъне 
байни «дастаљамъї» ва «фардиятї» ал-
вонљ мехўрад. Интихоб шудани таносуби 
байни дастаљамъї ва фардиятї раванди 
объективї буда, аз хусусияти ќонуну ќо-
идањои бунёдии ин ё он љомеа вобаста ме-
бошад. Дар љомеањои тосаноатї (анъа-
навї) адолати иљтимої ба сўи дастаљамъї 
майлон дорад, дар љомеањои саноатї ва 
пасосаноатї бошад, ба сўи фардиятї 
майл гирифтааст. Аз ин гуфтањо набояд 
хулоса кард, ки принсипи адолати иљти-
мої худ аз худ ташаккул меёфта бошад. 
Бомаќсадона ё беихтиёрона љомеа ра-
ванди мазкурро зери назорати худ ќарор 
медињад ва вобаста аз пайдо шудани 
масъалањои мубрам, ба он ислоњ медаро-
рад. Нињодњои асосии системаи сиёсї, аз 
љумла давлат, ташаббуси ислоњотдарорї 
нишон дода метавонанд. Агар давлат 
«њиси адолат»-ро аз даст дода бошад, пас 
тарзи инќилобии таѓйир додани мазмуну 
мундариљаи адолати иљтимої аз љониби 
гурўњњои алоњида роњандозї мешавад. 
Яъне чунин њолат ба миён меояд, ки ба 
ќавли Ш. Эйзенштадт, онро њамчун зидди-
яти байни механизмњои ташкили таќсимо-
ти љамъиятии мењнат ва эътирофи љамъия-
тии тартиботи мављудаи љамъиятї арзёбї 
карда мешавад. Аз нерўи ин шиддатнокї, 
масалан, норозигии мардум ва шўришу ни-
зоъњо сар зада метавонанд [1. 60].  

Аксаран дар зери фишори чунин но-
оромињо њам асосњои ташкили иљтимоии 
љомеа ва њам тарзњои ќонунишавии онњо 
таѓйир меёбанд, ки яке аз онњо адолати 
иљтимої мебошад.  

Ба адолати иљтимої, баробарї ва 
озодї зидмаънои онњо – беадолатї, ноба-
робарї, ноозодї муќобил гузошта меша-
ванд. Кадом хусусиятњои муносибатњои 
љамъиятї сабаби чунин бањогузорињои ал-
тернативї мешаванд? Барои посух ёфтан ба 
ин савол, ба масъалаи баробарї (њам ноба-
робарї) ва озодї (њам ноозодї) назар 
меандозем, чунки адолати иљтимої бо онњо 
алоќаи ногусустанї дорад. Кайњост ки ин 
масъалањоро олимон мавриди тањќиќ ќарор 
додаанд, аммо њалли ќаноатбахши онњо 
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њанўз њам пешнињод нашудааст ва ба гумон, 
ки пайдо карда шавад, зеро дар њар як за-
мона ин масъалањо бо тобишњои хосса 
њувайдо мегарданд. 

Масалан, дар афкори иљтимоии асри 
XVIII масъалаи моњият ва пайдоиши ноба-
робарии иљтимої мавриди баррасии љиддї 
карор дода шуда буд: дар он замона 
масъалаи пайдоиши нобаробарии иљтимої 
дар доираи консепсияи созишномаи 
(ањдномаи) љамъиятї муњокима карда 
мешуд. Дар асри XIX бошад, ин масъала ба 
масъалаи ташаккулёбии синфњо табдил до-
да шуд, ки дар ин љода консепсияи марк-
систї наќши муассир дошт. 

Умуман, агар мафњумњои «адолати 
иљтимої» ва «баробарии иљтимої» муќои-
са карда шаванд, пас хулоса кардан мумкин 
аст, ки мазмуну мундариљаи мафњуми 
«адолати иљтимої» нисбат ба «баробарии 
иљтимої» васетар мебошад. Баробарии (ва 
нобаробарии) иљтимої фаќат яке аз љан-
бањои бањогузорї кардани амалњои иљти-
мої аз лињози боадолатона (ё беадолатона) 
буданашон аст. Мафњуми «баробарии 
иљтимої» се љанбаи асосї дорад.  

1. Баробарии субъектњои иљтимої 
дар назди ќонун.  

2. Баробарї аз љињати моддї, ки яке аз 
љанбањои бањсноки баробарии иљтимої ба 
шумор меравад. Таърихи инсоният нишон 
медињад, ки баробарии пурраи моддии ода-
мон дар њељ кадом системаи иљтимої вуљуд 
надошт. Гузашта аз ин, татбиќи амалии он 
хилофи принсипи адолати иљтимої хоњад 
буд, чунки ашхоси ба мењнат муносибати 
гуногун доштаро (њам мењнатдўст ва њам 
коргурезро) баробар мекунонад.  

3. Баробарии сиёсї,  ки мављуд бу-
дани имконияти якхелаи таъсиррасонии 
субъектњои иљтимої ба тањия ва татбиќи 
сиёсати давлатї, њуќуќи интихобшавї ва 
интихобкунии фардњо ба маќомоти њуку-
мати давлатї, њуќуќи бозхонд кардани 
намояндагони бадномшудаи њокимияти 
ќонунгузор ва иљроияро дар бар мегирад. 

Ин се љанбањои муњимми фањмиши 
баробарии иљтимої њамчун шартњои му-
айяни татбиќшавии принсипи адолати 
иљтимої баромад карда метавонанд. 
Љанбањои якум ва сеюм мустаќиман ба 
фањмиши адолати иљтимої рабт доранд, 
љанбаи дуюм бошад, ќисман ба он 
алоќаманд буда, фаќат як таќозо дар бо-

раи мувофиќати шароити моддии њаёти 
субъекти иљтимої ба сифату миќдори 
сањмгузории ў дар њаёти љомеа мебошад. 

Бинобар ин, аз лињози тафсири њаёти 
моддии љомеа, дар адолати иљтимої му-
носибати нобаробарии иљтимої дар 
назар дошта мешавад, ки он дар доираи 
муайяни иљтимоии татбиќи адолат им-
конпазир аст. Мафњумњои «баробарии 
иљтимої» ва «адолати иљтимої» хусуси-
ятњои муњимми сифатии фаъолияти иљти-
мої мебошанд, аммо хосиятњои гуногун-
тартиби онро инъикос мекунанд. Чунончи, 
бо мафњуми «баробарии иљтимої» њолати 
љамъиятии субъектњои иљтимої, ки њам-
таъсирї доранд, ба ќайд гирифта мешавад. 
Мафњуми «адолати иљтимої» бошад, муно-
сибати ин њамтаъсирї ба пешрафти иљти-
моиро ифода мекунад. Адолати иљтимої 
њамчун андозаи муайяни баробарї ва ноба-
робарї баромад мекунад, ки барои таъмини 
пешрафти иљтимої дар марњилаи муайяни 
таърихи инсоният ба љамъият кифоя ва 
дастрас аст.  

Зикр мекунем, ки дар адабиёти фал-
сафї консепсияњои гуногуни адолати иљти-
мої баён карда шудаанд. Дар доираи 
тањќиќи мавзўи мазкур он консепсияњое, ки 
дар асоси тафсири таносуби адолат, озодї, 
баробарї ва нобаробарї бино шудаанд, 
мавриди таваљљўњ ќарор медињем.  

1. Консепсияи баробаркунанда (ба-
робар кардани њуќуќњо, баробарњаќдињї), 
ки ба њамдигар наздикї ё айният доштани 
мафњумњои «адолат» ва «баробарї»-ро ба 
асос мегирад. Меъёри адолати баробар-
кунандаро баробарии арифметикї таш-
кил медињад. Ин навъи адолат дар 
соњањои муомилоти шањрвандї-њуќуќї, 
додани товони зарар, муайян кардани 
љазодињї ва ѓайра истифода мешавад. 

2. Дар консепсияи таќсимкунанда ба 
назар гирифта мешавад, ки тибќи прин-
сипи адолати иљтимої, таќсими неъ-
матњои љамъиятї аз рўи сањмгузории ин ё 
он аъзои љомеа сурат мегирад. Чунин му-
носибат имкон доштани таќсимоти њам 
баробар, њам нобаробари неъматњо ва 
имтиёзњои иљтимоиро (њамчун подош) ба 
инобат мегирад. 

3. Консепсияи либералї бо имкони 
ба мувозина даровардани озодї ва ба-
робарї, ба пуштибони њамдигар табдил 
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додани онњо дар доираи адолати иљтимої 
асос ёфтааст.  

Дар марњилаи кунунї андешањои 
љолиб дар бораи баробарї ва нобаробарї 
дар доираи назарияи стратификатсияи 
иљтимої баён шудаанд. Тибќи назари Р. 
Дарендорф, сабаби асосии нобаробарї ин 
бартарї доштан ва њукмфармої дар 
љомеа мебошад. Њукмронї, њокимият ва 
меъёрикунонї мафњумњои кулл, як навъ 
мехњо мебошанд, ки ба онњо њар кадом 
чизи таърихан таѓйирпазирро овезон кар-
дан мумкин аст [2. 431]. Ў иброз мекунад, 
ки дар адабиёт доир ба љой надоштани 
њукмфармої дар ду зинаи таърихї бо 
ќатъият њарф задаанд: дар љомеањои иб-
тидої ва дар љомеаи мутараќќии Ѓарби 
муосир. Воќеан, дар назарамон чунин ме-
тобад, ки дар ин ду њолат гўё њукмфармої 
љой надорад, азбаски истиќрори меъёрњо, 
нисбат ба татбиќшавии худи меъёрњо ва 
маљбуркунї ба чунин рафтор, ноаён ме-
монад. Инљо марказњои сершумори раќо-
баткунандаи «сегментарї» (ба ќисматњо 
људошуда) ё «аморфї» (бе шаклу суроб)-и 
њукмфармої мављуд аст, ки њар яке ба худ 
хос ягон тарњи мувофиќ дорад, вале ба 
сохтори ягона муттамарказ нагардида-
анд. Пас, сухан на дар бораи истисно бу-
дани њукмфармої, балки дар бораи ша-
клњои махсуси њукмфармої меравад. Ин 
муаллиф батакрор ќайд мекунад, ки 
љомеа меъёришуда аст, барои истиќрори 
меъёрњо ва маљбур кардан ба иљрои он 
њукмфармої амри зарурат аст.  

Дар тањќиќи моњияти озодї низ ан-
дешаи ба њамин монанд дучор мешавад. 
Яке аз тарѓибгарони озодї И. Берлин ду 
хосиятњои озодиро људо мекунад: манфї 
ва мусбат. Озодии манфї – вобастагї 
надоштан аз шароити берунаи иљтимої 
њамеша њудуди муайян дорад, яъне 
мањдуд ва нисбї аст. Озодии мусбат ин 
озодии ботинии инсон буда, аз хоњиши 
соњиби хештан будани инсон реша меги-
рад. Дар љараёни амалигардонии озодї 
монеъањо дар намуди амали ќонунњои та-
биат, тасодуфњо, нињодњо, одамон пеш 
меоянд [3. 131-137,141]. 

М. Шабанова озодиро њамчун ра-
ванди њамтаъсирии фардњо ё гурўњи 
иљтимої бо муњити атроф дида мебарояд, 
ки моњияти он тањарруки «озодшавї» – 
«аз банд халос шудан», яъне доштан ё аз 

даст додани имкониятњои интихоб ва 
татбиќсозии маќсадњои муњимтарини ња-
ётї мебошад. Њудуди имкониятњоро 
мањдудкунандањои озодї муайян меку-
нанд. Воќеан, сухан дар бораи гузариш аз 
як сатњи ноозодии иљтимої ба дигараш 
(љињати миќдорї) ва ё аз як образи 
мазмунии ноозодї ба дигараш (љињати 
сифатї) рафта метавонад [4. 122-125].   

Њамин тавр, таърихи инсоният, ки 
фаќат дар шакли њамзистии да-
стаљамъонаи одамон имконпазир аст, бо 
ду тамоилњои раќобаткунанда њувайдо 
мегардад. Яке аз ин тамоилњо аз зарури-
яти мунтазам ба меъёру тартиб даровар-
дани рафтори иљтимої иборат мебошад, 
ки тавассути нињодњои гуногуни иљтимої 
амалї гардонида мешавад. Дар раванди 
иљтимоишавии хеш инсон таъсиру фи-
шори иљтимоиро њодисаи муќаррарї ва 
њатмї њисобида, ќабул менамояд, сохти 
иљтимої ва нобаробарии иљтимоиро бо 
ногузирї мепазирад. Вале њар як љамоати 
инсонї дар воќеъ духелагии хусусияташ-
ро зоњир менамояд. Тибќи ибрози Н. 
Элиас, он басо устувор ва њамзамон чан-
диру таѓйирпазир аст. Дар сохторњои он 
барои фардњо њамеша фазоњои нави мат-
рањсозї, роњњои имконї, ки бояд якеро 
интихоб намоянд, кушода мешаванд. Ба 
ибораи дигар, таърих ин таърихи фардњо 
аст [5. 79]. Аз ин чунин мазмун гирифта 
мешавад, ки инсон, гурўњи иљтимої ва 
љомеа умуман њељ гоњ нисбати сохтори 
нињодї бепарво нестанд, онро аз нигоњи 
ахлоќї бањогузорї мекунанд, ки ба ин 
сифат адолати иљтимої баромад мекунад. 
Адолати иљтимої нибати ќонуниятї бу-
дани сохти иљтимої вазифаи интиќодиро 
иљро менамояд. Чуноне ки О. Хёффе ќайд 
кардааст, барои адолат илтиљо намеку-
нанд, балки онро талаб мекунанд. Адолат 
масъулияти иљтимої аст, ки одамон бояд 
иљро кунанд ва тартиботи љамъиятї бояд 
ба он ќарину љўр бошад [6. 29-30]. 

Аммо одамон дар муайян кардани 
ноадолатї, нобаробарї ва ноозодї нис-
бат ба масъалаи адолат, баробарї ва озо-
дї, зудтар ба њамфикрї мерасанд. Ин, 
пеш аз њама, аз мазмуни сохтории ар-
зишњо вобаста мебошад. Њар як арзиш 
якчанд љанбањо дошта метавонад: когни-
тивї (ё маърифатї), меъёрї ва иделї, аз-
баски он на танњо тасаввур дар бораи 
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«мављуда», инчунин «вољибї»-ро фарогир 
аст. Адолати иљтимої тартиботи 
мављудаи љамъиятиро ба ќайд гирифта, 
бо њамин дониш доир ба ин сохторро дар 
бар мегирад. Адолати иљтимої меъёре 
мебошад, ки рафтори иљтимоии субъ-
ектњоро ба тартиб медарорад. Ѓайр аз ин, 
чунин иттилоъи иљтимої аз љониби љомеа 
ва гурўњу фардњои алоњида аз назари 
танќидї бањогузорї карда мешавад. 
Самти интиќодии адолат љињатњои њам 
мусбат ва њам манфї дорад. Љињати му-
сбати адолати иљтимої њамчун бањо дар 
он зоњир мешавад аст, ки субъекти иљти-
мої, якум, тарзи муносибтари њам-
таъсирї бо тартиботи мављударо љустуљў 
мекунад, дуюм, роњу равиши мукаммал-
гардонии онро муайян мекунад, яъне ва-
рианти бењтарини муносибатњои иљтимо-
иро бунёд мекунад. Љињати манфии адо-
лат њамчун бањо тасаввурот дар бораи 
ноадолатиро ба миён меорад. Азбаски на 
њамаи аъзои љомеа имконияти амалигар-
донии маќсаду манфиатњои худро доранд, 
онњо дар бањои манфї додан  ба асосњои 
њаёти љамъиятї бо осонї њамфикр мегар-
данд. Адолати иљтимої њамчун арзиш дар 
сатњњои микро (миќёси хурд) ва макро 
(миќёси бузург)-и воќеияти иљтимої ба 
тарзњои хосса ташаккул ёфта, амал меку-
над. Дар сатњи макро тарњи иљтимоии он, 
дар сатњи микро тарњи фардї ва гурўњии 
он нишон дода мешавад. Дар сатњи иљти-
мої адолати иљтимої ба сифати хусуси-
яти сохти умумии системаи иљтимої ва 
ањволи иљтимоии фардњо баромад меку-
над. Он њамчун ќисми системаи арзишњо 
ба шаклњои љањонбинии замона пайваст 
буда, бояд вазифаи баѓоят мушкили 
таърихиро иљро намояд – њифз ва пушти-
бонї кардани тартиботи мављудаи иљти-
мої ва њамзамон монеъ нашудан ба 
рушди минбаъда. Инљо нињодњои иљти-
моии татбиќшуда њамчун боадолатона ё 
ноадолатона бањогузорї карда мешаванд. 
Бањогузории мазкур аз он љињат душворї 
дорад, ки ноадолатї дар том нисбат ба 
љузъњояш камтар ба назар мерасад. Љ. 
Ролз ба њамин њолат диќќат додааст: як ё 
якчанд ќоидањои сохти нињод метавонад 
ноадолатона бошанд, вале худи нињод бо-
адолатона аст. Нињод ноадолатона буда 
метавонад, вале система дар маљмуъ бо-
адолатона аст. Аз нигоњи макроанализ, 

адолати иљтимої њамчун адолати таърихї 
баромад мекунад: он чї боадолатона аст, 
ки ба пешравии љомеа бо масрафи камта-
ри моддї ва иљтимої мусоидат мекунад 
[7. 63].  

Оё насли њозира ба муносибатњои 
љамъиятии мављуда бањои айнї дода ме-
тавонанд, ё баъди гузашти айём онро 
фаќат наслњои нав омўхта, дуруст бањо 
хоњанд дод? Барои посух гуфтан ба ин су-
ол, бояд ба механизми ташаккули адолати 
иљтимої њамчун арзиш мурољиат карда 
шавад. Албатта, сухан дар бораи таљдиди 
мантиќї меравад, на дар бораи таљдиди 
таърихї. Инљо бояд ба сатњи микрои 
воќеияти иљтимої таваљљўњ намоем, чун-
ки мањз дар њамин сатњ тасаввуротњои ар-
зишї ба тасвият мерасанд ва интихоб 
карда мешаванд.  

Дар соњаи њамтаъсирињои байни-
шахсиятї ва байнигурўњї тасаввуротњои 
сершумор оид ба адолати иљтимої вуљуд 
доранд, ки аз гуногунии ањволи фардњо ва 
гурўњњо дар сохтори иљтимої маншаъ ги-
рифтаанд. Мавќею ањволи њар як фард ва 
гурўњ дар сохтори иљтимої бо чор ченак 
андозагирї карда мешавад: якум, бо ягон 
маљмўи меъёрњо ва арзишњо, ки наќши 
иљтимоиро муайян месозанд; дуюм, бо 
маљмўи махсуси аќидањо, эътиќод, малакаи 
фикрронї ва одатњо – бо менталитет; сеюм, 
бо роњњои махсуси пайваст кардани њам-
таъсирињо, ки имконияти барпо кардани 
робита бо дигаронро медињад – бо имкони-
ятњои иловагии интераксионї; чорум, бо да-
стёбшавї ба захирањои муайяни неъматњо, 
воситањо ва арзишњое, ки эътибори љамъи-
ятї доранд – бо маќоми иљтимої. 

Сохтори иљтимої шакли пирамида 
ва ё ањромро дорад: он поён ва боло до-
рад, дар ќисми болоии он љой кам аст ва 
аз ин рў, дар боло љой гирифтан на ба 
њама муяссар мегардад. Инсон ин ё он 
љойро дар сохтори иљтимої ишѓол наму-
да, мутобиќи аќидаю одатњои фардї ва 
гурўњии хеш, маќоми иљтимоии худ, им-
конњо ва дурнамои таѓйирёбии онро 
бањогузорї мекунад. Аз нуќтањои гуногу-
ни пирамидаи иљтимої сохтори умумии 
он гуногун дида мешавад. Онњое, ки дар 
ќисми болоии пирамида љой гирифтаанд, 
ба устувор гардондани мавќеи худ 
мекўшанд ва ѓайр аз ин, онњо имконият 
доранд, ки назари худро доир ба тартибо-
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ти иљтимої ба тамоми љомеа талќин ку-
нанд. Аќидаю назари онњо дар бораи 
адолати иљтимої ба ќонунишавии шакли 
мушаххаси њукмронї табдил меёбад ва 
адолати расмиро муаррифї мекунад. 
Принсипњои мазкури адолат ба системаи 
арзишњои бартариёфта тааллуќ доранд ва 
дар пояи онњо сохтори љомеа бояд амал 
намояд. Онњо итоат кардан ба системаро 
талаб мекунанд, яъне чунин шуданаш 
мумкин аст, ки ќонунњо риоя мешаванд, 
нињодњо фаъолият мекунанд ва њамзамон 
беадолатона мебошанд [8. 5-8].   

Одатан, на худи мављуд будани 
нобаробарї ё мањдудкунии озодї, балки 
нобаробарии «беадолатона» ва ба таври 
«беадолатона» мањдуду манъ кардани 
озодї (яъне фазои амалњои иљтимої) дар 
назар ноадолатї метобад. Чунин ранг ги-
рифтани манзара аз он вобаста аст, ки 
њамаи љойгиршудагони зинаи иљтимої 
обрў ва ањамиятнокии љамъиятии худро 
эњсос кардан мехоњанд, эътирофи иљти-
моиро на танњо барои худ, инчунин барои 
тамоми гурўњ талаб мекунанд. 

И. Берлин ин кўшишро озодии 
иљтимої меномад ва онро бо бародарї, 
баробарї, њамраъйї, њамдигарфањмї дар 
муомилаю муошират алоќаманд мењисо-
бад [3. 168]. Аз ин рў, барои он, ки ќисми 
бештари љомеа принсипњои адолатро та-
рафдорї кунад, бояд ин принсипњо ба 
ањли љомеа дурнамои иљтимоиро дар ша-
клњои нави баробарї ва васешавии фазои 
озодї кушода тавонанд. Ба ибораи дигар, 
ё дастрасии ќишрњои бештари љомеа ба 
тарзњои амалкунандаи муњаррикии иљти-
мої таъмин карда шавад, ё роњњои нави 
он ифшо гардад. Дар акси њол, «поё-
нињо»-и зинаи иљтимої барои сарнагун 
кардани тамоми пирамидаи иљтимої љањд 
мекунанд ва адолат њамчун озодшавии 
пурра аз њукмронї фањмида хоњад шуд. 
Дар таърих чунин њолатњо кам набуданд: 
шўришу ошўбњои дењќонон, инќилобњои 
сотсиалистї ва ѓ. Ин њодисањо намунаи 
зуњурёбии зиддияти арзишњо дар сатњи 
шуури муќаррарї мебошанд. 

Дар сатњи шуури муќаррарї тасав-
вуроти фардї ва гурўњї дар бораи адола-
ти иљтимої ду љанба дорад – талаф-
фузшаванда (артикулятсионї) ва эњсосотї 
(аффективї). Дар аксари мавридњо ар-
зишњои ба таври шифоњї иброзшавндаро 

љанбаи эњсосотї иваз менамояд, ки онро 
на тасаввурот, балки њисси адолат номи-
дан мумкин аст. Њисси иљтимої, чуноне 
ки маълум аст, хусусияти сироятку-
нандагї дошта, ќисми зиёди љомеаро фа-
ро гирифта метавонад. Ташаккули чунин 
њисс зери таъсири аќида, ки фард онро ба 
унвони њаќиќат пазируфтааст, сурат 
мегирад. Ин аз он далолат мекунад, ки 
унсурњои сохтори адолати иљтимої њам-
чун арзиш бо њамдигар зиддият дошта 
метавонанд. Фањмиши фард дар бораи 
мављуда ва вољиб на танњо тасаввуроти 
гурўњи иљтимоии «худ», инчунин тасавву-
роти гурўњњои дигар ва муњтавои адолати 
расмиро дар бар гирифта метавонад.     

Сарфи назар аз он, ки дар шуури 
љамъиятї доир ба адолати иљтимої 
аќидањои гуногун ва њатто баъзан коми-
лан ба њам зид мављуданд, аммо дар њар 
сурат оид ба ин масъала тамоили созиш-
корию муросопазирї нисбат ба низоъан-
гезї бартарї дорад. Дар љомеашиносї 
инро бо њисси азалии адолатхоњии инсон, 
маќсадњои оќилонаи прагматикї ва ѓайра 
шарњ дода намешавад. Барои шарњ дода-
ни падидаи мазкур лозим меояд, ки 
бозпас ба сатњи макроиљтимої гузарем, 
чунки аз мавќеи микроанализ сохтор-
њоеро, ки ин равандро меангезанд, дидан 
номумкин аст. 

Адолати иљтимої њамчун арзиш 
тарзи маърифати маънавї ва амалии 
воќеият аз љониби одамон аст. Оламе, ки 
фард дар он зиндагї дорад, яъне фазои 
иљтимої, воќеияти ба таври объективона 
ва субъективона сохташуда мебошад. Та-
моили дарккунии олами иљтимої ба си-
фати вољиб хосияти куллии таљрибаи ин-
сонї мебошад ва ин сабабњои худро до-
рад. Якум, ташаккули нигоњи шахсї ба 
олам дар вакууми иљтимої сурат намеги-
рад, балки зери фишори сохторњо ќарор до-
рад. Дуюм, худи сохторњои когнитивию 
сохтордињанда пайдоиши иљтимої доранд, 
аз иљтимої сохтор гирифтаанд. Сеюм, 
сохтани воќеияти иљтимої фаќат кори 
фардї нест, балки он фаъолияти гурўњї, да-
стаљамъонаро низ таќозо дорад. 

Њамин љињатњоро ба инобат гирифта, 
П. Бурде андешаи муњимро баён кардааст: 
«…ќонунишавии тартиби иљтимої мањсули 
амали маќсадноки тарѓибот ё талќини 
рамзї нест, чуноне ки баъзе нафарон ба ин 
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аќидаанд; ин аз он бармеояд, ки агентњо 
нисбати сохторњои объективии олами 
иљтимої сохторњои идроккунї ва бањогузо-
риро истифода менамоянд, ки аз худи њамин 
сохторњои объективї маншаъ гирифтаанд 
ва аз ин рў, тамоили дарккунии олами 
иљтимої чун вољиб вуљуд дорад»[9. 199]. 

 Дар нисбати адолати иљтимої ин 
њамин маъноро дорад, ки дар бањогузорї 
кардани меъёрњои баробарї ва мањдудку-
нандаи озодї фард ба маљмўи муайяни 
чизњои боањамияту маънидоштаи фарњанг 
такя менамояд. Ин маљмўъ дар љараёни 
таѓйиротњои системаи иљтимої мунтазам 
нав мегардад ва дар намуди нињодишавии 
шаклњои мухталифи фаъолият ва тафак-
кур татбиќ карда мешавад. «Гуфтани он, 
ки як ќисми фаъолияти инсонї нињоди-
шуда аст, – њамзамон гуфтани он аст, ки 
як ќисми фаъолияти инсонї зери назора-
ти иљтимої дароварда шудааст»[10. 93]. 

Гузашта аз ин, дар љодаи маљбур-
кунї ќудрати маънињои умумиэътирофї 
беинтињо нест. Дар љомеа механизми объ-
ективонаи муќовимат ба назорат вуљуд 
дорад, ки он аз тафсир кардани маънињо 
иборат мебошад. П. Бергер якчанд 
роњњои гурезу халосшавї аз назорати 
иљтимоиро номбар мекунад: харизма, 
љинояткории фардї, вайрон ва дигаргун 
кардани системаи иљтимої тавассути 
инќилоб, фикран худро аз љомеа дур ги-
рифтан (таскинї љустан дар соњањои ба-
деї, зењнї, динї), «љањони ѓайриќонї» 
(љиної, зиддифарњангї) ва ѓ. [11. 120-122]. 

Бояд тазаккур дод, ки механизми ди-
гари иљтимої – интихоб кардани тасавву-
ротњои гуногуни иљтимої, аз љумла ал-
тернативї, низ объективї мебошад. 
Муборизаи идеяњо, ба ќавли В. П. Бран-
ский, «детектори иљтимої» мебошад. 
Натиљаи интихоб метавонад ба хости 
њамаи субъектњо мувофиќат дошта 
бошад, азбаски дар бештари мавридњо бо 
тавозуни њамаи ќуввањои иљтимої – 
иштирокдорони њамтаъсирї муайян ме-
гардад, инчунин метавонад ба њељ як ва-
рианти мушаххас мувофиќат надошта 
бошад. Мумкин аст, ки мувозинати нис-
бии тасаввуротњои арзишї муваќќатї 
барќарор шавад, вале бо гузашти ваќт ар-
зшњои барариятдошта пайдо мешаванд ва 
эътимод ба пешрафи љомеа аз байн мера-
вад [12. 489-516]. Аз ин бармеояд, ки 

фардњои алоњида ва гурўњњои иљтимої, 
новобаста аз муносибати интиќодиашон 
ба сохтори иљтимої, ташкили онро асо-
сан вољиб њисобида, меъёри баробарї ва 
њудуди озодиро низ эътироф менамоянд.  

Бар замми ин, рўњияи баланди адо-
лати иљтимої навкунонии доимии мазму-
ни онро таќозо мекунад. Принсипњои 
адолати иљтимої бояд на танњо њолати 
воќеиро ба ќайд гиранд, инчунин эътиро-
фи љамъиятии оммаи васеи ањолиро соњиб 
бошанд. Ин дар шаклњои гуногуни 
таърихї сурат гирифта, њамчун хусусияти 
људонопазири идеяњои љамъияти адо-
латпеша баромад мекунад. 

Њамин тавр, мо метавонем тасдиќ 
намоем, ки адолати иљтимої њамчун ар-
зиш дар раванди бунёду њифз шудани 
сохти љомеа иштирок мекунад. Он барои 
њам системаи иљтимої ва њам фардњо њаё-
тан муњим мебошад. Мазмуну мунда-
риљаи адолати иљтимої њамеша мушаххас 
буда, он дар раванди нињодишавии њаёти 
љамъиятї ташаккул меёбад. Шакли нис-
батан возењи  баќайдгирии адолати иљти-
мої дар њаёти љамъиятї ин њуќуќ мебо-
шад. Њуќуќ ва ќонунро њамчун моњият ва 
зуњурот бояд аз њамдигараш фарќ кард. 
Ќонун ин зуњуроти меъёрии расмї-
њокимиятї аст. На њар як ќонун ва санади 
зерќонун падидаи пазирои њуќуќї аст. 
Онњоро дар мавриде бо ин сифат унвон 
кардан мумкин аст, ки агар ба талаботи 
объективии љомеа љавобгў бошанд, якљоя 
бо меъёрњои дигари њуќуќї зерсистемаи 
њуќуќро ташкил дода, мантиќ ва тањарру-
ки ќонуниятњои объективии љомеаро 
инъикос намоянд. Аз рўи табиати худ 
њуќуќ ба суботу устувории инкишофи 
иљтимої равона гардидааст, азбаски он 
бо принсипи баробарњуќуќї асос ёфтааст 
ва њамчун андозаи умумию якхелаи тан-
зими озодї ва адолат баромад мекунад. 
Адолати иљтимої, ки ба шакли њуќуќ да-
ровардашудааст, ба њамгироии љомеа му-
соидат менамояд, зеро ќонунию дурустии 
эътирофшударо ифода мекунад [13. 4]. 

Адолати њуќуќї моњияти адолати 
сиёсї ва фаъолияти давлатро ташкил 
медињад. Чуноне ки О. Хёффе навишта-
аст, «агар њамзистии мардум хусусияти 
ќонунї доштан хоњад, пас он бояд, якум, 
хусусияти њуќуќї дошта бошад, дуюм, 
њуќуќ сифати адолатро касб карда бошад, 
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сеюм, њуќуќи боадолатона бояд тавассути 
тартиботи њуќуќи љамъиятї њифз карда ша-
вад – аз ин бармеояд, ки ба худ симои 
давлат – давлати боадолатро гирад. Ин те-
зиси муњимми сеаъзои сиёсиро ба тартиби 
баръакс низ хондан мумкин аст: 1) давлат 
бояд боадолат бошад, 2) адолати сиёсї 
миќёси меъёрї-њаднокии њуќуќро ташкил 
мекунад, 3) њуќуќи боадоатона шакли ќону-
нии њамзистии мардум аст» [6. 11-12].  

Ба фикри В. С. Нерсесянс, адолати 
њуќуќї болотар аз њамаи даъвою ман-
фиатњои гурўњї буда, онњоро дар тарозуи 
ягонаи танзими њуќуќии адолати судї аз 
нигоњи тамоми њуќуќ «месанљад» ва бо 
меъёри ягонаи њуќуќї расмию баробар, 
боадолатона бањогузорї менамояд. Њам-
замон ў ќоил мешавад, ки адолати иљти-
мої метавонад ба њуќуќ њам мувофиќат 
дошта бошад ва њам онро инкор кунад. 
Аз ин љост, ки ў тасдиќ дар бораи вуљуд 
доштани шаклњои дигари ѓайрињуќуќии 
адолатро ќатъиян рад мекунад ва менави-
сад: «Принсипи дигар, шакли дигари 
ифодашавї ѓайр аз њуќуќиро адолат 
надорад. …Инкор кардани табиати 
њуќуќии адолат маънои пойдоршавии 
адолати ѓайрињуќуќиро (зиддињуќуќї ё 
берун аз њуќуќро) дорад. Аз мантиќи чу-
нин муносибат бармеояд, ки њуќуќ (њуќуќ 
умуман, на танњо ќонуни зиддињуќуќї) но-
адолатона аст, адолат бошад, аз аввал дар ин 
ё он асос, ќоида, талаботи ѓайрињуќуќї 
(иљтимої, сиёсї, динї, ахлоќї ва ѓ.) ифода 
шудааст. Пас, инљо адолат, агар ин љоиз 
бошад, хусусияти сохта, дуюмдараља, шартї 
дорад ва бо тобеияти њуќуќ ба асосњои ѓай-
рињуќуќї вобаста карда шудааст. Азбаски чу-
нин асосњои ѓайрињуќуќї аз мушаххасии 
принсипи њуќуќии баробарї ва њуќуќ умуман 
(умумияти объективии меъёрњо ва шаклњои 
њуќуќї, миќёси ягонаи њуќуќ, андозаи ба-
робари озодї ва адолат) мањруманд, онњо но-
гузир тањти таъсири субъективизм, реляти-
визм, салоњдиди худсарона ва интихоби љузъї 
(фардї, гурўњї, коллективї, њизбї, синфї ва 
ѓ.) мемонанд. Аз ин љо – сершумории тасавву-
ротњои ѓайрињуќуќии бо њамдигар раќобат-
кунанда ва носозгор дар бораи адолат, 
даъвои асоси хусусию љузъї ба умумї, ки ба 
њуќуќ ва адолат хос мебошад» [13. 7].  

Иќтибоси васеъ овардани мо аз ки-
тоби ин олими маъруф бесабаб нест. Дар 
иќтибоси мазкур далеловарии љонибдо-

рони он мавќеъ, ки адолати иљтимоиро ба 
шакли санади юридикии он нисбат 
медињад, хеле равшан ифода шудааст. Бо-
яд ќайд кард, ки адолати њуќуќї фаќат яке 
аз хосиятњои адолати иљтимої њамчун ар-
зиш мебошад. Он барои нигоњ доштани 
тартиботи мављуда пешбинї шудааст ва ба 
адолати расмї, ки дар асоси он системаи 
мазкури иљтимої амал дорад, дахл дошта 
метавонад. Ѓайр аз ин адолати иљтимої 
њамчун арзиш дар худ на танњо талаботњои 
меъёрї, инчунин нишонањои идеалро дорад, 
ки барои татбиќи он таѓйиротњои иљтимої 
сурат гирифтаанд. Адолати иљтимої на 
фаќат мувофиќи принсипњои њуќуќ беѓара-
зона «њаќро ба њаќдор медињад». Он гўё «як 
ќадам пеш аст», ба мардум дар самти 
татбиќкунии манфиатњояшон ваъдаи хосса 
медињад, фазои баробарї ва озодиро фарох 
мегардонад.   

Ба мисли њамаи арзишњо ва љањон-
бинї умуман, принсипњои адолати иљти-
мої вобаста аз се андоза ба вуљуд меоянд: 
самти ягонаи таѓйироти тањаввулии та-
моми инсоният, ќаринаи иљтимоъфарњан-
гии (тамаддунии) љомеаи мазкур ва му-
лоњизаронињои мубрам. Ин се гурўњи 
омилњои зикршуда, ки мазмуну мунда-
риљаи адолати иљтимоиро ташаккул 
медињанд, ба якчанд љанбањои он људо 
мешаванд: идеали таърихї, тамоили мен-
талї, меъёрњои сиёсї-њуќуќї. Ба њамдигар 
мувофиќат кардани ин се тарафњо имкон 
медињад, ки принсипи адолати иљтимої 
вазифаи босуботгардониро дар љомеа 
иљро намояд. Пас, адолати сиёсї ва 
њуќуќї бояд вазъи мушаххаси таърихиро 
айнї инъикос намояд, зимнан ба тамо-
илњои менталии љомеаи мазкур ва 
таќозои замона мувофиќат дошта бошад. 
Дар ин маврид, ваќте ки мазмуну мунда-
риљаи адолати иљтимої бо ин шева мута-
носиб аст, адолати иљтимої ба сифати 
њамгирокунанда робитањои муштаракро 
ќавї мегардонад, барои расидан ба ри-
зоияти љамъиятї мусоидат менамояд. 
Агар таркибдињандањои ин арзиш бо њам 
нољўр, номувофиќ бошанд, пас он аз 
љониби ќисми бештари љомеа њамчун но-
адолатї эътироф гардида, дар натиља 
њамчун нуќси амали системаи иљтимої ва 
бадшавии саломатии иљтимоии одамон 
дониста мешавад. Бинобар ин, адолати 
иљтимоиро як навъ хосияти њифзкунандаи 
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љомеа номидан мумкин аст, ки «солимї»-
и онро муњофизат мекунад. 

Чунин ањамияти муњимми адолати 
иљтимої таќозо менамояд, ки ба мазмун 
ва татбиќи амалии он аз љониби 
сохторњои њокимият, љомеаи шањрвандї 
ва љомеаи илмї беш аз пеш муносибати 
нуктасанљона роњандозї карда шавад. 
Варианти бењтарин ва муносиб мебоист 
чунин бошад, ки олимони соњаи гумани-
тарї масъаларо аз лињози назариявї 
тањќиќ намоянд, афкори оммаро омўзанд 
ва маќомоти њокимиятро бо натиљањои 
дастрасшуда шинос кунанд. Онњо, дар 
навбати худ, дар асоси маълумоти пеш-
нињодкардаи олимон ба равандњои иќти-
содї, сиёсї ва иљтимої ислоњ дароранд. 
Мутаассифона, муњол аст, ки дар ягон 
љомеа чунин вариант пурра амалї мешуда 
бошад. Сарфи назар аз ин, вобаста ба 
такмилёбии технологияи ќабули 
ќарорњои идоракунї, чунин њамгирої то 
андозае роњандозї шуда, пажўњиши наза-
риявии адолати иљтимоиро боз њам 
мубрамтар мегардонад. 
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СОЦИАЛЬНАЯ СПРАВЕДЛИВОСТЬ 

КАК МЕРА РАВЕНСТВА И СВОБОДЫ 
Назар М.А. 

 
В статье рассматриваются проблемы 

определения сущности и содержание соци-
альной справедливости, соотношения 
справедливости, равенства / неравенства и 
свободы / несвободы. В рамках рассмот-
рения этой темы уделено внимание тем 
концепциям, которые по строены на основе 
интерпретации соотношения справед-
ливости, свободы, равенства и неравенства.  

Отмечается, что понятия «социаль-
ное равенство» и «социальная справедли-
вость» являются важными качественными 
характеристиками социальной деятель-
ности, но отражающие ее разнопоряд-
ковых свойств. Так, если в понятии «со-
циальное равенство» фиксируется обще-
ственное положение социальных субъек-
тов, то понятие «социальная справедли-
вость» выражает отношение этого взаи-
модействия к социальному прогрессу. 
Социальная справедливость выступает 
как определенная мера социального ра-
венства и неравенства, необходимое и 
возможное для социального прогресса 
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общества в конкретном историческом 
этапе развития человечества. 

Ключевые слова: ценность, социальная 
справедливость, несправедливость, равенс-
тво, неравенство, свобода, несвобода, 
коллективное, индивидуальное, социальные 
институты, норма, социальный порядок, 
легитимный, право, выбор. 

 
SOCIAL JUSTICE AS A MEASURE OF 

EQUALITY AND FREEDOM 
Nazar M.A. 

 
The article examines the issues of defin-

ing essence and content of social justice, cor-
relation of justice, equality / inequality and 
freedom / unfreedom. In the framework of 
examination of this topic it was paid atten-
tion to those concepts, which are based on 
interpretation of correlation of justice, free-
dom, equality and inequality. 

It is noted that the concepts of “social 
equality” and “social justice” are important 
qualitative aspects of social activity, but re-
flect its diverse properties. If the concept of 
“social equality” captures the social status of 
social actors, then the concept of “social jus-
tice” expresses the relationship of this inter-
action to social progress. Social justice acts 
as a define measure of social equality ine-
quality needed and possible for social pro-
gress of society in a specific historical stage 
in mankind’s development. 

Keywords: value, social justice, injustice, 
equality, inequality, freedom, unfreedom, col-
lective, individual, social institutions, norm, 
social order, legitimate, right, choice 
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ПРОБЛЕМЫ МЕТОДОЛОГИИ ПОЗНАНИЯ В ФИЛОСОФИИ БЕДИЛЯ 
Зиёи Х.М. – д.ф.н., профессор, первый зам.директора ЦСИ при Президенте РТ  
Содики Н.Н. – д.ф.н., профессор, главный научный сотрудник ИФПП АН РТ 
 
В статье авторами определены 

совокупность принципов, приемов, средств, 
способов познания в учении Бедиля, кото-
рые весьма противоречивы, ибо в этом деле 
мыслитель придерживается иррациона-
лизма в познании божества, а в познании 
материальных явлений возвышает роль ра-
зума. Одной из причин метафоричности 
языка его философии заключается именно в 
этой противоречивости действительнос-
ти и процесса познания.  

Бедил в качестве метода познания 
предпочитал интуицию, выражая ее таки-
ми понятиями как кашф, шухуд, хадс. Он, 
опираясь на учение о свете, распростра-
ненном под влиянием зороастризма, объ-
единил эти формы интуитивного познания. 
Но по отношению к Бедилю эти понятия 
авторами статьи названы стадиями, 
нежели формами познания. Кашф – это 
знание, которое получает мистик от по-
тустороннего мира благодаря упорной 
психологической тренировке. Человеческий 
ум способен до воображения, путем скач-
ка, познавать ту или иную сторону бытия, 
которая представляет собой шухуд. По-
средством внешних чувств человек позна-
ет сотворенные вещи, а интуицией пости-
гает их суть, которая есть хадс – высшая 
стадия интеллектуального познания.  

В статье также показано, что Бе-
дил не подвергает сомнению способность 
познания вообще, но он сомневается в воз-
можности выразить все пикеты интуи-
тивного знания в форме слов. По этой при-
чине интуиция предназначена для того, 
чтобы передать такое знание, которое не 
может быть достигнуто обычными по-
знавательными средствами.  

В гносеологии Бедиля, с точки зрения 
авторов статьи, также существенную 
роль играет «джунун», «бехуди» - «безу-
мие», имеющее форму, соотнесенной с ра-
зумом, состояние «бреда», при котором 
человек постигает смысл бытия, смерти и 
Истины. 

Ключевые слова: Бедил, «джунун», 
«бехуди», хадс, «безумие», шухуд, кашф, 
истина, смерть, энергийно-эманативная, 
вахй, «Тилисми хайрат», «Мухити аъзам», 
«Тури маърифат», «Ирфон» 

 
В персоязычной культуре Индии, в 

которой скрещивались индуистские и му-
сульманские духовные ценности, особое 
место занимает Абдулкодир Бедил (1644-
1720), мыслитель, оставивший неизглади-
мый след в истории литературной и фило-
софской мысли народов региона, в осо-
бенности таджикского народа. Филосо-
фию Бедиля можно охарактеризовать как 
высший синтез древнеиранских религи-
озно-философских течений, античной, му-
сульманской и индийской философии. 
Отличительной чертой его философии яв-
ляется универсализм, а диалектика в его 
учении предстает перед нами как энер-
гийно-эманативная, зрительно-световая и 
эротическая. Бедил, представитель той 
культуры, которой присуща многоликость и 
многоплановость, его творчество характе-
ризуется определенным синтезом различных 
культур, а в мировоззренческом отношении 
значительным оттенком синкретизма. 

Проблемы познания в системе фило-
софских взглядов Бедиля занимают важ-
ное место. Эти проблемы рассматривают-
ся им в поэмах «Тилисми хайрат» («Та-
лисман изумления»), «Мухити аъзам» 
(«Большой океан») и «Ирфон» («Позна-
ние»). В этих трудах мыслитель больше 
обращает внимание на мистический ра-
ционализм, а в другой своей поэме «Тури 
маърифат» («Синай знания»), посвящен-
ной воспеванию прелестей весны в Индии 
[1. 170], он пишет о познании вообще. Хо-
тя Бедил и ставит гносеологические во-
просы, делает попытки выяснения их фи-
зиологических и механических основ, 
определения природы чувственного и ра-
ционального познания, тем не менее, он 
не рассматривает эту проблему в качестве 
самостоятельного раздела. В свете суфиз-
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ма и средневековой исламской философии 
Бедил разделяет два уровня познания – 
это познание подлунного мира или же ма-
териального бытия, и познание надлунно-
го бытия или Абсолютной истины. 

Определить в гносеологических воз-
зрениях Бедиля совокупность принципов, 
приемов, средств, способов теоретико-
познавательной и практической деятель-
ности сложно, потому что они весьма 
противоречивы. С одной стороны, он 
придерживается иррационализма суфиев 
в познании божества, а с другой, возвы-
шает роль разума в познании материаль-
ных явлений. Иногда он считает, что по-
знавательные возможности человека 
очень высоки, но, к сожалению, человек 
не сможет раскрыть свои познавательные 
способности до конца. Если бы человек 
приобрел истинные знания, он смог бы 
своими усилиями достичь кульминации 
познания, постичь Истину. В гносеологии 
Бедиля заметное место занимает учение о 
путях и средствах познания Абсолютной 
Истины, материального мира, а также 
роль разума и чувств в их постижении. 
Эти правила и приемы в конечном счете 
устанавливаются не произвольно, а 
разрабатываются, исходя из закономер-
ностей изучаемых объектов. Его методы 
познания не столь разнообразны как его 
взгляды на действительность. Одной из 
причин метафоричности его языка 
заключается именно в этом. 

Перед исследователями философс-
кого творчества Бедиля всегда стояла 
проблема выбора им метода. Его язык 
очень сложен, но проблема в том, что он 
смог избрать метод, позволяющий наи-
более всесторонне изучать объективную 
реальность и передать слушателю. Наша 
же задача выяснить каким способов пра-
вильно трактовать его мысли. 

Бедил умело использует свои знания 
о «зафизических» явлениях, прекрасно 
владеет диалектическим методом, многие 
явления рассматривает в развитии, нап-
ример эманацию Бога. Он считает, что все 
в мире находится во взаимосвязи, нет та-
кого явления, которое было бы абсолют-
но независимым от других, кроме Исти-
ны, конечно. Вещи, предметы, явления 
взаимно обусловливают друг друга, при 
этом связи всегда обнаруживаются. 

Например, в «Талисмане изумления» Бе-
дил умело показывает взаимосвязь явле-
ний. Здесь движение детерминируется 
внутренней противоречивостью вещей и 
предметов. Главный источник движения 
для мыслителя – внутренние противоре-
чия.Но в его произведениях так же можно 
услидить и метафизический метод, 
например в этой же поэме есть моменты, 
где движение идет по кругу. Все в мире 
изменяется циклически. Циклически про-
исходящие изменения иногда изменяют, а 
иногда не изменяют качество. Движение, 
изменение происходит под воздействием 
извне (желание Истины лицезреть саму 
себя), поэтому главный источник движе-
ния – внешний. 

Бедил вахй считает свойством про-
роков. Он считает эту форму интуитивно-
го познания высшей стадией. Нам кажет-
ся, что по отношению к Бедилю лучше эти 
понятия назвать стадиями, нежели фор-
мами, так как он не отрицает ни одну из 
перечисленных понятий, а указывает их в 
качестве этапов интуитивного познания. 

Следующая стадия интуитивного 
познания «кашф», представляется Беди-
лем  в форме откровения. Это такое по-
знание, которое приходит так же проро-
кам, но на основе их первичного знания и 
предшествующих рациональных и чув-
ственных познаний. В мусульманском ми-
стицизме отличают термин «кашф» от 
термина «вахй», хотя оба термина на рус-
ский язык переводятся как откровение. В 
суфизме, как утверждает Зарринкуб, 
«кашф» означает такой вид познания, ко-
торый предназначен для познания (осо-
знания) божественной сущности, который 
свойственен только тем, кто сможет пре-
одолеть завесу между материальной и бо-
жественной реальностью, путем тариката 
(суфийская концепция путей познания 
Истины). По представлениям суфийских 
историков «кашф» разделяется на откро-
вение формы и содержания, каждая из ко-
торых разделяется на пять видов. [2. 370] 
Кашф – это знание, которое получает ми-
стик от потустороннего мира благодаря 
упорной психологической тренировке 
(машк), после приобретения психологиче-
ского состояния (хол) экстаза. Что касает-
ся вахй, то это знание в форме наставле-
ния, которое получает пророк без всяких 
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тренировок от Бога через Джябраиэля. [3. 
142] Что касается Бедиля, то он хотя и сто-
ронник данной интерпретации, однако при 
пропаганде знания и науки вообще, считает, 
что кашф может придти к «любому усердно 
познающему». Если вахй свойственен про-
рокам, то кашф может достичь и обычный 
человек, познающий Истину. 

У Бедиля нет такой четкой концеп-
ции частей откровения, которая есть в су-
физме, тем не менее, он считает, что от-
кровение приходит на основе чувствен-
ных и рациональных познаний. Мысли-
тель утверждает, что Божественный свет 
(знания) представился пророку Мухамме-
ду в форме откровения.  

Фош гўям, ки ин њаќиќати кул 
Мункашиф нест љуз ба хатми русул. 

[4.С.955] 
Скажу открыто, что эта Абсолютная  

        истина 
Никому не открывается, кроме как 

          пророку. 
В тоже время мыслитель считает, что 

откровение не пришло бы пророку, если 
бы он до этого момента  не работал над 
собой и не размышлял о бытии. Если 
«кашф» – откровение в учениях суфизма, 
представителей философии озарения име-
ет целую терминологическую систему, то 
мы в поэтическом наследии Бедиля такую 
систему не обнаружили бы. 

Бедил, хотя считает все формы по-
знания важными, но в процессе познания 
Абсолютного бытия возвышает роль ра-
зума. В своей пантеистической концепции 
он возвышает место человека, призывая к 
познанию самого себя. Здесь опять непо-
следовательность мыслителя выражается 
в том, что разуму предоставляется боже-
ственная форма. Разум уподобляется зер-
калу, человек познавая  «Я», познаёт и 
Абсолютную истину. 

Аќл миръоти олам аст ин љо, 

Рўњи аъзам муќассам аст ин љо. 
     [4.  954] 

Разум является зеркалом мира здесь 
Великий дух сокрыт здесь. 

Как мы видим, Бедил проблему ин-
туиции однозначно не решает. Вместе с 
тем, под влиянием не только суфизма и 
перипатетизма, но и под влиянием индий-
ской философии у него сформулирована 
своя точка зрения. Мыслитель не дает 

строгую структуру интуитивного позна-
ния, как это имеется у Ибн Сины или у 
представителей суфизма. Он, опираясь на 
учение о свете, распространенном в Ин-
дии под влиянием зороастризма, объеди-
нил все существующие формы интуитив-
ного познания.   

Мыслитель считает, что на основе во-
ображения, которое дает человеку возмож-
ность представить картину бытия, человек 
неожиданно, на основе необъяснимых логи-
ческих заключений, делает индивидуальные 
выводы. Под влиянием представителей су-
физма он в познавательном аспекте выделя-
ет «соотношение захира (явное) и батина 
(скрытое), как двух взаимосвязанных наук, 
т.е. шариата и хакиката. В познавательном 
аспекте захир и батин означают, что человек 
посредством внешних чувств воспринимает 
сами сотворенные вещи, а через батин он 
постигает суть»[5. 137], но в отличие от них 
Бедил явно не усматривает познание Исти-
ны через шариат и тарикат. Общее в его 
учении с суфизмом заключается в том, что 
Бедил огромную роль в достижении сущно-
сти отводит интуиции. Именно поэтому, Бе-
дил представляет человеческий ум как нечто 
такое, что может взять верх над разнооб-
разными природными явлениями и челове-
ческими недугами и в социальном и биоло-
гическом плане. Интуиция – это божествен-
ное проявления ума в человеке.  

Вместе с разумом в человеке появля-
ется и некий нежный пар, который вы-
полняет задачи интуиции. Оно отличается 
Бедилем от воображения, внимания, па-
мяти, ума, воли и других подобных  спо-
собностей человека. Мыслитель допуска-
ет, что интуиция есть свойство всех лю-
дей, но в зависимости от физического со-
стояния, чувства и абстрактного мышле-
ния она отличается  своей степенью. Бе-
дил считает, что нет таких знаний, кото-
рые бы человек не способен был бы до-
стичь. Это способность у человека зало-
жена при эманации Духа, и приложив 
усилия человек способен разгадать все 
тайны сокрытые «под завесу».  

Особыми людьми, владеющими ин-
туицией, Бедил представляет представи-
телей науки, философии, а на самой вер-
шине – пророков. Именно путем озарения 
пророк Мухаммед достиг Истину. Хотя у 
Бедиля интуиция и есть высшая познава-
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тельная способность, тем не менее, у него 
в этом смысле встречается некое противо-
речие – с одной стороны он допускает, 
что интуиция развивается на базе разума, 
с другой стороны, мыслитель придает ин-
туиции мистическое и сверхъестественное, 
сверхчеловеческое свойство. Он в деле 
определения интуиции непоследователен. 
Высшую форму интуиции он приписывает 
пророкам, а иногда пророков также счи-
тает такими же людьми. 

В учении об интуитивном познании 
Бедилем обозначена форма, которая 
усматривает человеческий ум способным 
еще до воображения, путем скачка, по-
знавать ту или иную сторону бытия. Эту 
форму можно сформулировать как шухуд.  

Когда мыслитель говорит об озарении 
пророков, он, поскольку находится под вли-
янием суфизма, и хотя считает, что у разных 
людей в различных условиях интуиция мо-
жет иметь разную степень отдаленности от 
сознания, быть специфичной по содержа-
нию, по характеру результата, по глубине 
проникновения в сущность, по значимости 
для субъекта, но все же подтверждает бого-
избранность пророков. 

Если размышление есть стремление к 
познанию, то интуицией человек стремится 
познать сущность. Посредством интуиции 
человек познает то, что нельзя постичь чув-
ствами. Значит, посредством внешних 
чувств человек познает сотворенные вещи, а 
интуицией постигает их суть. Эту стадию 
Бедил называет – хадс. Хадс – высшая ста-
дия интеллектуального познания. Насколь-
ко человек сможет проникнуть в сущность, 
настолько он сможет достичь успеха в по-
знании. Бедил утверждает, что успех позна-
ния зависит от поставленной цели и стара-
ния самого человека, при этом он не умаля-
ет и мыслительную возможность отдельного 
человека. 

Уподобляя интуицию свету, Бедил 
показывает, что этот свет в зависимости 
от того, насколько у человека существует 
этот внутренний свет, настолько он при-
ближает путника (познающего субъекта) 
к преодолению препятствий на пути по-
стижения Абсолютной истины. В своих 
рубаи Бедил этот свет отождествлял со 
знанием, приобретенным посредством ра-
зума. 

Роль и функции познания для разви-
тия человечества Бедил видел весьма глу-
боко. Ведь и сегодня ни для кого не сек-
рет, что религиозные распри и  фанатизм 
возникают там, где большая половина 
населения безграмотна. Невежество там, 
где нет света познания. Для устранения 
мракобесия и войн, достаточно человеку 
посвятить себя познанию. На бессозна-
тельном уровне у человека заложено по-
стижение Истины. Освободив себя от 
ежедневных, бессмысленных оков и по-
давшись усердию, человек познает Исти-
ну и почувствует блаженство.[6. 146] 

Бедил не отказывается от роли мыс-
ли, рационального в процессе познания 
реальности, а считает постижение бытия – 
и реального и божественного, единством 
чувственного восприятия, логического 
мышления и интуитивного опыта.  

Здесь необходимо подчеркнуть 
весьма существенный момент. Бедил, в 
конечном счете, не подвергает сомнению 
способность познания вообще, он сомне-
вается в возможности выразить все пике-
ты интуитивного знания в форме слов. 
Слово или фонетический материал, кото-
рым располагает человек, не может охва-
тить беспредельно фокусирующие явле-
ния божественной эманации. Мыслитель 
слову дает большое значение. 

Сухан гар набахшад зи ашё хабар 
Љуз ашколи вањм намебинад назар.  

[7. 571] 
Если слово не осведомит <человека>  

о предмете, 
Кроме бесполезного волнения,  

что может увидеть взгляд. 
Может быть, одной из причин труд-

нодоступности и метафоричности языка 
Бедиля является и данная концепция, что 
слово, которым располагает человек, не 
имеет таких способностей передачи того 
знания, которое приходит человеку инту-
итивно и на бессознательном уровне. 
Именно здесь скептицизм Бедиля прояв-
ляется наиболее отчетливо, когда не про-
являются названные интуитивные спо-
собности. Он утверждает: 

Ба ављи кунњаш аз бедасту пої, 
Суханро нест парвози расої. 
Гирењ бар болу бар по теша ин љост, 
Биёбон маргии андеша ин љост. 
 



22 
 

Баёнњо новаки вањмест хаста, 
Тасаввурњо пару боле шикаста. 

[7. 20] 
В высшей точке сущности от бессилия 
У речи нет высокого полета. 
У нее (будто) завязаны крылья, а корни  

отрублены, 
Мысль здесь умирает в муках. 
Объяснения (подобно) стрелам усталых  

фантазий. 
Представление (подобно) поломанным  

крыльям. 
«Бог вездесущ, присутствие Бога 

есть именно та истина, которая есть во 
всем».[8] Божественное начало разума ви-
дится мыслителем уже на бессознатель-
ном уровне. 
Если есть разум, нет надобности  
в книгах и рукописях, 
Открыть глаза – это уразуметь смысл  

земли и неба.  
Дальние полёты фантазии уносят тебя  
далеко от самого себя, 
А то ведь все, что ты видишь, это  
тоже пониманием является. 

[9. 136] 
Здесь Бедил возвышает роль разума 

в познании, хотя и не умоляет роль чув-
ственного познания. Интуиция же пред-
назначена для того, чтобы передать такое 
знание, которое не может быть достигну-
то обычными познавательными средства-
ми. Интуиция в гносеологии Бедиля стоит 
выше знаний, приобретаемых посред-
ством органов чувств или выводов разу-
ма. Существуют такие действия души, ко-
торые выше логики. Выводы, сделанные 
суждением, так или иначе, зависят от 
предпосылок, из которых оно исходит. 
Судя по поэме «Мухити аъзам» размыш-
ления служат как вспомогательное сред-
ство интуиции.  

Вначале идея является основой эле-
мента мышления, и с этого начинается 
всеобщее, а тем самым более абстрактное 
должно предшествовать в науке, в науч-
ном способе рассмотрения. Оно есть пер-
вое, но на самом деле оно есть более 
позднее в существовании, это бытие в се-
бе, но такое, которое позже выступает в 
знании, а позднее приходит к сознанию.  

Мыслитель, отмечая ту или иную 
профессию, в поэме «Ирфон» считает, что 

в зависимости от специфики деятельности 
субъекта и в его интуиции есть различия.   

Если сегодня по характеру различа-
ют стандартизированную и эвристиче-
скую интуицию, то Бедил не видел такого 
различия. Он больше склонялся к тому, 
что интуиция по характеру является твор-
ческой. 

Бедил не противопоставляет разум 
интуиции. Интуиция, являясь высшей 
стадией рационального познания, упо-
добляется божественному сиянию. Вот 
здесь так же можно увидеть непоследова-
тельность Бедиля: если в начале его твор-
чества интуитивное знание перерастает в 
сугубо мистический взгляд, то в поэме 
«Ирфон», написанная в конце жизни ав-
тора, интуитивное прозрение – результат 
длительного напряженного размышления 
с участием не только сознания, но и бес-
сознательного. Тем не менее, можно 
определить интуитивное познание со-
гласно Бедилю следующим образом: ин-
туитивное познание – эта мистическая це-
лостность проникновения в глубины ин-
дивидуального сознания, постижение 
сущности Абсолютной истины через в не-
чувственное восприятие Абсолютного 
бытия, непосредственное чувственное 
восприятие подлунного мира и высшая 
стадия интеллектуального познания. 

Бедил в своей гносеологии продол-
жил учение своих предшественников, счи-
тая последней стоянкой познания – Исти-
ну. Метод достижения истины Бедиля от-
личается от методов познания суфиев, пе-
рипатетиков и вообще философов. Если 
древнегреческие философы, восточные 
перипатетики были сторонниками рацио-
налистического учения, то суфии для до-
стижения Истины использовали открове-
ние и вдохновение. Они «были уверены, 
что только при помощи божественной 
милости можно достичь истину и воссо-
единиться с ней». А в индийской филосо-
фии Истина познавалась «особым риту-
альным действием», но Бедил в познании 
Истины, считает важным роль рацио-
нального познания, однако при этом не 
отрицает значения знания приобретенно-
го при помощи чувств.  

По рассматриваемой проблеме так-
же необходимо определить, какое значе-
ние имеет «истина» в философии Бедиля. 
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Категория истины в философии мыслите-
ля употребляется в двух значениях. Пер-
вое ее значение онтологическое, а второе 
– гносеологическое. В онтологическом 
смысле истина употребляется как  суб-
станция, а также как Бог. 

Гули асрори њаќиќат чидан, 
Соњиби нашъаи кулгар дидан. 

[4. 973] 
Собрав цветок таинства Истины, 
Возможно наслаждение всеобщим. 
Понятия Абсолютной истины и Бог 

для Бедиля идентичны. Человек, согласно 
его учению, появился как результат само-
излияния и инобытия Истины. Истина, в 
самом начале была сокрытой Абсолют-
ной красотой настолько в непроявленном 
состоянии, что ни одно понятие, обозна-
чающее смысл сам в себе скрытости Ис-
тины не выражает такого состояния. За-
тем наступает период, когда Истина по 
собственному волеизъявлению выходит из 
собственной неопределенности, наподо-
бие  розы, раскрытой в цветнике, и в ре-
зультате его взгляд и сияние одновремен-
но приобретают видимость наподобие 
звука и музыкального инструмента. Эта 
вечная красота стала отражаться в зерца-
ле возможного бытия. Именно это прояв-
ление стало причиной возникновения 
растительности из земли, огня и из камня. 
Это означало превращение единственного 
во множественность. Итогом этого про-
цесса стало появление человека в резуль-
тате эманации Абсолютного бытия.  

Бедил во всем многообразии явлений и 
противоречий материального мира видит 
главное – Единство их первоосновы. Он от-
мечает, что при внимательном рассмотре-
нии Луна, Солнце, звезды вместе составля-
ют Небо, а на Земле обманчивая видимость 
разнообразия, множество явлений также 
указывают на Единую основу. Если вода, 
огонь и камень противоположны друг дру-
гу, тем не менее, их объединяет гора. Каки-
ми бы волнами и каплями не виднелась нам 
вода, они объединяются в море. Нечто по-
добное обстоит и с человеческими взгляда-
ми. Несмотря на противоречие во взглядах 
и мнениях они указывают на общее, т.е. Ис-
тину: 

Аќоид гарчи бошад мухталиф ранг, 
Зи сози вањдат аст ин љумла оњанг. 
 

Њама саргаштагони роњи ўем, 
Ба ќадри фањми хеш огоњи ўем.[7. 23] 
  
Даже если взгляды бывают разными, 
Это звуки гармонии единства. 
Мы все бродим в поисках его, 
Сколько мы познаём себя, узнаем о нем. 

В процессе познания Истины личные 
способности и качества субъекта влияют 
на приобретаемые знания. Выше мы от-
метили, что относительно познавательной 
способности разума Бедил больше нахо-
дится под влиянием суфизма, но что каса-
ется иррационализма суфиев, которые от-
вергают роль разума в познании Истины, 
с этим Бедил не всегда соглашается. Мыс-
литель считает, что поскольку духовная 
сторона человека представляет собой бо-
жественное начало – человек является ко-
нечной ступенью в цепи божественной 
эманации, то и его разум способен по-
знать Истину. В произведениях мыслите-
ля часто вырисовывается два вида разума 
- индивидуальный разум и божественный 
разум. Индивидуальный разум является 
свойством божественного разума. Именно 
божественный разум имеет свойства не-
определенного и бесконечного и способ-
ствует человеку в познании Истины. Ис-
тина еще в начале своей эманации в мате-
риальный мир одарила разум способно-
стью  верхъестественного познания. Здесь 
мы опять встречаемся с непоследователь-
ностью мыслителя. Разум является источ-
ником светлости, благодаря разуму чело-
век освобождается от тьмы. 

Дар ин зулматсарои норасої, 
Зи шамъи туст умеди рўшної.  

[7. 104] 
В этой темноте неусовершенствованной 
Надежда на свет только от Твоей свечи. 

Человек, согласно Бедилю, должен 
посвятить себя познанию Истины. Познав 
Истину, человек постигает всеобщее, что 
может и должен познать разум. Познание 
Истины, разум начинается с познания 
собственного «Я».  

Таким образом, Истина для Бедиля – 
эта соответствие объективной реальности 
высказанной мысли, суждения истинны, 
если соответствуют бытию. Что касается 
второго значения Абсолютной истины, то 
это Бог.    
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Чувственное познание не ограничи-
вается только указанными формами. Бе-
дил иногда отмечает и роль эмоций в по-
знании. В силу своих представлений, ко-
гда Бедил был маджзубом (безумие), то 
часто подвергался галлюцинациям, 
наверное, поэтому считал, что особый 
мир психических состояний, связанных с 
инстинктами, потребностями оказывают 
значительное влияние на восприятие и 
познание человеком окружающего мира. 
Мыслитель под чувствами понимает еще 
такие важные для человека эмоции, как 
переживания, страсть, гнев, страх, лю-
бовь, ненависть и т.п., которые по форме 
выражения, и, по сути, зависят от темпе-
рамента человека.  

В современной философской мысли 
понятие «безумие» приобрело форму со-
отнесенной с разумом. Оба служат друг 
другу мерой. Или же превращается в одну 
из форм самого разума. Оно сохраняет 
определенный смысл и самоценность, 
лишь находясь в пространстве последне-
го. Безумие в восточной философии имеет 
эзотерическую форму познания. Так, в 
«Энциклопедии терминов и пояснения по-
знания» доктор Саид Джаффар Саджоды 
поясняет «Асхоби сукр» таким образом: 
«Сукр, то есть опьянение, опьяненный от 
вина и единства, и соединения, опьянен-
ный от блеска духовных лучей. Это состо-
яние присуще пророкам и святым. В этом 
состоянии они смогут раскрыть боже-
ственную тайну в своем чистом серд-
це».[10. 106] 

Бедилем чаще используется понятие 
«безумие» - путь, которого выбирают 
влюбленные. Под влюбленными мысли-
тель подразумевает людей стремящихся к 
Абсолютной истине, влюбленных в Бога.  
Они приходят в такое состояние для до-
стижения цели, воссоединению с возлюб-
ленной. 

Бо ду олам љунуни хуш гудоз 
Бар дурахшид барќи шуълаи ноз.  

[4. 729] 
Двумя мирами приятное безумие 
Сверкнул блеском пламени кокетства. 

В творчестве Бедиля «джунун» это 
понятие, которое может передать смысл 
понятия «безумия», имеющее форму, со-
отнесенной с разумом. В «Чахор унсур» 
(«Четырех элементах») Бедил рассказывая 

о своей биографии, затрагивает эту тему. 
Так же в своем произведении «Ирфон» в 
поэме «Комде и Модан» отмечает свой-
ство человеческого разума в беспамят-
стве. Бедил понятие «безумие» рассматри-
вает в двух контекстах. В одном случае он 
считает, что в состоянии истощенности 
организма человек попадает в некий 
транс, который имеет для него пагубный 
характер, а в другом смысле это состоя-
ние служит формой для разума и приоб-
ретает смысл, когда, находясь в поле ра-
зумного, служит как познавательная 
форма. В первом смысле Бедил под 
«безумием» понимает физическое состоя-
ние  человека, в которое он попадает в 
следствии нарушения функций внутрен-
них органов человека, как желудок и чер-
ная желчь.  Бедил еще в молодости во 
время поисков своего друга в течение 
двух лет находился в состоянии маджзу-
бизма. Рассказывая об этом периоде в 
«Чахор унсур» (Четыре элемента) утвер-
ждал, что подвергался галлюцинациям и 
чувствовал то, что было чуждо ему. Он 
писал: «Когда человек в своем уме, то 
должен знать, что кроме определенных 
предметов есть, что есть – это воображе-
ние, и то что возникает вне окружающей 
среды в видении – это галлюцинация»,[11. 
147] что, несомненно, является одним из 
его первых философско-психологических 
выводов. Можно согласиться с тем, что 
маджзубы были носителями прогрессив-
ных идей суфизма в народе.  

В «Четырех элементах», рассказывая 
от имени Шейха Камала о совершенстве 
экстаза, Бедил писал: «Маулана Шейх 
Камал говорил с некоторыми людьми, 
стремившимися к совершенству, о воз-
держании от общения с теми, кто облачен 
в одежду безумия, и намекал, что следует 
избегать продолжительной дружбы с ди-
кими натурами, т.е. он считал, что бли-
зость к маджзубам – значит войти в пасть 
дракона… Тупоумному трудно достичь 
величия, сколько бы времени ни прошло, 
так как слеза-дитя не достигнет старости 
и в тысячи лет». [9. 137] 

Словами Шейха Кобули Бедил го-
ворит, что мир безумия есть истинное со-
знание. Такое состояние мыслитель не 
считает болезнью, а воспринимает как 
форму познания. Действительно, относи-
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тельно безумия в отличие от рационали-
стических концепций Европы, на Востоке 
безумие не вращалось вокруг представле-
ния о материальности души, это было 
свойство разума в поиске. Безумием мож-
но постичь Истину, когда человеческий 
разум не сможет передать или не может 
объяснить все образы, которые он пости-
гает. Синтез образов как организующая  
структура восприятия в конечном итоге 
может выразить нагляднее присутствие 
истины, но не все образы достаточно по-
нятны и имеют соответствующие понятия 
для объяснения, и это уподобляются 
безумию. Безумие – джунун и бехуди яв-
ляются формами иррационального по-
знания, причем разными стадиями ирра-
ционального познания. Можно эти ста-
дии сравнить с определениями Фуко о 
структуре безумия. «Присутствовавшие в 
нем изначально; мы будем переходить от 
структуры внешних (круг причинности) к 
менее наглядным внутренним (круг стра-
сти и образа) и постараемся добраться до 
самых глубин этого опыта, до главного 
его момента – бреда»,[12. 223] такое со-
стояние (бреда) в иррационализме Бедиля 
может передать понятие бехуди.[13. 12] 

В этих состояниях человек постигает 
смысл бытия, смерти и Истины. Разум 
намного слабее этого состояния, то, что 
постигается в состоянии безумия – 
джунун или бехуди, разумом постичь 
трудно. 

Чу мављ оѓуши шавќ аз хеш рафта, 
Нигоњ аз бењудї њам пеш рафта. 
Намуд аз байрати андеша тахсир 
Видоии хобу хўр монанди тасхир.  

      [7. 157] 

Таким образом, в гносеологии Беди-
ля интуитивному познанию придается 
большое значение. Интуиция по Бедилю 
есть высшая познавательная способность, 
основанная размышлениями над объек-
том познания. Интуиция имеет функции 
познавательной способности человека и 
формы знания. 
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МАСЪАЛАЊОИ МЕТОДОЛОГИЯИ 

МАЪРИФАТ ДАР ФАЛСАФАИ БЕДИЛ 
Зиёї Х.М., Содиќї Н.Н. 

 
Дар маќола љамъи принсипњо, усулњо, 

воситањои маърифат дар таълимот баррасї 
шудааст. Дар ин маљмўъ, андешањои 
мухолиф баён шудаанд, чунки мутафаккир 
андешаи иратсионалиро дар маърифат 
нисбат ба офаридгор пайравї намуда, дар 
шарњи њодисањои олами моддї дар раванди 
маърифатпазирї, мавќеи хирадро боло 
гузоштааст. 

Яке аз сабабњои маљозї будани 
забони фалсафии Бедил дар он аст, ки ў 
њангоми дарк мухолифии њаќиќати 
реалиро дар раванди маърифат дар худ 
гирифтааст. 

Бедил ба сифати методи маърифатї 
асосан њадсро дар мафњумњои “кашф”, 
“шуњуд” ва ѓайра истифода бурдааст. Вай 
бо такя бар таълимот дар бораи рушної, 
ки аз зардуштия сарчашма мегирад, ин 
усулњоро њамчун маърифати њадсї 
пешнињод намудааст. Муаллифи маќола 
ин мафњумњоро на њамчун шакл, балки 
дараљањои маърифат мепазирад. 

Мафњуми “кашф” ин донишест, ки 
гўянда бо воситаи риёзати психологї аз 
олами метафизикї ба даст меоварад. 
Хиради инсонї бо воситаи хаёл, бо 
тариќи “љањиш” ќодир аст, ки ин ва ё 
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“он” ќисми њастиро, ки “шуњуд” номида 
мешавад, дарк намояд. 

Ба воситаи узвњои њис инсон 
мављуди халќшуда ва бо воситаи њадс 
моњияти ин ашёњоро бифањмад. Аз ин рў, 
њадс маърифати олї њисобида мешавад.  

Дар маќола нишон дода шудааст, ки 
Бедил ќобилияти маърифатиро зери шубња 
нагузошта, танњо дарки интуитивии дар 
сухан баён шударо зери шубња мегузорад. 
Аз ин рў, њадафи дарки њадсї ба даст 
овардани донишест, ки бо усулњои 
муќаррарї фањмиданаш аз имкон берун аст. 

Дар гносеологияи Бедил, аз фањмиши 
муаллифи маќола, мавќеи асосиро раванд-
њои “љунун”, “бехудї”, ки муродифи хирад 
ба шумор мераванд, соњибанд. Инсон дар 
чунин њолатњо њадафи њастї, марг ва 
њаќиќатро хоњад фањмид. 

Калидвожањо: Бедил, “љунун”, 
“бехудї”, “њадс”, “шуњуд”, “кашф”, 
«њаќиќат”, “марг”, “ќувваи судурї”, 
“вањй”, “Тилсми њайрат”, “Муњити 
аъзам”, “Тури маърифат”, “Ирфон”. 
 

THE PROBLEM OF METHODOLOGY 
OF KNOWLEDGE IN THE PHILOSO-

PHY OF BEDIL 

Ziyoi Kh.M., Sodiqi .N.N. 

In the article discusses about the au-
thors determined a set of principles, tech-
niques, means, methods of knowing the 
teachings of Bedil, which are very contradic-
tory, because in this case the thinker adheres 
to irrationalism in the knowledge of the dei-
ty, and in the knowledge of material phe-
nomena exalts the role of the mind. One of 

the reasons for the metaphorical language of 
his philosophy lies precisely in this contradic-
tory nature of reality and the process of cog-
nition. 

Bedil preferred intuition as a method of 
cognition, expressing it with such concepts as 
kashf, shuhud, hads. He, relying on the doc-
trine of the light spread under the influence 
of Zoroastrianism, combined these forms of 
intuitive knowledge. But in relation to Bedil, 
these concepts are called by the authors of 
the article stages, rather than forms of 
knowledge. Kashf is the knowledge that the 
mystic receives from the other world through 
perSistent psychological training. The hu-
man mind is capable, prior to imagination, 
through a leap, of knowing one side or an-
other of being, which is shuhud. 

The article also shows that Bedil does 
not question the ability of knowledge in gen-
eral, but he doubts the possibility of express-
ing all the pickets of intuitive knowledge in 
the form of words. For this reason, intuition 
is intended to convey knowledge that cannot 
be achieved by ordinary cognitive means. 
From the point of view of the authors of the 
article, Bedul also plays an essential role in 
the epistemology of the Junun, Bekhudi - in-
sanity, which has a form correlated with rea-
son, a state of "delirium" in which a person 
comprehends the meaning of being, death, 
and Truth. 

Keywords: Bedil, junun, bekhudi, hads, 
madness, Shuhud. kashf, truth, death, ener-
getic-emanatory, vakhy, Tilismi hairat, Mu-
hiti azam, Turi marifat, Irfon. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 

ХИРАДВАРЗИИ ДИНӢ ВА ҶОЙГОҲИ ОН ДАР СУБОТИ ҶОМЕА 

Маҳмадҷонова М.Т. – д.и.ф., ИФСЊ АИ ЉТ 

Самадов С. К. – унвонҷӯи ИФСҲ АИ ҶТ 
 
Мақола ба таҳлили аҳамияти 

“Хирадварзии динӣ” бахшида шуда ва 
нақши онро дар таҳким ва суботи ҷомеа 
мавриди баррасӣ қарор медиҳад. 
Хирадварзии динӣ, ки ҳамон »Ақлгароии 
динӣ« (ё ратсионализми динӣ) аст, 

мавзуъест, ки инсон мақом ва мартабаи 
ақлу хирадро дар бовар ва эътиқодоти 
динӣ, сатҳ ва андозаи истифодабарӣ аз 
ақлу хирадро дар ҳаёти иҷтимоӣ аз лиҳози 
динӣ муайян менамояд. 

Ақлгароии динӣ яке аз муҳимтарин 
усули тафаккур аст, ки аз қадим мавриди 
таваҷҷуҳи файласуфон ва мутакаллимон 
қарор дошта ва он  ба маънои “такя бар 
усули ақлӣ ва мантиқӣ дар андеша, рафтор 
ва гуфтор” фаҳмида мешавад. Масъалаи 
мазкур дар фалсафаи Юнон ба маънои 
бакоргирии ақл барои расидан ва ба даст 
овардани шинохти ҳастӣ аст. 

Файласуфони Ғарб ва Шарқ ва низ 
мутакаллимони дин аз ақл ва асолати он 
дар баҳсҳои маърифтшиносии худ шарҳҳои 
гуногун додаанд. Баъзе аз он ҳамчун як 
манбаъ ва масдари аслӣ ва баъзе барои 
кашфи ҳақиқатҳо ёд мекунанд.  

Корбурди ақл дар ҷомеа бештар дар 
ҷиҳати маърифатии ҷомеа аст. Яъне бар 
асоси таъриф, тақсим, ҳукм кардан, 
кашфи мафоҳим ва истидлол кардан, ва низ 

ба афроди ҷомеа илм ва огоҳӣ медиҳад. 
Дар ҷомеаи башарӣ ва махсусан дар 

муносибатҳои динӣ, нодида гирифтани ақл 
ва хирад иштибоҳи бузургест, ки гоҳе 
инсонҳоро ба ҳаракатҳои тунд ва 
ифротгароиҳо мекашонад. 

Дин ва ақл ду рукн ва унсури 
ҷудонашаванда аз ҳам ҳастанд, ки бо 
кӯмаки ҳам, хайр ва салоҳи башариятро 
дар назар гирифта, ҳаёти солимро дар 
ҷаҳон ба ҷомеаи башарӣ муаррифӣ 
менамоянд. Бинобарин таҳким ва субот 
дар ҷомеа на бо “Дингароии ифротӣ” ба 
даст меояд, ки арзишҳои ақлониро нодида 
мегирад ва на бо “Ақлгароии ифротӣ”, ки 

омӯзаҳои диниро нодида гирифта меъёр, 
эътидол ва ҳадди миёнаро аз даст медиҳад. 
“Хирадварзии динӣ”ҳамон эътидол аст, ки 
мақому мартабаи ақлу хирадро дар 
эътиқоди динӣ муайян менамояд. 

Калидвожаҳо: ақл, хирадварзӣ, дин, 

ҷомеа, мартабаи аклу хирад, 
мутаккалимон, муътазила, ифротгароӣ, 
эътидолгароӣ, эътиқоди динӣ. 

 
Баҳс аз моҳияти ақлу хирад 

мавзӯест, ки бузургмардони тоҷик, 
касоне, ки бо илми фалсафа, калом ва 
мантиқ ошно ҳастанд, ба он 
пардорхтаанд. Ба хусус ҷойгоҳ ва 
аҳамияти ақлу хирад дар осори 
мондагори шоирон ва мутафаккирони 
тоҷику форс, монанди Имом Бухорӣ, 

Ҳаким Тирмизӣ, Мотурудӣ, Рӯдакӣ, 
Фирдавсӣ, Ибни Сино, Форобӣ, Берунӣ, 
Низомӣ, Саъдӣ, Ҷалолиддини Балхӣ, 
Носири Хисрав, Ҷомӣ ва дигарон вуҷуд 
дорад. 

Яке аз неъматҳое, ки башарият аз он 
бархўрдор аст, ақлу хирад мебошад, ки ин 
неъмат дар рушд ва камоли инсон нақши 
асосӣ  дошта, барои наҷот ва растагории 
ӯ ҳамчун ҳуҷҷат ва роҳнамои дохилӣ ба 
ҳисоб меравад. Аммо мутаассифона, дар 
ҷаҳони имрӯза на ҳамагон  аз ин гавҳари 

арзишманд баҳраманд гашта ва бархе аз 
инсонҳо, нақши ақлро дар муносибатҳо ва 
робитаҳои динӣ камранг ҷилва дода, 
натиҷаи хирадситезии онҳо амният ва 
сулҳу суботи ҷомеаро ба хатар рӯ ба рӯ 
мекунад.  

Дар луғат мафҳуми “Ақл”-ро 
ҳамчун: “хирад, бурҳон, сабаб, нутқ, ҳуш 
ва истидилол” ба кор бурда шуда, онро 
дар асл вожаи арабӣ дониста, аз назари 
решаӣ ба маънои “бастан ва нигаҳ 
доштан” шарҳу тафсир ёфтааст. Вақте 
гуфта мешавад: « عَقلََ البعیر  ”- яъне 
шутурашро баст». Ба ақли инсон ҳам ақл 
гуфта мешавад зеро ӯро аз ҷаҳлу нодонӣ 
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ва кирдори бад боз медорад. Аммо ин 
калима дар истилоҳ, бисёртар «Ба марказ 
ё қуввае гуфта мешавад, ки ба воситаи он 
инсон чизҳоро дар ҷиҳати ҳақиқаташон 
дарк карда ва аз якдигар ҷудо мекунад». 
Дар фалсафа ақл, хирад ва тафаккурро 
зинаҳои ақлонии маърифат медонанд. 
Ақл, ки зинаи ибтидоии тафаккур ба 
шумор меравад, барои амалиётгузаронӣ 
бо мафҳумҳо дар доираи нақшаву  нусха 
ва қолабҳои муқарраршуда имкон 
медиҳад. Он қобилияти возеҳу равшан 
фикрронӣ ва муҳокимаронӣ кардан, ба 
фикри худ сохтори муназзам додан, 
далелҳоро ба таври равшан, муназзам ва 
ботартиб ифода намуданро ифода 
менамояд. Вазифаи асосии ақл тасниф, 
бақайдгирӣ ва ҷойбаҷойкунии фикр буда он 
аз мантиқи шаклӣ истифода мебарад. Ақл ва 
хирад барои омӯхтани сохтори гуфтор ва 
исбот муҳим буда бештар ба шакли дониши 
“тайёр” диққат медиҳад.[8, с. 10]  

Тавре Ф.Кессиди таносуби ақл ва 
асотирро таҳлил карда таъкид медорад, 
таҳаввул ва такомули андешаи фалсафӣ 
гузариш аз асотир ба логос-ақл буда 
иборат аст аз таҳавулоти тимсоли 
асотирӣ ва ашё ба сӯи ташбеҳи бадеӣ, аз 
он-ба таҷсими илмӣ ва мафҳуми муҷаррад 
мебошад. Арасту ақлро бо мафҳуми ҳайру 
шар мепайвандад ва ба чунин тарз тасниф 
менамоянд ва ҳангоме, ки гуфта мешавад: 
 яъне “замоне, ки ба қувваи : مافعلتُ هذامُنذ عقلتُ 
ташхиси хуб ва бад расидам, ин корро 
накардам”.[6, 616;] Тамоми мероси Арасту 
ин раванди ақлониро дар худ таҷассум ва 
бо тамоми нозукиҳои зеҳниву бадеӣ ифода 
менамояд. Машшоияро аристотелизми 
шарқӣ низ меноманд. Равияи фалсафии 
мазкур дар Шарқи исломӣ асрҳои IX—XII 
пайдо ва дар Мовароуннаҳру Хуросон 
рушду нумӯ карда, пайравони он дар 
фалсафа пайгири ақидаву таълимоти 
Арасту мебошад. [8, 12. ] 

Имом Ғаззолӣ ақлро сарчашмаи 
оғози илм дониста ва робитаи ақл ва 
илмро монанди робитаи хуршед ва нури 
он медонад. Манзури Ӯ аз ақл қуввае аст, 
ки орифон онро нури имон, “айн-ул-яқин” 
медонанд. Ӯ барои ақл тақсимотеро қоил 
аст, ки иборатанд аз: 

1) Тавони фарогирӣ ва касби илмҳои 
назарӣ, ки ҷиҳати фарқ кардани инсон ва 
ҳайвон аст.  

2) Дарки ошкор ва равшани ҳама аз 

мумкин ва маҳол ва анҷоми муқоисаҳо 
3) Ақл, яъне таҷрубиёт ва дигар 

илмҳое, ки барои инсон ҳосил шудааст.  
4) Ақли бартар ва истеъдодӣ, ки 

ғаризаи инсон аст, ба ҳадде, ки 
оқибатандеш шуда ва ба шаҳватҳои 
зудгузар ғолиб гардида, ба тавре, ки 
оқибати корҳоро битавонад бифаҳмад ва 
бар асоси он амал намояд. [13, 92].  

Яке аз шаклҳои маъмули гузариши 
ақл Ҳамчунин Абунасри Форобӣ дар 
«Рисолатун фи моҳиятилъ-ақл» ақлро ба 
фитрӣ ва назарӣ тақсим намуда, ақли 
фитриро қувваи нафси инсон медонад, ки 
ба воситаи он, аз рӯи фитрат ва ба 
пайравии он, яқин ба муқаддамот ба 
вуҷуд меояд ва бе ҳеҷ муқоиса ва фикр 
мумкин аст ба таври фитрӣ ва табиӣ, ё аз 
аввали таваллуд ва бе таваҷҷуҳ ба ин, ки 
ин яқин аз куҷо ва чигуна ҳосил шудааст, 
ба он даст ёбад. Форобӣ ақли назариро 
дар «орои аҳли мадинаи фозила» ба « 
ақли инсонӣ» ва дар «уюнул-амсол» ба 
«ақли илмӣ» таъбир кардааст ва онро 
чунин таъриф мекунад: 

یر العقل العلمی و هو الذی یتم به جوهر النفس و یص

لیاً بالفعلجوهراً عق   
Яъне ақле аст, ки ҷавҳари нафси 

одамӣ бо он тамом мешавад ва ба ҷавҳари 
ақли амалӣ табдил мегардад. Ба иборати 
дигар,  дар ҷойи дигар ба ин маъно гуфта 
шудааст: «ақли назарӣ, қуввае аст, ки бе 
истидлол ва қиёс, ба таври табиӣ, илми 
яқинӣ ба муқаддамоти куллӣ зарурӣ, ки 
дар воқеъ мабдаи ҳамаи улум аст, барои 
инсон таҳсил мекунад». [4, 45] Ибни Сино 

ақлро яке аз муҳимтарин имкониятҳои 
инсон дониста тафаккури олам ва дарки 
онро бо ақл алоқаманд медонад. [8, с. 15] 

Мафҳуми “Дин”ки таъбири 
англисии он “Religion” аст, дар фарҳанг 
ҳаммаъно бо калимаҳое чун: ҳукм ва қазо, 
расм ва одат, шариат ва мазҳаб, ҳамбас-
тагӣ ва ғайри он омадааст, ки дар 
корбурдҳои Қуръонӣ ҳам ба маъноҳои 

зиёде аз ҷумла: ҷазо, ҳисоб, қонун, 
шариат, тоат ва бандагӣ, таслим, ислом, 
тавҳид ва Худопарастӣ омадааст. 

Аз назари таҳлили фалсафӣ, 
таърифи дин ба сурати комил кори бисёр 
мушкиле аст, зеро дар таърифи дин 
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мушкили асоси ин аст, ки агар бихоҳем 

таърифи ҷомеъ ва комил дошта бошем 
бояд, аввал ба ҷиҳатҳои муштарак бо 
динҳои дигар таваҷҷуҳ кунем, дар ҳоле, 
ки ин масъала дар назди муҳаққиқон ҳал 
нашудааст, ки оё ҳамаи динҳои мавҷуд 
амри муштараке доранд то битавон бар 
асоси он муштаракот таърифи комил 
дошта бошем. Дэвид Юм мегӯяд: «Дин ба 
андозае содда аст, ки ҳар кӯдаки оқил ва 
болиғ ва ё одами бузург метавонад як 
таҷрибаи динии ҳақиқӣ дошта бошад ва 
ба андозае печидааст, ки барои фаҳми 
комил ва баҳрагирии комил аз он, 
ниёзманд ба таҷриба ва таҳлил мебошад». 
[10, 18] Агар Лактансий таҳти мафҳуми 
дин- иттиҳоди инсон ва Худоро дар назар 
дошта бошад, Августин калимаи religion-
ро баргирифта аз феъли reeligere, ба 
маънии «васл кардан» дониста, маънии 
динро ба таври “васл, пайванд, муттаҳид 
кардан, эҳёи пайванди гумшуда байни 
инсон ва Худо” шарҳ медиҳад. [7, 16] 
Ҷолиб аст, ки Мавлоно Ҷалолуддини 
Балхии Румӣ дар Маснавии Маънавии 
худ низ рисолати динро иборат аз васл 
кардан, на фасл кардан медонад: 

Мо барои васл кардан омадем, 
На барои фасл кардан омадем. 
Баррасии иҷмолии чанд таъриф аз 

муҳаққиқон ҷанбаҳои гуногуни дин ва 
диншиносиро шарҳ додаанд: 

1.«Диншиносӣ фанест, ки омӯхтани 
он шахсро аз доираи танги тасаввуроти 
мазҳабии ин ё он дин берун кашида, барои 
дохил шудан ба олами нопайдоканори 
маънавиёти адёни гуногун омода месозад. 
Илми диншиносӣ инсонро аз фурӯ рафтан 
ба тассубҳои мазҳабӣ, хурофотпарастӣ, 
ҷаҳолат ва ифротгароии динӣ боз дошта, 
ба таҳаммулпазирӣ, мудоро ва муколимаю 
мубоҳисаи ҳасана ҳидоят ва барои рушду 
камолоти маънавию фарҳангӣ ва вусъати 
ҷаҳонбинии ҷавонон мусоидат хоҳад кард«. 
[1, 27] 

2. Мутафаккири римӣ Сисерон динро 
иборат аз муносибати бо эҳтирому диққат 
ва арҷгузорӣ кардан ва худи ҷавҳари 
динро парастиши қувваҳои олӣ, Илоҳӣ 
медонад. 

3 Дин иборат аст аз имон ба 
арзишҳои мутлақ ва амал ба он. Назири 

ин эътиқод дар имон ба илм ё имон ба 

пешрафт ё имон ба зебоӣ ё имон ба 
инсоният мебошад. Нисбати шахс ё касе, 
ки ба ин арзишҳо пойбанд аст, ба онҳо 
мисли нисбати бандаи Худо ба Худост, ки 
Худои худро дӯст дорад ва ба аҳкоми Ӯ 
амал мекунд. Ҳеҷ як аз ин ду нисбат ба 
якдигар бартарӣ надоранд, магар ба 
сабаби ишқ ва ахлоқ ва аз худ гузаштагӣ 
нисбат ба маҳбуб ва маъшуқи худ. Ва агар 
калимаи дин бар миллат гуфта шавад, 
мақсуд аз он гурӯҳи мушахасе аз мардум 
аст, ки ҳадафи онҳо бузургдошти Худо ва 

бандагии Ӯ аст, монанди дини масеҳӣ, ки 
мазҳабе аст дорои низоми хосси худ ва 
қавонин ва равишҳо ва омӯзишҳои 
махсуси худро дорад. Ҳамчунин яке аз 
маъниҳои дин дар назари Дюркгейм 
иборат аст аз як муассисаи иҷтимоӣ, ки 
асоси он ҷудоӣ байни амри муқаддас ва 
амри ғайри муқаддас аст ва дорои ду 
ҷанба аст: яке ҷанбаи рӯҳи таркибёфта аз 
ақоид ва дарёфтҳои виҷдонӣ, дуввум 
ҷанбаи моддии таркибёфта аз маросим ва 
одатҳо. [14, 355 ] 

Бар асоси таърифҳое, ки аз дин 
кардаанд, мешавад як таърифи комилтар 
ё ҷомеътар баён кард ба ин сурат, ки 
“дини ҳақ ва дуруст иборат аст аз таркиби 
маърифатҳои назарӣ ва эътиқодӣ, аҳком 
ва қонунҳои амалӣ ва дастуроти ахлоқӣ, 
дар ҷиҳатҳои гуногуни фардӣ ва иҷтимоӣ, 
созгор бо ақл ва фитрати инсонӣ, ки аз 
тарафи Худованди якто ба василаи 
Паёмбарон барои ҳидояти ҳаматарафаи 
моддӣ ва маънавии башарият фиристода 
шудааст ва дар сурати пиёда шудан ба 
таври комил, саодат ва растагории дунявӣ 
ва охирати инсонро таъмин мекунад”. 
Ҳамин тавр, шарҳи дин дар ислом ба 
таври вижа буда аввалан ба маънои 
тобеият, одат ифода шуда минбаъд  ба 
маънои тобеияти бечуну чаро ба Худо ва 
қудрати беохири он, супоридани худ ба 
дасти Худо, иҷрои зарурати динӣ, 
такмили имону эътиқоди динӣ фаҳмида 
мешавад. Аз ин рӯ калимаи дин имон-
эътиқодро ифода карда ислом- таслими 
худ ба Худо, эҳсон-сафои диниву имониро 
ифода менамоянд. [12, 256] 

Корбурди ақлонияти динӣ дар ҷомеа 
ба он шакл ва муносибат ва коркарди 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A0%D0%B5%D0%BB%D0%B8%D0%B3%D0%B8%D1%8F#cite_note-Osipov-16
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ақлу дин чунин таъсир дорад, ки 
фаъолияти ақл, ҳамон тавр, ки дар 
таърифаш баён шуд, бештар нақши илмӣ 
ва танзим кардани рафторҳои инсониро 
дар ҷомеа ифода мекунад.  

Манзур аз фаолият ва нақши ақл, 
ҳамон ақли назарӣ аст ва ақли назарӣ 
нерӯи махсуси нафси нотиқа аст, ки ҳам 
дарккунандаи ҳастиҳо ва нестиҳост ва ҳам 
дарккунандаи боядҳо ва набоядҳо аст ва 
муҳимтарин фаолиятҳои ақл дар як ҷомеа 
сохтани пояҳои илмии он ҷомеа аст, ки 
яке аз он пояҳо сохти мафҳумҳои куллӣ ва 
дарки онҳо аст. Ибни Сино ин 
амалкардро махсуси нафси инсонӣ 
шуморида, мӯътақид аст, ки ақл бо сохти 
ин даста мафҳумҳо ва дастёбӣ ба онҳо, аз 
тариқи онҳо метавонад ба шинохти 
ношинохтаи тасаввурӣ ба воситаи таъриф 
ва ба шинохти ношинохтаи тасдиқӣ ба 
воситаи далелҳо ва натиҷа гирифтан даст 
ёбад. [5, с. 284] 

ة و أخص الخواص بالانسان تصور المعاني الكلی
 العقلیة المجردة عن المادة كلَّ التجرید...، و التوصل إلي

یةمعرفة المجهولات تصدیقا و تصورا من المعلومات العقل  
Яке аз муҳиммтарин фаъолиятҳои 

ақл, таҳлил ва таркиб аст. Яъне ақл бо 
фикру баррасӣ дар муқадимаҳо ва 
далелҳо ба ин ҷо мерасад, ки он худ аз чӣ 
муқаддимаҳои дигар натиҷа гирифта 
шудааст. Ин раванди фикрӣ он қадар 
идома меёбад, то ба асли он бирасад.[2, 
157, 159]. Аз дигар фаъолиятҳои ақл 
истидлол ё натиҷагирӣ аст. Истидлол 
навъи зоиши фикрӣ ё тавлиди зеҳнӣ аст, 
ки бо қарор додани чандин қазияи 
маълум ва марбут ба ҳам дар канори 
якдигар ба даст меояд. Ин гуна қазоё, ки 
«муқаддамоти» истидлол номида 
мешаванд, ба натиҷаи хоссе мерасанд. 
Дар воқеъ, истидлол навъи таркиб аст. 
Албатта таркиби чанд қазия ё гузора бо 
якдигар ва на таркиби мафҳумҳо ва 
тасаввурот, ки бо таркиби онҳо қазияи 
наве ба даст меояд.  

Баъди баёни нақш ва фаъолияти ақл 
дар ҷомеа, ки бештар нақши маърифатӣ 
ва илмиро дошт, ҳоло навбат ба нақши 
дин дар ҷомеа мерасад, ки ба таври 
мухтасар дидгоҳҳои донишмандон ро дар 
бораи он баён мекунем. 

Аз таърифҳое, ки аз дин шуд, ба ин 
нуктаи муштарак пай мебарем, ки дин дар 

ҷомеа як амри муқаддас буда ва дорои як 
маҷмӯа этиқодот ва расму русум аст, ки аз 
тарафи Худо ба василаи паёмбаронаш 
муқаррар шуда аст. Он низоми меъёр ва 
арзишҳои инсонӣ аст, ки ба эътиқод 
нисбати тартиботи олии фароинсонӣ асос 
ёфта дар ин мазмун бо идеология хеле 
наздик аст.[12, 278] 

Саволе, ки ба миён меояд, ки 
муқоиса ва мизони баҳрабардорӣ аз ақл 
ва дин чигуна ва ба чӣ шакл аст, нақши 
кадоме аз ин ду дар ҷомеа пуррангтар 
аст? Мардум амри диниро ба хотири 
муқаддас ва манбаи ваҳёнӣ будани он 
бечуну чаро итоъат мекунанд, аммо амри 
ақлиро назароти инсонҳо медонанд ва аз 
тарафе ҳам ниёз ба таҳсили улуми ақлӣ 
доранд, то ақл нақши худро иҷро кунад. 
Ва нуқтаи муҳимтар он аст, ки аз тарафе 
ҳам, олимон масъалаи дин ва ваҳйро 
“ҳуҷҷати берунӣ” ва ақлро “ҳуҷҷати 
ботинӣ” арзёбӣ мекунанд, ин матлаб ба 
маънои ногусастанӣ будани ин ду рукн, 
яъне ақл ва дин аст. Дар илми Усули фиқҳ 
қоидаи маъруф аст, ки мегӯяд: 

 مَ بهِِ العَقلُ، حَکَمَ بهِِ الشَّرعُ کُلَّما حَکَ  -1

1. Ҳар он чиро, ки ақл ба он ҳукм кунад, 
шариат (дин) низ ба он ҳукм мекунад. 

 کُلَّما حَکَمَ بهِِ الشَّرعُ، حَکَمَ بهِِ العَقلُ  .1
2. Ҳар он чиро, ки шариат (дин) ба он 
ҳукм кунад, ақл низ ба он ҳукм мекунад. 

Гарчанде, ки олимон ва фақеҳон дар 
мавриди ин қоида баҳсҳои тулонӣ 
намудаанд, аммо мафҳуме, ки аз ин 
қоидаи усулӣ кашф мешавад, он аст, ки ин 
қоида аҳамият ва ҷудо нашуданӣ будани 
ақл ва динро нисбат ба ҳам мерасонад. 

Муносиботи ақл ва дин,ҷойгоҳи 
онҳоро дар сулҳ ва суботи ҷомеа ба ин 
сурат метавон дар назар гирифт, ки ақл аз 
он ҷиҳат ки худ ба танҳоӣ кори хубро аз 
кори бад ташхис медиҳад, ва аз тарафе 
ҳам қонунҳои динӣ, ки ҷанбаи ваҳёнӣ 
дошта башариятро ба сӯи хайр ва салоҳ 
ҳидоят мекунад, ин ду рукн, 
маърифатбахшӣ ва суботи ҷомеаро бар 
ӯҳда дорад, ки боиси пешрафти ҷомеа 
мешавад.  

Ҳамчунин бояд қайд кард, ки 
маорифи динӣ бархе роҳу равиш ва 
иртиботи ахлоқиро баён мекунад, ки 
барои ба даст овардани ин маориф бояд 
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таҷриба ва тафакури зиёд кард. Ба ҳамин 

хотир метавон гуфт, ки ақл ва дин ҳарду 
барои шиносондани ҷаҳони солим барои 
афроди ҷомеа талош мекунанд.  

Ақл аз нигоҳи аҳли тасаввуф хеле 
аҷиб аст. Бо он, ки онҳо зарурати ақлро 
дар инсон рад намекунанд, аммо онро 
гузаргоҳе барои дарки маъонии олӣ 
мепиндоранд. Дар Луғоти Маснавӣ ақл 
чунин шарҳ ёфтааст: “ба таври ҳукамо 
ҷавҳарест муҷаррад аз моддаи муассир 
дар бадан идрок мекунад маҳсусотро ба 
мушоҳида ва муғайиботро ба васоит ва 
тааллуқ ба бадан Аз олами тааллуқи ошиқ 
аст ба маъшуқ ё вазир ба малик ва дар 
истилоњоти суфия иборат аз “нури 
Муҳаммадист”. Ва илло ки мусаммӣ 
мешавад “Бадри байзо” ба далели ҳадиси 
набавӣ ки аввал мо халақаллоҳу нур 
аввал мо халақаллоҳ дуратул байзо, аввал 
мо халақаллоҳул ақл аввал мо халақалоҳ 
руҳ, аввал мо халақаллоул қалам ва ҳайаи 
маваҷуд ва аҳад ва мусаммо ба  
эътибороти мухталифа”. 

Мавлоно Ҷалолуддин мӯътақид аст, 
ки ақлҳоро ақлҳо ёрӣ диҳад. Ӯ чунин 
шарҳ медиҳад, ки “з-он ки бо ақле чу ақле 
ҷуфт шуд, монеи бадфеъливу бадгуфт 
шуд. Нафс бо нафси дигар чун ёр шуд, 
ақли ҷузъӣ ботилу бекор шуд”. Инчунин 
“ақл бо ақле дигар дуто шавад, нур афзун 
гашта раҳ пайдо шавад” инчунин даъват 
мекунад, ки “варчи ақлат ҳаст бо ақли 
дигар ёр бошу машварат кун эй писар, бо 
ду ақл азбас балоҳо вораҳӣ, пои худ бар 
авҷи гардунҳо ниҳӣ”  Мавлоно дар ин ҷо 
аз ақли оддӣ, маишӣ ҳарф мезанад, ки 
барои он маршварат кори зарурӣ ва 
афзояндаи идрок аст. Ӯ дар дафтари 5-
уми Маснавӣ аз забони расули Худо низ 
ақлро ситоиш намуда чунин мефармояд:  

Мар ки ӯ оқил бувад, ӯ ҷони мост, 
Роҳи ӯву рӯҳи ӯ райҳони мост. 
Ақл дашномам диҳад, ман розиам, 
З-онки файзе дорад аз файзониям.  

[7, 247] 
Ақлро тасниф мекунад ва ақли 

таҳсилиро бо ақли яздонӣ фарқ карда, 
аввалиро нокифоя мешуморад. Фарқи якеро 
аз дигаре ба чунин тарз шарҳ медиҳад: 

Ақл ду ақл аст, аввал максабӣ, 
Чу даромӯзӣ чу дар мактаб сабӣ,  

Аз китобу сутоду фикру зикр, 
Аз маъончи, аз улуми хубу бикр. 
Ақли ту афзун шавад бар дигарон, 
Лек ту бошӣ зи ҳифзи он гарон. 
Лавҳи ҳифиз бошӣ ту дар лавҳакаш, 
Лавҳи маҳфуз аст к-ӯ з-ин даргузашт. 
Ақли дагар бахшиши яздон бувад, 
Чашмаи он дар миёни ҷон бувад. 
Чун зи сина оби дониш ҷӯш кард 
Не шавал ганда, на дерина, на зард… 

[7, 247] 
Мавлоно инчунин мӯътақид бар он 

аст, ки ақл банди нафс ва табъи нохуш 

аст, ӯ маънии ақлро дар пешгирӣ аз 
каҷравиҳои ахлоқӣ мебинад ва ин маъни-
ро чунин ифода кардааст: 

Лек марди оқиливу маънавӣ, 
Ақли ту нагзорадат ки каҷ равӣ. 
Табъ хоҳад то кашад аз хасм кин, 
Ақл бар нафс аст банди оҳанин.  

[7, 247] 
Ӯ нави дигари ақлро, ки имонӣ ме-

номад, дар тан ҷойгир мекунад ва мегўяд, 
ки «ақл дар тан ҳокими имон бувад, зи 
бимаш нафс дар зиндон бувад». [7, 247] ва 
дар идома меафзояд, ки ба ҳамаи ин ақлҳо 
ақли кул ҳоким аст ва аз ин ақлҳо дар 
тааҷуб аст. 

Ба андешаи Мавлоно, таносуби ақлу 
ҳис низ ҷолиби диққат аст. Ӯ ҳиссро душ-
мани ақл медонад, зеро ба қавли ӯ, дидаи 
ҳисро Худо аъмо ва бутпарасту зидди ақл 
кардааст. Ба ифодаи Мавлоно, ҳис 
«кафбин» аммо дарёбин нест, ҳолибин 
асту фардобин нест.[7, 103] 

Дар ҷои дигар ӯ ақли авомро шарҳ 
медиҳад, ки садқисму пора аст ва онро бо 
ишқ бояд муттаҳиду ягона кард – то шавӣ 
хуш чун Самарқанду Димишқ [7, 268] Ӯ 
ақли ҷузвиро ноқис дониста мегӯяд, ки 
офати он ваҳм асту занн, зеро ватани он 
зулмоту торикист. [7, 162] Дар ҷои дигар 
ҳидоят мекунад, ки “ақли ҷузвиро вазири 
худ магир, ақли кулро соз эй султон, 
вазир”. [7, 236] Мавлоно ақли инсони бо 
ахлоқ вобаста карда онро дар муқоиса бо 
ихтиёр таҳлил мекунад ва мегуяд, ки ақли 
инсонӣ аз ҳайвонӣ бо он фарқ мекунад, ки 
инсон метавонад хашми худ ва дигар 
эҳсосашро ба даст бигирад ва идора 
кунад, аммо ҳайвон не. [7, 331] Дар дигар 
таълимоти ирфониву тасаввуфӣ нисбати 
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ақл ва мавқеи онро дар ҳастӣ андешаҳои 

ҳамонанд гуфта шудаанд. 
Бархе аз донишмандони муосири 

динӣ гуфтаанд: агар таъбири созгор аз 
тамоми таҷрибаҳои худ дошта бошем, 
бояд аз пайи як ҷаҳонбинии ваҳдатбахш 
биравем. Мо зиндагиро на ба сурати 
бахшҳои мустақил, балки ба сурати як 
таҷрибаи куллӣ пушти сар мекунем. Ақл 
ва дин ҳарду дар мақоми баён кардани як 
ҷаҳон ҳастанд. Ба ҳамин хотир, қайд 
кардан зарур аст, ки таҳким ва субот дар 
ҷомеа на бо “дингароии ифротӣ” ба даст 
меояд, ки арзишҳои ақлониро нодида 
гирад, ва на бо “ақлгароии ифротӣ” ба 
даст меояд, ки омӯзаҳои диниро нодида 
гирад; балки меъёр, эътидол ва ҳадди 
миёна аст, ки дар натиҷа ҳамон роҳи 
“Хирадварзии динӣ” боқӣ мемонад. 
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РЕЛИГИОЗНАЯ МУДРОСТЬ И ЕЕ 
МЕСТО В УСТОЙЧИВОСТИ  

ОБЩЕСТВА 
Махмаджонова М.Т. Самадов С. К. 

 
Статья посвящена анализу «религи-

озной мудрости» и обсуждается ее роль в 
укреплении и поддержании общества. Ре-
лигиозная мудрость, являющаяся «рели-
гиозной рациональностью» (или религи-
озным рационализмом), является предме-
том, которым человеком определяется 
статус и степень мудрости религиозных 
убеждений, уровень и объем использова-
ния интеллекта в общественной жизни с 
точки зрения религии. 

Религиозная рациональность являет-
ся одним из наиболее важных методов 
мышления, который с древних времен 
привлекал внимание философов и мысли-
телей, и понимается как «опора на метод 
интеллекта и логики мысли, поведения и 
речи». Данный вопрос в греческой фило-
софии заключается в использовании ума 
для постижения и признания бытия. 

Философы Запада и Востока, а так-
же религиозные деятели прокомментиро-
вали интеллектуальность и ее источники в 
своих разных дебатах. Некоторые из них 
вспоминают о ней как оригинальный ис-
точник, другие же для раскрытия истин. 

Использование ума в обществе 
больше заключается в образованности 
общества. То есть, он основан на описа-
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нии, разделении, суждении, открытии по-
нятий, а также предоставляет знания и ар-
гументацию членам общества. 

В человеческом обществе, особенно 
в религиозных вопросах, отсутствие ин-
теллекта и мудрости является большой 
оплошностью, которая иногда приводит 
людей к насилию и экстремистским дви-
жениям. 

Религия и разум являются двумя 
столпами и неотъемлемым элементами, 
которые, с взаимной помощью, учитывая 
благодеяния и разумность человечества, 
представляют человеческому сообществу 
здравую жизнь. Поэтому укрепление и 
стабильность в обществе не достигаются 
«экстремистской религией», которая иг-
норирует интеллектуальные ценности, иг-
норирует религиозные учения и утрачива-
ет нормы, равновесие и стандарты. «Рели-
гиозная мудрость» - это то же самое, что 
определяет статус и мудрость интеллекта 
в религиозных верованиях. 

Ключевые слова: интеллект, муд-
рость, религия, общество, степень интел-
лекта, деятели, экстремизм, уравновешен-
ность, религиозные убеждения. 

 
RELIGIOUS WISDOM AND ITS PLACE 
IN THE SUSTAINABILITY OF SOCIETY 

Mahmadjonova M. T., Samadov S. K. 
 

The article analyzes the importance of 
"religious wisdom" and discusses its role in 
strengthening and maintaining society. Reli-
gious wisdom, which is "religious rationality" 
(or religious rationalism), is the subject by 
which a person determines the status and de-
gree of wisdom of religious beliefs, the level 
and extent of the use of intelligence in public 
life from the point of view of religion. 

Religious rationality is one of the most 
important methods of thought that has at-
tracted the attention of philosophers and 
thinkers since ancient times, and is under-
stood as "relying on the method of intelli-
gence and the logic of thought, behavior and 
speech". The question in Greek philosophy is 
the use of the mind to comprehend and rec-
ognize being. 

Philosophers of the West and East as 
well as religious figures have commented on 
intellectuality and its sources in their various 

debates. Some of them remember it as an 
original source, others for the disclosure of 
truths. 

The use of the mind in society is more 
about the education of society. That is, it is 
based on description, division, judgment, 
discovery of concepts, and provides 
knowledge and reasoning to members of so-
ciety. 

In human society, especially in religious 
matters, the lack of intelligence and wisdom 
is a big oversight that sometimes leads peo-
ple to violence and extremist movements. 

Religion and reason are the two pillars 
and the essential elements which, with mutu-
al aid, considering the beneficence and intel-
ligence of mankind, present to the human 
community a sound life. Therefore, strength-
ening and stability in society is not achieved 
by "extremist religion", which ignores intel-
lectual values, ignores religious teachings and 
loses norms, balance and standards. "Reli-
gious wisdom" is the same thing that deter-
mines the status and wisdom of the intellect 
in religious beliefs.  

Keywords: intelligence, wisdom, religion, 
society, degree of intelligence, figures, extrem-
ism, balanced, religious beliefs. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ЊАСТИИ ТАБИЇ ВА ФАВЌУТТАБИЇ ДАР АЌОИДИ 

АЗИЗУДДИН НАСАФЇ 
Саидљафарова П.Ш. – ходими калони илмии ИФСЊ АИ ЉТ  
 
Азизи Насафї, ки мутафаккир, фай-

ласуфи асри Х111 форс-тољик ба шумор 
меравад, масъалаи њастиро дар асарњои 
худ, аз ќабили «Инсон ал комил фи маъри-
фат ал вофир», «Кашфул њаќоиќ», 
«Маќсуди аќсо» мавриди тањлилу тадќиќ 
ќарор додааст. Ў ду шакли њастї – 
њастии табиї ва фавќуттабииро дар 
мавриди инсон ва табиат баррасї менамо-
яд. Масъалаи хилќати оламу одам, мабдаъ 
ва маъоди инсон, маќсади офариниши ин-
сон, љисм ва хасоису маротиби он, тано-
суби рўњ бо љисм барин масойили њастии 
табиї ва фавќуттабиї дар навиштањои 
Азизуддин Насафї бо тааммуќи андеша 
баррасї гардидаанд 

Фалсафаи ирфонии тасаввуф аз 
сайри нузулї ва уруљии инсон иборат 
аст. Бинобар ин инсон як хати ин-
тиќолест аз олами улуњият (њастии 
фавќуттабиї) ба олами табиат 
(њастии табиї). Пас, ин инсон худ 
њастии табиист ва тадќиќи хусуси-
ятњои  фитрию зоњирии он ба мо имкон 
медињад, ки бигўем: инсон худ љузви 
табиат аст. 

Калидвожањо: олам, инсон, рўњ, 
љисм, мабдаъ, маод, табиат, мизољ, 
њастии табиї, њастии фавќуттабиї. 

Њастї ва масоили марбути он 
њанўз аз давраи пайдоиши фалсафа яке 
аз масъалањои асосї ва бањсноки он ба 
шумор меравад. Аз ќадим фалосифа 
сари масъалаи њастї ва шаклњои он 
бањсу мунозирањо доир менамуданд. 
Ба таъбири дигар, мавзўъи фалсафа 
“њастї” аст.”[1. 165]   

Асли хилќат чист? Мабдаъ кадом 
аст ва кай ба вуљуд омадааст? Инсон 
кай дар ин олам пайдо шудааст ва дар 
сохтори таќдири худ мухтор аст, ё на? 
Њамаи ин пурсишњо дар атрофи 
масъалаи њастї љамъ гардидаанд. 
Таълимотњои фалсафии замони 
бостон, аз ќабили Њинд, Чин, 
Бобулистон, Эрон, Юнон, Рим, 
фалсафаи навафлотунї, асрњои миёнаи 

Шарќ, то ба фалсафаи замони нав 
рољеъ ба масъалаи њастї аќоиди 
гуногунеро дар осори мутааддиди хеш 
иброз доштаанд. 

Файласуфони асримиёнагии 
Шарќ, аз ќабили Алкиндї, Форобї, 
Абўалї Ибни Сино, Ибни Рушд, На-
сириддини Тўсї, њамагї пайравони 
аќидатии Арасту ва фалсафаи ў  бу-
данд. Абўалї Ибни Сино, ба тамоми 
масъалањои њастї, аз ќабили вољибул-
вуљуд (масъалаи сабабият), имконул-
вуљуд, мабдаъ ва маъод, љавњару араз, 
њаракату сукун, таносуби Худо ва та-
биат, нафсу ќолаби инсонї даст зада, 
осори баландарзишеро ба мерос гузо-
штааст. Ў таносуби иллату маълулро 
(на холиќу махлуќ) ќоийл буда гуфта 
буд: «Олам ќадим ба замон аст, зеро 
биззот мутааххир аз вуљуди вољиб ва 
маълули он аст. Лекин тааххури он аз 
сонеъ, тааххури зењнї аст, зеро вуљуди 
иллат заруратан ва бидуни фосилаи 
замонї муќтазои вуљуди маълул аст. 
Ашёи мўњдас њамон аъёни ашёи 
мављуд дар оламанд.» [2.C.63] 

Тасаввуф ва ирфон, ки ба таъби-
ри Мутањњарї ба «њавзаи фалсафаи 
уло» мутааллиќ аст, олами њастиро ба 
чањор ќисм људо намудааст:  

1.Олами табиат, ё носут; 
2.Олами мисол ё малакут; 
3.Олами уќул, ё љабарут; 
4.Олами улуњият ё лоњут; 
Азизи Насафї низ масъалаи маъри-

фати њастиро дар асарњои худ, аз ќабили 
«Инсон-ал-комил фи маърифат-ал-
вофир», «Кашф-ул-њаќоиќ», «Маќсуд-ул-
аќсо» њаматарафа тањлил намудааст. Ба-
хусус ду шакли њастї (њастии табиї ва 
фавќуттабиї)-ро дар мавриди инсон ва 
табиат (олами саѓир ва олами кабир) дар 
таълифоти ў бисёр вомехўрем. 

Чун масъалаи маърифати њастї дар 
тасаввуф аз дойираи сайри нузулї ва 
уруљї иборат аст ва ибтидою интињои ин 
дойираро аќли аввал мешуморанд, аз ин 
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рў Азизи Насафї низ дар ин масъала дар 
бисёре аз осораш таваќќуф намудааст. 

Азизи Насафї содир шудани олами 
мулк ва  малакутро аз  љавњари аввал, 
яъне аќл ё ин ки аќли аввал медонад, ки 
ба ќавли Азиз, «ќалами Худой ва расу-
луллоњ» аст ва офаридгор ё бавуљудова-
рандаи ин аќлро вољибулвуљудиззот, ё 
Худой таъоло мењисобад. Аќли аввал, ё 
ќалами Худой таъоло маншаи пайдоиши 
љамеъи аносири табиї ва фавќуттабиї 
буда, нузул ва уруљи доираи њастї аз ў 
вобастааст. Аќл мисли нурест дар дил, ки 
њаќиќатро аз ботил људо мекунад. 

Азиз гуногунии аќидатии ањли њик-
мат ва ањли вањдатро дар масъалаи дои-
раи нузулї ва уруљии њастї дар пешорўи 
хонанда ё солик меоварад. Доираи 
хилќат аз назаргоњи њукамо ба таври зайл 
нишон дода шудааст: Вољибалвуљуд, ки 
Худой олам аст, хилќатро чунин 
тарњрезї бинмудааст – Аќл, Нафс, Фа-
лак, Аносири арбаъа (оташ, њаво, об, 
хок), маволиди сегона (маъдан, набот, 
њайвон) Инсон ва нињоят Аќл. Азизуддин 
Насафї ихтилофоти фикрии ањли њука-
моро пай бурдааст, ки онњо вуљудро аз ду 
њол иборат медонанд: ќадим, ё њодис. 
Агар ќадим бошад, вољибалвуљуди зот 
аст ва агар њодис, мумкин алвуљуди зот 
аст. Вољибалвуљуд – ин Худой таъолост 
ва мумкиналвуљуд – ин олами мулку ма-
лакут. Вољибалвуљуд – иллат аст, мумки-
налвуљуд маълул. Худой таъоло мисли 
офтобест, ки аз нурпошии ў аќли аввал ба 
вуљуд омадааст ва аз партави аќли аввал 
дигар маъќулоту оббову уммањот: «Пас, аз 
борї таъоло ки ањади њаќиќї аст, ањади 
њаќиќї содир шуд ва он аќли аввал аст. 
Боќї оббо ва уммањот аз аќли аввал содир 
шуданд, аз љињати он, ки  дар ин аќли ав-
вал, ки ањади њаќиќї аст, ба изофот ва 
эътиборот касрат пайдо омад». [3. 137] 

Ба ќавли Насафї чун  олами 
маъќулот тамом шуданд, ё ин ки њар аќл 
ва нафс ва фалак бо аљзои худ ба вуљуд 
омаданд ва оббову уммањот (аносири ар-
баъа) ва маволиди сегона њар кадом дар 
як турфатулайн ба вуљуд омаданд, нињоят 
нимдоираи нузулї ба анљом расид ва 
нимдооираи уруљї аз инсон оѓоз гашта, 
дар аќл ба охир расид. Аз ин доираи 
хилќат, маълум мешавад, ки маќсади 
офариниш инсон ва камоли он аст. Ин-

сон бояд ба аќл расида, сайри уруљиро 
хотима бидињад: «Чун дар охири њама 
инсон пайдо омад, маълум шуд, ки инсон 
меваи дарахти мављудотаст ва чун инсон 
ба аќл расида тамом шуд, маълум шуд, 
ки тухми дарахти мављудот аќл будааст, 
ки њар чиз ки дар охир пайдо омад, дар 
аввал њамон буда бошад. Ва чун инсон ба 
аќл расид дойира тамом шуд» . [3. 141] 

Пас маълум мешавад, ки аввалу 
охири офариниш аќл будааст, мабдаъ ва 
маъоди инсон аќл ва маќсади хилќат низ 
дарёфти аќл будааст. Тамоми њастии та-
биї ва фавќуттабиї вусули худро дар аќл 
меёбанд, чун ки аќли аввал ашрафи уќул 
аст. 

Азизуддин Насафї доираи хилќатро 
аз рўи нишондоди хоси худ, ки мутаал-
лиќи аќоиди ањли вањдат мебошад чунин 
арзёбї намудааст: «Аввал Худой аст, боз 
аќл, боз нафс, боз табиат. Нузул тамом 
шуд». [3. 123] Уруљ низ дар шакли сарозе-
ри он ба назар мерасад: табиат, нафс, 
аќл, Худой. Маълум мешавад, ки он чизе, 
ки дар аввал ва охири доира аст, он ла-
тифтар ва шарифтар будааст. Азиз њар як 
ќисми доираро бо маротиб ва хасоиси 
онон муайян намудааст: «Аввал Худой 
аст ва анбиё ва авлиё мазоњири худоянд. 
Боз аќл аст ва њукамо ва уламо мазоњири 
аќланд. Боз нафс аст ва салотину мулук 
мазоњири нафсанд. Боз табиат аст ва 
авому сањронишинон мазоњири табиа-
танд. Чун аввал Худой бувад яке омад ва 
чун аќл дар мартабаи дуввум афтод ду 
ќисм омад. Ва чун нафс дар мартабаи 
саввум афтод, се ќисм омад. Ва чун таби-
ат дар мартабаи чањорум афтод, чањор 
ќисм омад. Як ва ду ва се  ва чањор дањ 
бошад. Ин аст маротиби малак ва мала-
кут ва љабарут». [3. 124] 

Офариниш ва хилќат ба Худой 
мансубият дорад, ки инро дар  исти-
лоњоти ирфонї «афъоли Худой таъоло» 
ном мебаранд. Ва ин афъоли Худой 
таъоло дар аќоиди Азиз аз ду ќисм 
иборат аст: мулк ва малакут. Мулк олами 
мањсусот буда, ба он олами воќеї, чун 
љисм, модда, маъдан, набот ва њайвон 
дохил мешаванд. Ва ба олами малакут 
љамеъи фалакулафлок (њафт фалак) арвоњ 
ва олами улвї шомил мебошанд. Олам аз 
ду ќисм рўњонї ва љисмонї иборат буда, 
олами рўњонї боз ба ќисмњо људо меша-
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вад: «ќаррубиён ва рўњониён. Ба ќарру-
биён фариштањо шомил буда, ањли љаба-
рут дар ин боргоњи улуњот дохил меша-
ванд ва шарифтарин чизе, ки Худованд 
дар ин ќисм ато бинмудааст, аќли аввал 
аст, ки дар боло зикр гардид. Ба ќисмати 
рўњониён арвоњи норї мутааллиќанд. 
Олами љисмонї низ ду ќисм аст: 
«...самовиёт ва арзиёт, чун арш ва курсї 
ва самовот ва собитот ва сайёрот. Аммо 
арзиёт чун басоити унсурї чун раъд ва 
барќ ва абр ва борон ва мураккабот чун 
маодин ва наботот ва њайвонот». [3. 143] 

Фалсафаи ирфон ва тасаввуф  саро-
по  аз сайру сулуки инсон иборат аст, аз 
ин рў  инсон як хати интиќоле аз олами 
улуњиёт ба олами табиат аст. Пас, инсон 
худ њастии табиист ва тадќиќи хусуси-
ятњои фитрию зоњирии он ба мо имкон 
медињад, ки хулоса барорем: инсон худ 
љузви табиат аст: «Рўњи инсон њаќиќате 
љовидона аст. Инсон на танњо дар ќиёмат 
ба сурати зиндае мањшур мешавад, дар 
фосилаи дунёву ќиёмат аз навъе њаёт, ки 
њаёти барзахї номида мешавад ва аз ња-
ёти дунявї ќавитару комилтар аст, 
бањраманд аст». [3. 120] 

Азизи Насафї инсонро аз ду ќисм 
иборат дониста рўњ ва љисм. Инсон аз 
дидгоњи ў ба ин дунёи сифлї барои ба 
камоли худ расидан фиристода шудааст 
ва рўњ бе шарики ху ќолаб (љисм) бо ин 
маќсад ноил шуда наметавонад, чунки 
рўњ аз олами амр аст ва ќолаб аз олами 
халќ. Рўњ, ки аз олами улвист, басит ва 
таќсимнашаванда аст, аммо љисм, ки аз 
олами халќ аст, ќобили таќсими таљаззї 
ва таќсим аст ва аз олами халќ аст, балки 
худ олами халќ аст». [3. 125] 

Азиз пас аз шарњ додани офарини-
ши арвоњ ва маротиби он,  пайдарњамона 
бо вуљуд омадани љисм ва маротиби онро 
ишора намудааст. Тартиби суратпазирии 
олами аљсом чунин аст: аввал арш ва аз 
зубдаъ ва хулосаи он курсї офарида 
шудааст, минбаъд осмони њафтум ва ос-
мони шашум то ба асмони аввал офарида 
шудаанд. Сипас унсури оташ, баъд њаво, 
умури об ва дар охир умури хок офарида 
шуданд. Аносири арбаъа, ки тамом шу-
данд, олами аљсом ва маротиби он низ ба 
охир расиданд. 

Олами аљсом аз олами арвоњ бо ха-
соисе чун таќсимпазирї, ќобили таљаззї 

будан ва мањдудияту интињо доштанаш 
фарќ мекунад. Азиз фарќи онро, ки аз 
њама дар аносири чањоргона нишон 
медињад. Азиз мегўяд, ки аз аносир чизе 
ки  латифтар аст, он унсур дигар аносир-
ро  харќ карда метавонад ва ба ѓарй аз он 
баъзе хусусиятњои дигар низ доранд. Ба 
мисол, њар як унсур (об, хок, оташ, њаво) 
дар љои худ маќоме доранд ва он маќом-
ро дигар унсур љойгир шуда наметаво-
нанд. Бо вуљуди оне ки њар як бо якдигар 
моъият доранд, аммо њар кадом дар 
маќоми худ устуворанд. Зеро ки баъзе ка-
сифанд ва баъзе латиф ва касофату лато-
фат якдигарро харќ наметавонанд кард: 
«Бидон, ки агар касе даст» дар об кунад, 
об дастро тарк куна два насўзад ва агар 
кассе даст дар оташ кунад, њам бисўзад ва 
аммо тар накунад. Агар касе даст дар оби 
љўшон кунад, њам бисўзад ва њам тар бику-
над. Пас маълум шавад, ки он љо об ва оташ 
бо њаманд ват уро маълум, ки об ва оташ 
дар як макон нашаванд. Пас, об дар макони 
худ аст ва оташ дар макони худ. Аз латофат 
ва касофат касиф дар макоил латиф макон 
надорад ва латиф касифро хироќ намекунад 
ва љои касиф танг накунад». [4. 71] 

Чун њаво латифтарин унсур аст, ди-
гар аносир онро харќ карда наметаво-
нанд. Чунончї, агар дар хонаи торике 
шамъ рўшан кунанд, њавои хона њељ 
монеа шуда наметавонад ва барои рав-
шан кардани шамъ њавои хонаро баро-
вардан лозим нест, нури шамъ њаворо 
њарќ намекунад, чунки њаво дар макони 
худ аст ва нур низ дар макони худ. 

Азизуддин Насафї пайдоиши инсон-
ро низ аз аносири арбаа шуморидааст: 
«Бидон, ки ањли шариат мегўянд, ки аввал 
касе ки Худой таъоло аз инсон биёфарид,. 
Одам буд ва ќолаби одамро аз хок офарид, 
яъне аз аносири арбаъа». [4. 77] 

Чун аќидаи аз хок пайдо шудани 
инсон дар мисоли боло аќидаи сирф 
динї, яъне аз њадис ва ояњои Ќуръон аст, 
вале бо вуљуди ин дар аќоиди Азиз бисёр  
вомехўранд. Ва агар асли маќсад њамон 
ривояти динї бошад њам, вокуниши Азиз 
ба олами сифлї, яъне табиат як вокуни-
ши сирф њакимона аз дидгоњи як файла-
суф аст. Масалан ў аз номи ањли њикмат 
овардааст: «Бидон, ки ањли њикмат 
мегўянд, ки имкон надорад, ки инсон бе 
модар ва падар ба вуљуд ояд, аммо лозим 
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нест, ки модар ва падари инсон њам аз 
навъи инсон бошад. Зеро, ки инсон ва 
љумлаи маволидро модар ва падар ано-
сир ва  афлоканд. Охир  намебинї, дар 
хок ва об ва њаво чандин навъ њавонот 
пайдо меоянд, ки модар ва падари эшон 
аз навъи эшон нест ва баъзе њавонот 
њастанд, ки эшонро њалаќулмаъот 
мегўянд ва модару падари эшон њам аз 
навъи эшон аст». [4. 80] 

Барои исботи фикри худ наќли 
аљибе овардааст, ки дар яке аз шањрњои 
пешини њинд њар сол ба ваќти муайян 
борон меборидааст ва аз ин барои ба мо-
нанди шаш адад гўсфанд чизњое фуруд 
меомадаанд, ки он чизњо ба занбўри асал 
табдил меёфтаанд. Пас маълум мешавад, 
ки њайвонот низ аз аносири арбаъа пайдо 
мешудаанд ва чун инсонњои навъе аз њай-
вон аст, пас лозим нест, ки инсонро падар 
ва модар бошад. 

Азизуддин Насафї дар аксари 
масъалањои ирфонї, бахусус масойили 
марбут ба мабдаъ ва маоди инсон тањлил 
ва тадќиќи равияњое чун ањли њикмати 
ањли таносух, ањли вањдат, ањли касрат 
асњоби нурро мавриди истифода ќарор 
додааст. Ва ин аќоиди Азизро дар бисёр 
мавридњо бо аќоиди эшон муштарак ме-
намоёнад. Ба мисол дар тањќиќи 
масъалаи пайдоиши инсон аќидаи Азиз 
љолиб аст аз ду љињат: а) бо аќидаи динї, 
ки инсон дар олами улвї аз хок офарида 
шудааст; б) бо аќидаи воќеъбинонаи як 
табиатшинос, ки инсон натиљаи пухтара-
сии аносири чањоргона аст. 

Азизуддин Насафї мизољ ва ша-
клњои гуногуни онро яке аз катего-
рияњои асосии пайдоиши њастї мешу-
морад. Мизољ чун омили муњими 
њастии табиї дар рисолањои Азиз 
такрор ба такрор тадќиќ шудаст. Пас 
аз омезиши аносири арбаъа, яъне аз им-
тизољи онњо кайфият ба вуљуд меояд, ки 
ин кайфиятро мизољ меноманд. Ва чун 
мизољ дар шаклу суратњои мухталиф 
зоњир шуд, вай ба набот, њайвон ва инсон 
табдил мешавад. Чун мизољ дар се њолат 
ба вуљуд меояд: ќариб ба эътидол, баъид 
ба эътидол, мутавассит миёни ду эъти-
дол: «…агар ин мизољи њодис баъид аст 
аз эътидол, ба мизољ наботаст ва воњибу-
лувар, ки аќли фаъол аст, мар ин ми-
зољро, лоиќи истеъдоди вай сурати на-

ботї бахилад, то љисми набот ва рўњи на-
бот падо ояд ва агар ќариб аст бо эъти-
дол, мизољи инсон бошад. Ва  воњибулсу-
вар мар ин мизољро лоиќи истеъдоди вай 
сурати инсонї бахшад, то ќолаби инсон 
ва наќши инсон пайдо ояд. Ва агар мута-
вассит миёни њар ду, мизољи њайвони 
ѓайринотиќ бошад ва воњибулсувар мар 
ин мизољро лоиќи истеъдоди вай сурати 
њайвонї бахшад, то ќолаби њайвонї ва 
рўњи њайвонї пайдо ояд». [4. 83] 

Тамомати осори фалсафї-ирфонии 
Азизуддин Насафї  аз масъалаи вуљуд 
ва хасоиси он бањс мекунад ва маќсуди 
ин орифи худогоњ дарёфти њаќиќат 
аст, њаќиќати олами саѓир ва олами 
кабир. Азизуддин Насафї дар «Кашф-
ул-њаќоиќ»- ном маљмўаи рисолаташ, 
ки худ саросар аз тадќиќи масъалаи 
њастї ва ќисматњои он (њастии табиї 
ва фавќуттабиї) иборат аст, рисолаи 
махсусе низ матрањ гардонидааст, бо 
номи  «Дар баёни вуљуд ва он чї таал-
луќ ба вуљуд дорад”. Ин рисола дар 
хусуси пайдоиши хилќат ва 
масъалањое чун: вуљуд ва аќсоми он, 
сурат, модда ва шакл, зоту ваљњ ва 
нафс, тариќи пайдоиши олам ва тар-
тиби мављудот, олами малакут, малои-
ка ва шаётин бањс мекунад. Хусусияти 
махсуси ин рисола аз он иборат аст, ки 
муаллиф нуќтањои назари гуногунро 
дар хусуси тариќи пайдоиши олам ва 
тартиби мављудот аз ањли њикмат, 
ањли таносух, ањли вањдат, асњоби нур 
ва боз як тариќи дигар оварда, тањлил 
намудааст. Хонанда пас аз мутолиаи 
ин рисола доираи васеъи донишро дар 
бораи уламо, њукамо, орифон ва до-
нишмандони чандин тариќу равияњои 
дигар пайдо мекунад. Ба ѓайр аз ин 
тафриќа ва тафовути аќидатии ононро 
дар як рисола муайян менамояд. 

Масалан, њастї дар аќоиди Азиз 
бо њар ду тарафи масъала ба назар 
мерасад: њам њастии табиї ва њам 
њастии фавќуттабиї. Инсон аз ду 
ќисмат таркиб ёфтаст: рўњ ва љисм. 
Рўњи вай аз олами улвист ва љисми ў аз 
олами сифлист. Аз ин рў рўњи инсон 
њамвора дар паи омўзиш ва 
камолёбист, яъне инсон хилќатан 
маърифатљў буда, як узви рўњи мутлаќ 
будани худро њис мекунад: “Бидон, ки 
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маърифати вуљуди мутлаќ бадењї аст. 
Ва донистани ў мўњтољ ба њудуд ва 
таъриф нест, аз љињати он ки ба 
зарурат њар яке медонем, ки мављудем. 
” [4.C.33] 

Инсон ба дарки њаќоиќи ашё 
имконият дорад ва тавассути њаввоси 
зоњиру ботини хеш табиатан он 
њаќоиќро идрок менамояд, пас дар 
мавриди масоили вуљуд ва адам низ 
хато нахоњад кард: “…тасаввур собиќ 
аст бар тасдиќ.” [4. 35] 

Шинохти њаќоиќи ашё ва дарки 
вуљуд ва адам њатто барои њайвонот ва 
атфол низ бегона нест: “Дигар он ки 
њайвонот ва атфол бо мо шариканд 
дар тафриќа кардан миёни вуљуд ва 
адами аввал. То чизеро надонанд, 
тафриќа миёни вай ва миёни ѓайри вай 
муњол бувад ва миёни вуљуду адам 
тафриќа мекунанд. Пас, ба зарурат 
маълум шавад, ки аввал вуљуду адамро 
шинохтаанд ва онгоњ миёни њар ду 
тафриќа мекунанд.” [4. 30] 

Азизуддин Насафї, ки чун дигар 
љонибдорони ањли тасаввуф олами 
моддї ё ин ки олами саѓирро партаве 
аз нури ањадият медонист, бо вуљуди 
ин ногузир вуљуд доштани вањдат ва 
дар баробари он касратро ќоил буд. 
Азиз вуљуди мутлаќ гуфта, тамоми 
маљмўи вуљудро мењисобид, яъне 
тамоми олами зиндаро, онеро ки дар 
он мављудем ва он олами Худост: 
“…ўро њад ва таъриф нест, аз љињати 
он ки лафзи омитар ва машњуртар аз 
вуљуд нест, то вуљудро бо он таъриф 
кунанд. Яъне макони вуљуди мутлаќро 
таъриф нест”. [4. 34] 

Ба ѓайр аз ин, Азиз зимни маъри-
фати њастї муњим будани категорияи 
дигари фалсафї- “аздод”, яъне 
зидњоро ба эътибор гирифтааст. 
Масъалан, рўзу шаб, сиёњу сафед, ба-
ланду паст ва ѓ. Дарки аздод дар ола-
ми  ашё  ва маонї ба инсон имконият 
медињад, ки хулосаи сањење барорад: 
чун падидае ё њодисае ё шайъе бо аз-
доди худ мушоњида мегардад, пас, он 
њатман вуљуд дорад: «Агар  њамеша 
рўз будї, шаб набудї ва њеч кас рўзро 
нашинохтї. Аммо, чун шаб њаст, мар-
дум рўзро мешиносанд. Яъне бо зидњо 

чизњо зоњир мешаванд ва ба зидњои 
худ.» [4. 32]   

Бад-ин тариќ, аз шарњи мухтасари 
аќоиди Азизуддин Насафї ба чунин 
хулоса омадан мумкин аст: 

Азизи Насафї њангоми гузориш 
ва тањќиќи масоили гуногуни ирфонї 
ва фалсафї аќоиди мухталиф ва мухо-
лифро аз макотиби зиёде чун ањли ша-
риат, ањли таќлид, ањли истидлол, ањли 
кашф, ањли вањдат, ањли таносух, 
асњоби нур, асњоби нор ва њукаморо 
оварда, мавриди омўзиш ва тањќиќ 
ќарор додааст. Пас аз ин гуногу-
нандешї ва гуногунфикрињои зиёд 
Азизи Насафї аќоиди хос ва устувори 
худро дарёфта, такя бар вањдати 
вуљудиён кардааст, ки ин як љињати 
хулосаи тањќиќи осори ўст. Дигар 
љињати он, ин љанбаи фалсафї дошта-
ни таълимоти Азизи Насафї ва аќоиди 
сирф як олими табиатшинос будани он 
мебошад. Азиз, ки худ табиб будааст, 
дар шарњи бисёр масоил љињатњои 
илмї ва аќлонии онро ба назар ги-
рифтааст.  
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ЕСТЕСТВЕННАЯ И МЕТАФИЗИЧЕ-

СКАЯ ПРИРОДА В ТРУДАХ АЗИЗУД-
ДИНА НАСАФИ 

Саиджафарова П. Ш. 
 

Азизуддин Насафи, мыслитель и 
философ XIII века в своих произведени-
ях, таких как «Книга о совершенном че-
ловеке», «Раскрытие истины», «Сущность 
истины» и «Отдаленная цель» занимался 
исследованием вопроса о бытии. Он от-
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носительно человека и природы рассмат-
ривает две формы бытия – естественного 
и метафизического. В его сочинениях 
встречаются глубокомысленные рассуж-
дения по таким вопросам, как сотворение 
человека и мира, начало и конец челове-
чества, цель создания человека; тело, его 
особенности и степени; соотношения 
между духом и телом и т. д.  

Мистическая философия суфизма 
состоит из странствий восхождения и 
нисхождения. Поэтому человек – это ли-
ния перехода от божественного (метафи-
зического) мира в мир природы (мир 
естественного бытия). Следовательно, 
человек – это естественное бытие, и ис-
следование его природных и явных осо-
бенностей позволяют нам сказать: он яв-
ляется частью природы.  

Ключевые слова: вселенная, человек, 

дух, тело, идеология, материал, природа, 

клиент, естественное существование, 

сверхъестественное существование. 

 

THE NATURAL AND METAPHYSICAL 

NATURE IN WORKS OF AZIZUDDIN 

NASAFI 

Saidjafarova. P. Sh. 

 

Aziz Nasafi, who is a philosopher and 

philosopher of the 13th century, examined the 

existence of his works, such as "Man is a per-

fect enlightenment,"( «Инсон-ал-комил фи 

маърифат-ал-вофир»), discovery is true", 

(«Кашф-ул- њаќоиќ»), «Маќсуд-ул-аќсо» 

њаматарафа тањлил намудааст "Intelligence 

is true", and "purpose of the mind". He consid-

ers the natural and inevitable existence of man 

and nature in his present form. The issue of 

human and world, ideology and spirituality, the 

purpose of human creation, its body and its 

specificity, and the soul's relation to the soul 

are covered in the works of Azizuddin Nasafi. 

The mystic philosophy of mysticism 

consists of the descending and tribal journey of 

man. Therefore, man is a transmission line 

from the supernatural to the natural world. So 

this man himself is a natural being and the ex-

ploration of its phytosanitary features allows us 

to say that man is part of nature. 

Keywords: universe, human, spirit, 
body, ideology, material, nature, client, natu-
ral existence, supernatural existence. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
НАЌШИ ФАРЊАНГ ВА ЌОЛИБЊОИ ТАФАККУРИ МИЛЛЇ ДАР ТАШАККУЛИ 

МУНОСИБАТЊОИ НАВИ ИЉТИМОЇ 
Орифљонова Н.Р. – н.и.ф. ходими калони илмии ИФСЊ АИ ЉТ 

 
 
Дар маќола оиди масъалањои таҷрибаи 

иҷтимоии мардуми тољик, ки ба шакли 
ќолибњои иљтимої дар муошират ва робитаҳои 
байни одамон дар фарњанг ва тафаккури миллї 
љойгоњ дошта, имрўзњо дар рафто, паймоишњо 
ва ташаккули муносибатњои нави иљтимої 
наќши муайян мебозанд, мавриди баррасї ќарор 
дода шудааст. 

Калидвожањо: фарњанг, ќолибњои 
иљтимої, тафаккури миллї, муносибатњои 
иљтимої, тањаввулоти фитрї, тањаввули 
бисёрхата, њомилон, гуногунандешї, 
бисёрфарњангї, арзишњои нав, тайирёбии 
раванди иљтимої, мутобиќшавї, муњити 
фарњангї, ќолибњои фарњангї. 

 
“Фарњанг њамчун раванди тањаввулоти 

фитрї ва худинкишофдињандаи том тамоми 
вуљуди инсонро фаро гирифта, маѓзи 
тафаккури ўро ташаккул медињад”. (Гердер) 
/1.231/  

 

Њар як фарњанг дар таърихи 
инкишофаш нишебу фароз, болоравї ва 
давраи сукуташро аз сар мегузаронад. Дар 
таърихи инсоният њељ як фарњанг, бо роњи 
рўзафзуни мутараќќї ва мустаќимулхат 
рушд накардааст. Рушди он чун њаёти 
инсон давраи љавонї, камолот, пирию 
таназзулро аз сар мегузаронад ва тафак-
кури њомилони худро низ тањаввулу 
такомул мебахшад. 

Фарњанг њамеша ба самти пеш 
њаракат мекунад, вале аз ин вай 
мукаммалтар намегардад, зеро дар даврони 
љадид ва фазои тозабунёд -дар муњити 
иљтимоии љадиди њаёти љамъиятии мардум 
он аз рўи арзишњои љадид ќобилиятњои 
наву тоза ба вуљуд оварда, ќолибњои 
гуногуни  иљтимоиро меофарад.  

Ќолибњои фарҳангӣ – ќонуни муайяни 
фикру дарк, таҷдиди устувори чорабиниҳои 
фароѓатї ва рафтор мебошанд, ки онњо ба 
афрод дар паймоиши вазъият ва дарёфти 

роњу усули дурусти зиндагї ва маънии њаёт 
кӯмак мерасонанд.  

Маълум аст, ки хурофот дар њаёти 
инсон нақши манфиро мебозад, он 
номуайянии амалҳои одамонро ба вуҷуд 
оварда, баҳодиҳии холисонаеро, ки дар 

ташаккул ва рушди муносибатҳои нави 
иҷтимоӣ мусоидат мекунанд, душвор 
менамояд. Табиатан, ќолабњои иљтимої-
фарњангї тасвирҳои ҳассосе мебошанд, ки 
таҷрибаи иҷтимоиву равонии муошират ва 
иртиботи байни одамонро ҷамъ намуда, 
дар раванди њаёти љамъиятии одамон 
њамчун таљрибаи зиндагї, афкору аќидаи  
дар амал татбиќшудаест, ки наќши 
роњбаладро иљро мекунанд. 

Дар ин сурат, яке аз вазифаи бунёдии 
фарњанг љамъугир намудани ин ќолибњо, ба 
расму оини асил даровардани онњо ва ба 
василаи анъанаю навъоварињо нигоњ 
доштани тамоми таљрибаи зиндагї ва 
афкори гуногуни  мардуми њомил мебошад. 
Ба ибораи дигар, фарњанг – ганљинаи 
маљмўи посухњои расмї бар њолатњои 
гуногуни иљтимої ва љустуљўи њалли 
мушкилоти зиндагї мебошад.  

Вазифаи аслии фарњанг таъмини 
мутобиќшавї ба муњити атроф, кўмакрасо-
нї ба иљтимої шудани афрод ва тавассути 
парваришу инкишофи арзишњои афзалият-
ноки умумиинсонї ва шинохти онњо аз 
тарафи мардум маънї бахшидан ба њастї 
ва зиндагии одамон мебошад. Дунёи 
фарњанг, дунёи худи инсон аст. Гуногун-
шаклии фарҳангї – нишонаи гуногунан-
дешї ва теъдоди зиёди марҳилаҳои рушди 
тадриҷии таърихии миллат мебошад. 
Эътирофи бисёрфарҳангӣ – шинохти он 
аст, ки ҳар кадоми онҳо дорои низоми 
муайяни меъёрӣ-арзишии танзими рафтори 
инсон, шаклҳои муоширати байни одамон 
ва роҳҳои фаъолияти маърифатии таѓйир-
дињандаи онҳо мебошанд.  

Ба аќидаи Джулиан Стюард – 
муаллифи китоби «Назарияи таѓйири 
фарњангї»/2.69/, таѓйироти куллие, ки дар 
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љомеа ба вуљуд меоянд, танњо дар заминаи 
дигаргуншавии захирањои бунёдї  ё 
технологияњои нави љомеа ба вуќўъ меоянд, 
ки он боиси такомулу тањаввули бисёр-
хаттаи таѓйирёбии фарњанг мегардад. 

Вазифаи иҷтимоии ќолабњои тафак-
кури миллї ҳамчун нишондиҳандаи 
рӯйдодҳои мураккаби таърихї-иҷтимоии 
мардум мебошад, ки барои асоснок 
кардани рафторњои иљтимоии одамони як 
ќавм бар зидди гурӯҳҳои ќавми дигар 
хизмат намуда, тафовути мусбии гурӯҳи 
худро аз гурӯҳҳои қавмии беруна муайян 

месозад. Ин вазифаҳоро Ҷ. Тољфел дар 
асоси таҷрибаҳои ба ном «минималӣ» 
муайян кардааст.  

Ҷ. Тољфел ҷараёни гурӯҳбандиро 
ҳамчун механизми асосии пайдоиши ќолиб-
њои иљтимої  ба назар гирифта, чунин 
мешуморад, ки дар мавриди  ќолибњои 
этникӣ, гурӯҳбандӣ хеле кам бетараф 
мебошад. Мувофиқи назарияи Ҷ. Тољфел, 
афроди гурӯҳ худро дар андозаҳои арзиш-
њои мусбат ҳимоя мекунанд. Ба ибораи 
дигар, гурӯҳҳо он хусусиятҳоеро интихоб 
мекунанд, ки аслан ба шахсияти мусбати 
иҷтимоии онҳо мувофиқанд.  

Бешубња, муносибати њар мављудот, 
ки майл ба њастї дорад, ин мутобиќшавї 
бар муњити муайян аст, зеро он танњо ба 
шарофати ба мувозинатдарории низоми 
муносибати хеш бар муњити воќеї зиндагї 
мекунад. Ба ибораи дигар, фарҳанг дар 
баробари тағйирёбии муносибатњо бар 
шароити тағйирёбанда, батавассути муто-
биќшавї бар муњити нави иљтимої низ 
дигаргун мешавад. Мутобиќшавии мухта-
лифро дар чунин њолат, аксаран, аз рўи 
ивазшавии захирањои бунёдии дар љомеа 
пурмањсул истифодашаванда, ки мењнати 
мардум аз рўи онњо ташкил меёбад, муайян 
намудан мумкин аст.  

Джулиан Стюард ќайд мекунад, ки  
дигаршавии фарњанг на аз рўи дигаршавии 
мантиќи дохилї, балки аз сабаби таѓйирёбии 
муносибатњои одамон ба шарту шароити 
муњити таѓйирёбанда ба вуљуд меояд.  

Ба аќидаи Гердер, таърихи инкишофи 
фарњанг хеле мутаѓайир ва бесубот аст. Он 
аз бахшњои серамал ва бењаракат таркиб 
ёфтааст, зеро ки  дар њар марњилаи љадиди 
рушди инсоният алгоритми рафтор, 
мазмуну мундариљаи маљмўи арзишњое, ки 

дар шароити мураккаб барои баќоёбї ва 
худнигањдории мардум хидмат мекунанд, 
низ мураккаб ва печида мегардад. 

Фарњанги љадид, моњиятан, азхуд-
кунии арзишњои навро таќозо мекунад, ки 
он зарурияти ба љањон бо назари нав ва 
мавќею манфиатњои ин фарњанг нигаристан 
аст, ки аз шахсият ќабули воќеият ва њалли  
мушкилотњои љадидро талаб мекунад. 
Таърих гувоњ аст, ки басо њокимиятњои 
халќии бо мушкилињо бадастовардашуда, 
аз рўи ноомодагї бар низоми наву 
таѓйиротњои нави иљтимої хеле осон аз 
даст рафтаанд. Бисёр ќолибњои муосири 
тафаккури миллӣ, ки ба сохторёбии муно-
сибатњои нави иљтимої марбутанд, дар 
суннатњои бостонии эпосҳои халқӣ реша 
доранд ва хеле эњтиёткорона аз насл ба насл 
мегузаранд. Ё ҳар як қабила, халќият, 
миллат дар њар давраи муайяни таърихӣ, як 
қатор хусусиятҳои равонӣ пайдо мекунанд, 
ки ба як ҷомеаи қавмии мушаххас хосанд ва 
нисбат аз дигарон фарқ мекунанд. “Сар-
чашмањои ибтидої ва шароити таърихї, 
сиёсӣ, ҳудудӣ, ва иқтисодӣ њар як умумияти 
иљтимої дар фарқиятҳои ҷиддии равонии 

худ ҷомеаҳоеро ба вуҷуд оварданд, ки як 
вақтҳо онњо як  қавму ќабила  буданд ва 
ҳоло бо  забон ва марҳилаҳои рушди иҷти-
моии миллатҳо аз якдигар тафовут пайдо 
кардаанд”/5,87/. 

Фарњанги миллии тољик низ њамчун 
низоми таърихї ва омили муњими њаёти 
сиёсї-иљтимоии миллат ва љомеа марњилаи 
тўлонии тањаввулотро аз сар гузаро-
нидааст. Он дар муддати чандин асрњо дар 
мубодила бо фарњангњои дигар ба њам хешу 
бегона муносибатњо ороста, ба тавассути 
таљрибаи таърихї  афкори сиёсї-иљтимоии 
сарони миллат ва мутафаккирони пешќа-
дами замонањо бањри худнигањдории мар-
дум ҳамчун воҳиди мустақил ќолибњои 
нави рафтору муносибати иљтимоиро кор 
карда баромадааст. Ба тавассути ин 
ќолибњо шуури миллии мардум дар кўраи 
даргирињои иљтимої ва бунбасти фарњангї 
сайќал гардида, дар муњити фарњангии 
тозабунёд тањаввул ёфта, ба сўи дигаргун-
созињои иљтимої ва пешрафти љамъиятї 
нигаронида мешавад. 

Ќолибњои иљтимоии тафаккури миллї 
ва фарњангї – ин муносибати истењком-
ёфтаи мардум нисбат ба њодисањои 
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иљтимоие мебошанд, ки дар раванди 
муќоисаи онњо бо ормонњои зењнї ва 
фарњангии халќ ба вуљуд омадаанд. Маљмўи 
ќолабњо љањонфањмї ва љањонбинии 
мардумро ташкил медињанд. Олимони ѓарбї, 
аз ќабили Уолтер Липпман, бавуљудоии 
онњоро ба мафкураи умум вобаста дониста, 
чунин таъкид мекунад, ќолибњои зењнї – ин 
дарку таровиш, полоишу тафсирдињии 
ахборот аст, дар асоси таљрибаи гузаштаи 
иљтимої њангоми тамииз кардану 
тафриќасозї ва шинохти муњити атроф дар 
тафаккур ташаккул меёбад. Аз ин рў, сохтори 
ќолибњои иљтимої воќеияти иљтимоиро 
инъикос менамояд. 

Агар ба таърихи фарњанги тољикон 
назар афканем, маълум мекунем, ки 
решањои он аз сарчашмањои тамаддуни 
бостонии Суѓду Бохтар оѓоз ёфта, аз 
чашмањои файзбори тамаддуни ориёнї – 
дар замони густариши њокимияти бузурги 
Њахоманишињо – њукмронии Куруши 
Кабир бархўрдор мегардад. Ворисони 
шоњони эронитабори Њахоманишињо – 
сулолаи Сосониён тартиботи сиёсї-
иљтимої ва сохтори давлатии модели 
љањондорї ва мардумпарварии зиндагисози 
аљдодони худро мукаммал намуда, 
тавонистанд, ки зиёда аз чорсад сол (с.224-
651) дар фазои сиёсию иљтимоии даврони 
бостон њукмронї кунанд. Охирин 
шоҳаншоҳи Сосонӣ Яздигурди III (632-661) 
буд, ки дар муборизаи 14-сола бо халифати 
араб мағлуб шуд. 

Оиди ин падидаи сиёсї-иљтимої 
муаррихи эроншиноси шинохтаи рус, 
академик В. В. Бартолд,овардааст: “Њанго-
ме ки халифи араб баъди торумору маѓлуб 
кардани охирин  шоњи Сосонї њуљљатњою 
дастурамалњои давлатдории онњоро омўхт, 
вай аз сиёсатмадорї, њуљљатнигорї, усули 
ташкили давлатдорї ва тарзи ташкили 
њаёти иљтимоию раъиятпарварии шоњони 
Сосонї ба ваљд омада хитоб кардааст: 
”Аљаб бар шумоён, ки дар давоми чандин 
асрњо бе ягон пайѓамбару китоби аз боло 
нозилшуда, танњо бо сиёсату аќлу хиради 
худ чунин давлати бузургро идора карда, 
нигоњ дошта омадед!”  

Фарҳанги даврони Сосониён аз ин 
љињат низ ќобили таваљљўњ аст, ки он ба 
ташаккули фарҳанги араб таъсири бузург 
расонид. Њангоми ба сари қудрат омадани 

Сосониён, ки яке аз аввалин  шоњони он 
Ардашери (I) Бобакон буд, вазъи сиёсии 
иҷтимоӣ ва фарҳангии ҷомеаи Эрон як 
қатор дигаргуниҳои куллиро аз сар 
гузаронид. Омили асосии ин тағйирот дар 
он буд, ки дар муқоиса бо гузаштагони 
форсии онҳо ин сулолаи љадиди эронї ба 
самти давлати нисбатан мутамарказ пеш 
рафт. Он њамчун намунаи нодири 
љањондорї ва халќпарварї тамоми 
таљрибаи бостонии гаронбањои ќавми 
ориёниро коркарда ба тамаддуни нодири 
ориёї мубаддал намуд. Давлатдории 
Сосониён дар таърихи башар намунаи 
империяи бузурги бостонї мебошад, ки 
асосбунёди мафкураи онро идеяи миллии 
шоњаншоњї ташкил медод. Ѓояи асосии он 
фаќат тасарруф намудани кишварњо 
набуда, балки дар зери як њудуди давлатї 
муттањид намудани якчанд кишварњо бо 
тамоми афродашон буд. Тољу тахти 
шоҳаншоҳиро, ки ворисии он танњо ба 
сулолаи Сосониён тааллуқ дошт, фаќат як 
намояндаи авлоди Сосониён ишѓол карда 
метавонист. Тахтнишинии салтанатї ҳанӯз 
қонунҳои қатъӣ надошт, аз ин рӯ шоҳ саъй 

мекард, ки ворисашро дар тӯли умраш 
таъин кунад, аммо ин ӯро аз мушкилоти 
вазнини меросї наҷот намедод. Империяи 
Сосониён дар давраи ҳукмронии Хусрави 
(I) Анушервон ба авҷи худ расид. Дар 
замони Хусрави I, як қисми авлоди қадимӣ 
вобастагии мустақими иқтисодӣ аз давлат 
ва подшоҳ доштанд ва нақши дастгоҳҳои 
бюрократӣ хеле муасир ва баланд буд. 
Шоњони Сосонї таъмини њамзистии 
осоиштаро дар мамлакат – яке аз  вази-
фањои муњими иљтимоии худ донистанд. 
Тамаддуни сосонї, аслан, империяи бузурге 
буд, ки дар он синтези ҳамаҷонибаи 
фарҳанги халқҳои эронинажод бо унсурҳои 
фарҳангҳои халќњои тасарруфшудаи ҳинду, 
арамењӣ ва юнонӣ буд, ки бо он дар 
таърихи тамаддуни башар ҷои намоёнро 
фароҳам овард.  

Дар раванди рушди таърихии ҳар як 
миллат, ќолибњои муайяни маънавие 
ташаккул меёбанд, ки онҳо ченаки њастии 
маънавии њаёти мардум мегарданд. Вобаста 
аз рӯйдодҳои иҷтимоӣ ва сатҳи рушди 

иқтисодӣ ва сиёсӣ, фарҳанги маънавӣ 
тамоми эҳсосот, тасаввуроту тасвирњои дар 
тафаккури миллї љо шуда, инчунин, 
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биниши дунё ва таҷрибаҳои андўхтаи 
мардумро интихоб мекунад, ки баъдан онњо 
дар асарњои бадеии рассомон, шоирон, 
нависандагон, коргарон ва осори илмии 
олимон инъикос меёбанд. Аз ин рӯ, мероси 
маънавии ҳар як миллат дар ҳама гуна 
низоми иҷтимоию сиёсӣ ҳамчун таҳкурсии 
бузургтарин маъбаду маъхазҳои маънавї 
хизмат мекунад. Азбаски ин таҳкурсӣ барои 
њадафњои муайян истифода мешавад, аксаран, 
вазъи сиёсї-иљтимоии љомеа ба раванди 
ташаккули шуури миллат вобаста аст.  

Халќи тољик њамчун  як умумияти 
этникї дар бунбасти  муњити иљтимої ба 
вуљуд омада, њамчун воњиди сиёсї-иљтимої 
дар даврони давлатдории Сомониён рушд 
намуда, соњибдавлатї, дороии моддию 
маънавї ва таљрибаи гаронбањои иљтимоиро 
аз сар гузаронидааст. Тоҷикон, таърихан, ба 
унвони як миллати фарҳангсоз аз лаҳзаи 
муттаҳидшавї ва пайдо кардани умумияти 
қавмї, дар тамоми марҳилаҳои рушди 
таърихиашон худро ҳамчун мардуми 
созанда, эљодкору фаъол зоњир месозанд. 
Аммо, дар ҷараёни таҳаввулоти фарҳангӣ, 
онҳо ба бисёр мушкилоти шадид дучор 

омаданд, ки њассостарини онњо – ҳуҷуми 
истилогарони аљнабї, ноустувории низоми 
идоракунии ҳокимони маҳаллӣ, маҷбуран 
паҳн кардани мафкураи исломї буданд.  

Бузургтарин зулм ин муносибати 
бераҳмонаи юнониён, арабҳо, туркҳо, 
забткорони тотору муғулњо нисбат ба 
мардуми тољик буд, ки он ба ташаккули 
шуури миллї ва худшиносии тољикон, 
рафтори иљтимої ва сохторёбии муноси-
батњои љамъиятии тољикон таъсир расонид. 
Њукмронии тўлонї ва зулми бардавоми 
аљнабиён дар шуури зењнї ва рафтори 
иљтимоии тољикон ќолабњои мухталифро ба 
вуљуд оварданд, ки баъдтар онњо дар шуури 
миллї инъикос ёфта, дар доираи фарњанги 
миллї ба њукми анъана даромаданд. Маълум 
аст, ки пас аз шикаст ёфтани Давлати 
Сомониён тољикон  дар ињотаи фарњангњои 
бегона ва дар зери њокимияти сулолањои 
аљнабии турку муѓул монда, дар шароитњои 
сахти таърихї-иљтимої умр ба сар бурдаанд 
ва дар чунин шароит  роњи ягонаи наҷоти 
ќавмро онњо дар густариши фарњанги 
маънавиии хеш медиданд.  

Дар баробари ин тољикон дар 
бунбасти тўлонии бегонафарњангї ва 

бедавлатии асримиёнагї арзишњои 
фарњангї ва ќолабњои рафтори иљтимоии 
халќњои дигарро аз худ карда, дар 
муносибатњои байнињамдигарї хусусият-
њои љадиди  рафторї, аз љумла, турк-
бардорї, азхудгузаштагию бегонапарастї, 
пуртањаммулию њозирхидматї, инчунин, 
бемасъулиятиро нисбати ба даст овардани 
маќоми давлатдорї пайдо намудаанд. Бо 
вуљуди ин шароити бегонафарњангї ва 
бедавлатї,  халќи тољик, ки ворисони 
тамаддуни бостонии аљдодони хеш – суѓду 
бохтариён аз таљрибаи сиёсї-иљтимоии 
Сосониёну Сомониён бархўрдор буданд, бо 
амри таърих ва воќеияти замон дар пояи 
тамаддуни ориёнї фарњанги нодире 
офаридаанд. Воќеан, таќдиру сарнавишти 
таърихии мардуми тољикро шоири муосир 
ба мурѓи самандар ташбењ додааст: 
”Ќиссаи ту мурѓи самандар асту бас!...”  

Дар чунин шароити сахти иљтимої 
халќи тољик њувияти миллии худро бо 
њамќавмњои худ ва мардумони ќавми дигар 
пайдо намуд, ки он дар наздикшавии ањли 
илму адаб бо мардуми хешу бегона дар 
пояи фарњангї буд. Он тавассути таљрибаи 
иљтимої, афкору аќидањо ва ѓояњои волои 
андешаи миллии худ, бо орзую омолњои 
созанда ва њамгирої, азхудгузаштагї ва 
парастиши бегонагон, воќеан, ањли 
љомеаро ба њамзистии осоишта љалб 
намуда, чунин ќолибњои иљтимоии 
мушаххаси тафаккурї ва фарњангиеро ба 
вуљуд овардааст, ки дар муњити 
бегонафарњангии асрњои миёнаи тўлонї то 
имрўз дар таъмини худнигањдорї ва 
шукуфои миллат хизмат кардаанд. 

Тафаккури миллии тољик чун падидаи 
зењнї нодир ва беназир буда, якчанд 
марњилањои тањаввулотро аз сар гузаро-
нидааст, ки ќолибњои хеле љолибу шоёни 
таваљљўњ ба вуљуд овардааст. Фарњанги 
миллии халќи тољик дар шароити мута-
шанниљи сарнавишти таърихї мардумро 
эњёи наву баќо бахшидааст. Он њар гоњ як 
диди навро ба воќеият  ошкор намуда, 
тафаккури миллатро ба самти љустуљўњои 
нави маънавї барои  ќабули воќеияти 
њаќиќии пайдошуда равона сохта, 
гузоришу нишондод ва дастурњои амалї, 
ќарордодњои љадидро, ки дастгоҳи 

баҳаракатоварии рушди шахсият ва љомеаи 
миллиро ташкил медоданд, кор карда 
мебаровард.  



44 
 

Аз ин рӯ, қисми пешрафтаи 
маънавиёти тољикон, ки дар сатњи илму 
адабиёт, тиљорату рушди соњибкорї дар 
шакли густариш ёфтани ќолибњои 
фарњангию тафаккурї ва санъати меъморї, 
саноеи косибию њунармандї рушд мекард, 
ба онњо маъвои тоза бахшид. 

Тоҷикон саъй намуданд, ки дар 
шароити бедавлатии тўлонии асримиёнагї 
рўёю иродаи устувору рўњи илњомбахши 
худро гум накарда, бартарии зеҳнии худро 
назди истилогарон исбот кунанд. Ба 
фарњанги волои худ такя намуданд ва ба ин 
васила халқи худро аз амалњои худсарона 

ва шикастовар наљот бахшиданд. Маҳз 
чунин мавқеи мутафаккирони пешқадами 
тољикон ба ташаккули худшиносии миллии 
мардум таъсири бузург расонид. Аз ин ҷо 
хулосаи мантиқӣ меояд, ки пайдоиши 
ќолабњои иљтимоии тафаккури миллиро, ки 
ба ташаккули муносибатњои нави љамъиятї 
мусоидат меамоянд, дар сарчашмањои 
фарњанги миллї ва таърихи ташаккули он, 
дар ќолабњои фарњангї љустан љоиз аст. 
Фолклор чун фарњанги омма – нерўи 
бузурги муњарика ба самти шаклгирии 
њуввияти миллї ба далели он аст, ки як 
маљмўањои хоси фарњангї яке аз 
ќадимтарин анвои огоњии иљтимої дар 
ќолаби  формулањои поядори маросим аст. 

“Бисёр ќолибњои муосири тафаккури 
миллӣ, ки ба сохторёбии муносибатњои 
нави иљтимої марбутанд, дар суннатњои 
бостонии эпосҳои халқӣ реша доранд ва 
хеле эњтиёткорона аз насл ба насл 
мегузаранд. Ё ҳар як қабила, халќият, 
миллат дар њар давраи муайяни таърихӣ, як 
қатор хусусиятҳои равонӣ пайдо мекунанд, 

ки ба як ҷомеаи қавмии мушаххас хосанд ва 
ба нисбатан аз дигарон фарқ мекунанд. 
Сарчашмањои ибтидої ва шароитњои 
таърихї, сиёсӣ, ҳудудӣ, ва иқтисодӣ њар як 
умумияти иљтимої дар фарқиятҳои ҷиддии 
равонии худ ҷомеаҳоеро ба вуҷуд оварданд, 
ки як вақтҳо онњо як  қавму ќабила  буданд 
ва ҳоло бо  забон ва марҳилаҳои рушди 
иҷтимоии миллатҳо аз якдигар тафовут 
пайдо кардаанд”/5, 87-92/. Мувофиќи ин 
аќида, халќиятњои эронї, афгон ва тољикон, 
ки аслан, аз ќавмњои ориёнанду њамфарњанг 
мебошад, бо мурури замон ва шароитњои 
таърихию сиёсї-иљтимої чи дар забон, чи 
дар суннатњои алоњида ва чи дар тарзи њаёт 

дар замони муосир тафриќа пайдо 
кардаанд. Ин шарту шароит моро водор 
сохт, ки сараввал ба он сарчашмањои 
таърихї ва афкори иљтимоии 
мутафаккироне назар афканем, ки оиди 
фарњанги ориёнї ё аљдодони тољик аќидањо 
баён намудаанд.  

Њанўз Ксенофонт, файласуфи Юнони 
ќадим, ба хусусиятњои хоси фарњанги 
ориёнї диќќат дода, таъкид мекунад, ки 
низоми ќавонини таълиму тарбияи онњо 
шомили чунин иќдомоти пешгиронае 
мебошанд, ки одамонро аз синни хурдсолї 
аз амалњои баду ношоиста боз медоштанд: 
“Низоми омўзишу тарбияи мардум 
мувофиќи синну сол дар макони муайян ва 
ваќту соати  таъиншуда мегузашт. Низоми 
таълиму тарбия њамаро яксар фаро 
мегирифт. Калонсолон, ки бештар 
ботаљриба буда, ќобилияти таълимдињї 
доштанд, ба омўзишу тарбияи наврасон 
машѓул мешуданд. Њар гурўњ роњбар ва 
ўњдадории худро дошт, ки онњо дар мардон 
сифатњои хуби ахлоќиро омўзонида, ба онњо 
њисси адолатпарварї, виљдондорї, шуљоат-
мандї, љавонмардї, вазифашиносї ва 
шинохти арзишњои шоистаро мепарва-
риданд. Аз синни хурдсолї ба бачагон 
камонкашї ва чавгонзаниро ёд дода, дар 
синни наврасиашон онњоро ба њифзи молу 
макон љалб мекарданд. Ба аќидаи форсњо, 
мањз дар њамин синну сол наслњо вазифањои 
аввалиндараљаи худро дарк карда, ба 
масъулиятшиносї омода мешаванд. Муноси-
бати форсњо нисбат ба адолат хеле љолиб буд, 
адолатшиносї чун  як илми њатмї дар 
мактабњо омўзонида мешуд. Форсњо њатто  
касонеро, ки нисбати њамдигар беадолатї 
зоњир мекарданд, сахт мањкум карда, љазо 
медоданд. Њамчунин нотавонбинї ва 
бадбинї барин хислатњоро номаъќул 
шуморида, таъкид мекарданд, ки онњо 
бештар аз носипосї ва ќадрношиносї сар 
мезананд. Чун ќоида, адои ќарз, иљрои 
ўњдадорињо ва вазифашиносї низ њатмї 
дониста шуда, зери назорати ќатъї гирифта 
мешуд.” 

Њар инсон њангоми хатар ба шахсе 
такя ва итоат мекунад, ки аз вай боаќлтар 
бошаду вайро низ дифоъ карда тавонад, аз 
бањри бехатариаш вай њамеша њаёти худро 
ба дасти каси донишманд месупорад. 
Файласуфи Юнони ќадим Ксенофонт, ки 
оиди зиндагии Куруши Кабир ва љомеаи 
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бостонии форс китобе навишта буд, ќайд 
мекунад, ки дар мамлакати форсњо чун дар 
Спартаи намунавии пешќадами њамон 
давра, кори таълиму тарбияи љавонон 
вазифаи асосии давлатї ба њисоб мерафт. 
Агар дар аксари мамлакатњо, менависад 
Ксенофонт, ќонун барои љазо додани 
љинояткор амал мекарда бошад, 
ќонунгузории давлатии форсњо хусусияти 
тарбиявї дошта, пеш аз њама, барои 
пешгирї кардани љиноят равона карда 
шуда буд. Таълиму тарбияи насли љавон 
дар оила аз синни наврасї дар зери 
назорати љиддии давлат ва љомеа оѓоз 
шуда, баробари таълими маънавї чун 
омўхтани донишњо, инчунин, ба тарбияи 
љисмонии љавонон диќќати махсус дода 
мешуд, ки аз ин рў, барои тарбияи 
худшиносї ва бедории шуур, њисси 
ватандўстї ва мењанпаврастї онњоро аз 
хурдсолї дар муддати 10 сол тайёр 
мекарданд. Баъди санљишу имтињонсупорї 
дар назди бузургон онњоро њар сол аз синф 
ба синф мегузаронданд.Ба онњо барои то чї 
андоза обутоб ёфтани бадан ва тариќи 
иљрои машќњо љасорату заковат, мањорату 
чолокии талабагон ба назар гирифта 
мешуд. Аз онњо пеш аз њама љанговарони 
матин ва шуљоатманд ва итоаткору 
фидокор ба воя мерасониданд. Њадаф аз 
чунин барномаи давлатии таълиму тарбияи 
љавонон тайёр намудани наслњои солиму 
тануманд ва боќувватї ва фардњои 
бошууру садоќатманд ба Ватани худ, бо 
њамдигар њамбастагї дошта, њамеша 
њурмати бузургон ва калонсолонро нигоњ 
медоранд. Дар рўзњои љашни Наврўз ва 
идњои  дигар љавонони бењтарини варзиш-
гар бо аспдавонї чавгонзанї, гўштингирї, 
камонкашї ва диг.намудњо дар назди 
издињом ќувваозмої ва њунарнамої 
намуда, ќудрату матонаташонро намоиш 
медоданд. Дар баробари ин њама чусту 
чолокї аќлу тамииз низ яке аз шарти  асосї 
ва сифати тарбиятгар ба њисоб мерафт. 
Бинобар ин дар њама маъракањо ва хусусан 
дар љашни Наврўз мањфилњои адабї барпо 
мешуданд, ки дар он наврасону љавонон бо 
њам байтбараку саволу љавоб, наќшу 
таќлиди овозу гашту гузори паррандаю 
њайвонотро моњирона иљро мекарданд. 
Зану духтаронро низ дар худи оила бо 
њисси вазифашиносї тарбия меёфтанд. Дар 
онњо покизагии шуур, ахлоќи њамида ва 

тани солимро тарбия мекарданд, то ки онњо 
барои ба дунё овардану тарбияи насли 
солиму варзида, барои боодоб, пуртоќат ва 
хушманиш ба воя расидани фарзандони 
ватан сањми худро гузоранд. Муносибати 
иљтимоии форсњо оиди адолат аз аќидањои 
гарбиён фарќ мекард. Ин падида дар 
муколамаи Куруши наврас бо модараш, ки 
Ксенофонт дар асари номбурда овардааст, 
амиќу возењ баён шудааст: 

“...Маънии адолатро эрониён дар 
риояи баробарии њуќуќи одамон 
дарёфтаанд. Ва падари шумо, – таъкид 
мекунад модар ба Куруш нигоњ карда, – 
вазоифи худро дар назди давлат иљро 
менамояд ва меъёри он ќонун аст ва на 
иродаи шахсии шоњ. Аммо адолат дар 
тасаввури падарбузургат, ки подшоњи 
Мидия асту марди юнонї аст, дигар аст. 
Вай кулли умури давлатиро мутобиќи 
хости худ иљро мекунад ва аз баробарии 
њуќуќи раияташ њељ гоњ намеандешад. Дар 
ин маврид вай аз њуќуќи раияташ фикр 
намекунад. 

–Аммо, – ба модараш посух дод 
Куруш, –падари Шумо хеле моњирона 
мардумро ба доштани њуќуќи камтаре 
њидоят мекунад, бинобар ин њељ касе аз 
мардумаш тамоил ба њуќуќи бештаре 
надоранд.” 

Аз ин порча бармеояд, ки шоњони 
эронинажод њанўз аз азал мафњумњои 
“адолат” ва “њуќуќ”-ро ба њам алоќаманд 
дониста, дар кулли умури давлатї ва 
фаъолияту муносибатњои худ нисбат ба 
ањли љомеа ва мардуми хеш риояи њуќуќи 
инсониро шарти асосї медонистад. Њамин 
гуна муносибати шоњ бо раият дар асари 
“Наводир-ул ваќое”-и Ањмади Дониш 
тасвир ёфтааст. Маорифпарвари тољик 
Ањмади Дониш шоњеро тасвир мекунад, ки 
баъди њар панљ ваќт намозгузориаш аз сари 
намозаш бо чунин сухан баланд мешуд: 
”Худоё, чунон макун, ки мабодо дили 
бегуноњеро биёзораму дуои мазлуме аз 
ќафои ман бошад!” 

Тањаввули ќолабњои тафаккури 
иљтимої худ як раванди тадриљии аз нав 
банизомдарории њаёти иљтимої дар 
фосилаи муайяни ваќт аст, ки дар натиљаи 
он сохтору шаклњои муносибатњои сифатан 
нави љамъиятї, ки ба воќеият љавобгў 
мебошанд, ба вуљуд меоянд. 
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Ќолибњои тафаккури миллї низ дар 
мавриди таѓйиротњои љадиди њаёти 
иљтимоии мардумаш њамеша ба захираи 
донишу таљрибаи иљтимоии фарњангии худ 
такя мекунад. Бинобар ин тањаввули 
ќолибњои тафаккури миллии тољикро мо 
пайваста бо сарнавишти тамаддуни ориёнї 
ва он таѓйиротњои куллии љадид, ки дар 
ташаккули муносибатњои нави иљтимої 
наќши калидї мебозанд, дида баромадем. 
Ќолибњои тафаккурии шуури миллии тољик 
ки ба умумияту моњияти аслии чизу воќеият 
ањамият додаанд, асосан, падидањои 
мантиќї ва аз рўи ќонуниятњои рушди 
тафаккур ба самти росту дуруст 
рањнамунанд. Ќолибњои фарњангии миллии 
тољик чун як ќисмати ќарордодњои 
истењкомшуда ва устувор дар муддати 
тўлонии ташаккулёбии фарњанги ориёнї ба 
шакл даромада, то ба имрўз ба њайси 
ќолибњои тафаккурї ва муносибатњои 
байнињамдигарии одамон фаъол амал 
мекунанд. Маълум аст, ки њангоми 
мушкилињои зиндагї њар шахс ба њикмати 
мардум ба он дурдонањои афкору аќидањои 
иљтимоии халќу мутафаккирони гузаштааш 
рў меоварад, ки рўзе ба кор омадаанд. Њоло 
фарњанги тољик дорои ќолибњои устувори 
тафаккурї ва фарњангї аст, ки онњо на 
танњо барои худнигањдории мардум чун 
механизми мутобиќшавї ба муњити нави 
фарњангї кўмак мерасонанд, балки ба 
тавассути коркарду мавќеъгирии арзишњои 
анъанавии таљрибашуда ва љадиди воќеї ба 
тањаввули тадриљии шуури миллии тољик 
низ љараён бахшидаанд. 

Агар мо якчанд зарбулмасал ва 
маќолњои халќии тољикиро аз назар 
гузаронем, мебинем, ки онњо таљрибаи 
натиљагиршудаи бостониён ва аљдодонро 
инъикос намудаанд. Аз онњо мо тарзу усули 
фикрронии ниёгонамонро, ки бештари 
маврид ба кулли мантиќи умумии чизњо ва 
зуњуроти иљтимої ва табиї диќќат додаанд, 
мушоњида менамоем.  

Њамин тариќ, гуфан лозим аст, ки 
ќолибњои тафаккурї пеш аз аќлу хирад 
фаъол мегарданд. Онњо гўё пешдастї 
намуда, ба њиссиёти мо таъсир мерасонанд. 
Њељ як падидаи зењние бештар аз ќолибњои 
тафаккурї нест, ки дар як лањза ба таври 
љиддию  шадид ба танќиду таъсис 
муќобилият кунад, зеро танњо ќолабњои 
иљтимої, ки метавонанд њангоми дарки 
воќеї наќшу осори љуќури худро ба 
ташаккули муносибатњои нави иљтимоии 

мардум гузоранд. Дар мавриде ки таљрибаи 
андўхташудаи иљтимої бо ќолибњои 
мављуда зиддият пайдо мекунанд, рафтори 
дуљонибаи шахс мушоњида мегардад: агар 
фард чандирї, мулоиматии муайяни худро 
дар рафтораш гум карда бошад, ё худ ба 
сабаби манфиате ба вай ќолибњои доштааш 
номаъќул афтад ва ў онро истифода кардан 
нахоњад, фард метавонад, ки зиддиятро ба 
назар нагирад ва худро ба нодонї занад, ё 
ки нуќсеро муайян намуда, ба њодисаю 
воќеа ањамият надињад. Дар љомеаи 
кунунии мо кадом ќолабњои иљтимоии 
тафаккурї бештар дар ташаккули 
муносибатњои нави љамъиятї ба  назар 
мерасанд? 

Ќолибњои иљтимоии тафаккурї ва 
фарњангии мардум дар замони муосир аз 
меъёрњои муайяни муносибатњои 
байнињамдигарии зерин таркиби ёфтаанд: 

- муносибати байни љамъияти мардум 
ва фард (коллектив ва фард); 

- муносибати байнињамдигарии 
фардњо; 

- муносибањои миёни дохилигурўњии 
халќият; 

- муносибатњои халќият бо гурўњњои 
дохилихалќї. 

Дар миллати инкишоф ёфтаистода 
ќолибњои иљтимоии мардум таѓйирёбанда 
мебошанд. Онњо дар марњилаи  нави инки-
шофи таърихї ба арзишњои нави дунявї 
бархўрда дар зењну шуури фитрии мардум 
љо гирифта, њидоятгари мароми мардум 
мегарданд.  

Солњои охир бисёр олимон дар ин 
масъала пажўњишњои мушаххас 
гузаронида, муайян намудаанд, ки мањз он 
ќолабњои иљтимоие, ки пеш дар тафаккуру 
муносибатњои мардум нисбати якдигар 
мушоњида мешуд, андак хўрда шуда 
истодааст, ин аз сатњи нисбатан баланди 
худшиносии миллї ва фарњанги миллии 
мардуми кишвар шањодат медињад. Њоло 
дар шуури миллии мардуми тољик наздик-
шавии мардум бањамдигар аз рўи шинохти 
якпарчагї, якфарњангї, њамзамонї дарки 
масъулияти фардї дар таъмини хонавода, 
баланд бардоштани савияи дониш ва 
масъулиятшиносии иљтимої дар иштироки 
фаъолу беѓаразонаи мардум дар ободии 
кишвар мушоњида шуда, ба андозае 
такомул меёбад.  
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РОЛЬ КУЛЬТУРЫ И ЭТНИЧЕСКИХ 

СТЕРЕОТИПОВ МЫШЛЕНИЯ В 
ФОРМИРОВАНИЕ НОВЫХ  

СОЦИАЛЬНЫХ ОТНОШЕНИЙ 
Орифджонова Н.Р. 

 
В статье обсуждается социальный 

опыт таджикского народа, который фор-
мируется социальными стереотипами в 
общении и взаимодействиях людей в 
национальной культуре и мышлении и 
играет роль в современном поведении и 
формировании новых социальных отно-
шений. 

Ключевые слова: культура, социаль-
ные стереотипы, национальное мышление, 
социальные отношения, изменение поведе-
ния, многомерность, носитель, плюрализм, 
мультикультуризм, новые ценности, соци-
альные процессы, адаптация, культурная 
среда, культурные стереотипы. 

 
ROLE OF CULTURE AND ETHNIC 
STEREOTYPES OF THOUGHT IN 

FORMATION OF NEW SOCIAL RELA-
TIONS 

Orifjonova N.R. 
The article discusses the social experi-

ences of the Tajik people, which are shaped 
by social stereotypes in communication and 
interactions between people in national cul-
ture and thinking, and play a role in today's 
behavior, behavior and the formation of 
new social relationships. 

Keywords: culture, social stereotypes, 
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МАСЪАЛАЊОИ ТАРБИЯИ ВАТАНДЎСТИИ ЉАВОНОН  

ДАР ТОЉИКИСТОНИ МУОСИР 
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Дар маќолаи мазкур муњимтарин 
роњњои ташаккули эњсоси ватандустии 
љавонон оварда шудааст. Маќола 
натиљањои тадќиќоти сотсиологиро дар 
бар мегирад, ки ба масъалањои 
ватандўстии љавонон бахшида шудааст. 
Муносибати љавонон ба сиёсати давлат ва 
омилњое, ки ба ташаккули ватандўстии 
љавонон таъсири назаррас мерасонанд зери 
омўзиш ва тањлил ќарор гирифтанд. Дар 
асоси маълумотњои бадастомада  
масъалањои тарбияи ватандустии љавонон 
нишон дода шудааст.  

Омўзиши таърихи тољикон ва њифзи 
хотираи таърихї, баланд бардоштани 
њисси худшиносии миллї, љалб кардани 
љавонписарон ба хизмати њарбї ва хуб 
кардани шароит дар ин самт, аз байн 
бурдани нигилизми њуќуќї, рушди њаёти 
иљтимоии љавонон аз омилњое мебошанд, ки 
барои ташуккули ватандўстии љавонон 
мусоидат мекунанд. 

Калидвожањо: худшиносии миллї, 
љавонон, ватандўстї, тарбияи ватан-
дўстї, љавонон, донишњои њуќуќї, рушди 
њаёти иљтимої, њифзи хотираи таърихї. 

 
Ватандўстї як унсури калиди ва 

муњими њуввияти миллї мебошад. Ватан-
дўстї дўстдоштан ва содиќ будан ба Ватан 
ва миллати худ, ѓамхорї ба манфиатњо ва 
таќдири таърихии кишвари худ, эњтиром 
гузоштан ба гузашта ва арзишњои миллии 
Ватан, ифтихор доштан аз дастовардњо ва 
муваффаќиятњои њамватанони худ 
мебошад. Дар њаёт ин эњсосот дар шакли 
донишњо арзишњо рафтору муносибат ба 
Ватан зоњир мешавад.  

Ватан маконест, ки шахс дар он љо 
ба маќсаду орзуњои худ мерасад ва озоду 
осуда зиндагї мекунад. Асосгузори сулњу 
Вањдати миллї – Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон, муњ-
тарам Эмомалї Рањмон чун фарзанди 
содиќу вафодори миллат пайваста њам бо 
сухан ва њам бо амалњои љавонмардонаи 
хеш собит месозанд, ки Ватанро чун 
гавњари ноёб њифз намуда, барои рушду 

тараќќиёт, баланд бардоштани нуфузу 
эътибори он тамоми ќувваю иродаи худро 
равона намудан лозим аст. «Фаромўш 
набояд кард, ки, - таъкид мекунад Прези-
денти Љумњурии Тољикистон Эмомалї 
Рањмон,- танњо шахси воќеан ватандўст 
метавонад дилсўзона ва бо тамоми њастї 
њифзи амният ва ободии Ватани худро 
таъмин созад». 

Ватандўстї бояд дар рафтору амали 
мо зоњир шавад ва танњо њамон њолат мо 
муњаббат ва садоќати худро ба Ватани 
худ нишон дода метавонем. Эњсоси 
ватандўстии њар яки мо бояд аз ќалб 
барояд ва мо вазифадорем, ки дар амалу 
рафторњои худ барои манфиати Вата-
намон онро истифода барем. Ватандўстї 
арзиши нодиртарини халќи тољик ба 
њисоб меравад, халќи мо њазорсолањо 
барои њифзи Ватан мубориза мебурд ва 
барои он љони худро фидо мекард. 
Муборизањои ќањрамонони гузаштаи мо 
аз Шераку Муќаннаъ то Темурмалику 
Восеъ далели гуфтањои мост.  

Барои Тољикистон ватандўстони 
соњибњокимияте лозим аст, ки дар њаќиќат 
барои ояндаи миллат масъулият њис кунанд, 
пурра ба манфиатњои шахсї дода нашуда, 
барои зиндагии шоистаи њамватанонаш то 
дараљае кўшиш намояд. Баъдан, маориф-
параварони соњибќудрату бонуфузе лозим 
аст, ки наќши низоми таълимотро дар 
таѓйир додани љањонбинї ва касбияти 
љавонон баланд бардошта тавонанд. 

Барои халќе, ки ватанашро дўст 
медорад, њељ душмани ќавие хатарнок 
нест. Аз манфиатњои шахсї боло донис-
тани манфиатњои љамъиятї, боло бурдани 
эњсоси ватандўстї, љустуљўйи роњњои 
таќвият додани Вањдат ва як порчагии 
миллат зуњуроти ватадустии њар як фарди 
љомеа мебошад.  

Љавонон бояд аз хурдї дар рўњияи 
ватандўстї ва худшиносии миллї тарбия 
карда шаванд, дар чунин тарбия 
намояндагони њар як ќишру табаќаи 
љомеа бояд фаъолона иштирок намояд. 
Бояд созмонњои љавонон барои баланд 

mailto:behru@mail.ru
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бардоштани рўњияи ватандўстї бо 
љавонон зуд-зуд вохўрию семинарњо 
гузаронанд, Ватанро на бо сухан, балки 
бо рафтору амал дўст дорем. 

Ватандўстї, пеш аз њама, боиси ободии 
кишвар, вањдати миллї ва тањкими давлат-
дорї мегардад. Давлати соњибистиќлоли 
Тољикистон дар роњи тањкими худ ба 
ватандўстии халќи азизаш такя мекунад. 
Моњиятан, Тољикистон ба сифати давлати 
миллї амал менамояд. Ин давраи муњимест 
дар инкишофи давлат. Моњияти онро њамчун 
асос ба инобат гирифта, урфу одат, анъана ва 
сунатњои давлатдории миллї ташкил 
медињем. Мо бояд дар марњилаи таќдирсоз 
барои миллатамон мафњуми «Ватан»-ро ду-
руст дарк намоем. 

Мувофиќи натиљањои тадќиќоти 
сотсиологие, ки аз тарафи шўъбаи 
сотсиологияи Институти фалсафа, 
сиёсатшиносї ва њуќуќи ба номи А. 
Бањоваддинови АИ ЉТ гузаронида 
шудааст [2], 46,7% мусоњибон зери 
мафњуми “Ватан” маконеро медонанд, ки 
дар он шахс таваллуд мешавад. Аз чор як 
њиссаи мусоњибон – 23,5% Ватан 
кишвареро меноманд, ки дар он зиндагї 
мекунанд. Аз панљ як њиссаи мусоњибон 
(19,2%) мањал ва ноњияеро ватани худ 
мењисобанд, ки дар он љо таваллуд 
шудаанд. Љумњурии Тољикистонро 10,4% 
мусоњибон Ватан меноманд. Аз ин љо 
маълум мегардад, ки аксарияти 
мусоњибон Ватан гуфта, асосан љойи 
таваллудро дар назар доранд (нигаред ба 
диаграммаи 1). 

 
Диаграммаи 1. Шумо зери мафњуми 

“Ватан” чиро мефањмед? (n=375%) 

 
 
Мутаасифона њанўз њам дар гуфтору 

кирдору рафторамон њиссиёти 
мањалгарої фарогир аст. Барои манфиати 
ватани азизамонро њифз намудан аз 

доираи мањал берун баромадан даркор 
аст. Ба сифати чунин ѓояи асоси инкишоф 
тамоюли миллатдустї баромад карда 
метавонад. Аммо миллатдустї муноси-
бати хосаро талаб дорад. Мо бояд аз 
шакли канораи миллатгарої, ки хосияти 
иртиљої дошта, бар зидди манфиату 
талаботи умумиятњои миллию этникии 
дигар равона шудааст, даст бикашем. 
Новобаста аз тарзи муносибат ба моњияти 
давлатии миллї ва љавњари ѓоявии он њељ 
каси соњибаќл ва соњибзавќ аз раванди 
миллатгароии мусбат њазар карда 
наметавонад.  

Масъалаи дигари муњими инкишофи 
давлатдорї дар доираи муносибатњои 
байнињамдигарии њокимият ва оммаи халќ 
ќарор мегирад. Наќши љомеаи шањр-
вандиро баланд бардоштан зарур аст. Бояд 
одамон аз мансубияти давлатї, яъне шањр-
вандии сиёсї буданашон ифтихор дошта 
бошанд. Маќоми шањрванд бояд дар 
нисбати навъњо ва шаклњои дигари 
мансубияти одамон хеле баланд бошад. 
Њар як шањрванд новобаста аз мансубияти 
иљтимоию њудудияташ бояд аз Ватани хеш 
ифтихор намояд. 

Ободии ватан, суботи онро њифз 
намудан вазифаи шањрвандии њар як фард 
аст. Бинобар ин љавонон бояд, дар руњияи 
худшиносиву худогоњї, њуввияти миллї 
ва ватандўстї тарбият ёбанд ва Ватани 
азизашонро муќќадас донанд. Бо фикру 
андешањои бохирадмандонаи худ ба 
манфиати миллату Ватани азизи худ 
хизмат намоянд. Тарбия намудани 
љавонон дар руњияи ватандўстї ин 
вазифаи муќадаси њар яки мо ба њисоб 
меравад.  

Хушбахтона, дар ин масъала 
натиљањои тадќиќоти сотсиологие, ки аз 
тарафи шўъбаи сотсиологияи Институти 
фалсафа, сиёсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А. Бањоваддинови АИ ЉТ гузаронида 
шудааст, ќаноатмандкунанда мебошад. 
Аксарияти мусоњибон – 91,2% худро 
ватандўст мењисобанд ва 7,5% онњо аќида 
доранд, ки ватандўстии онњо нав 
ташаккул меёбад. Ќисми ками мусоњибон, 
яъне њамагї 1,1% худро ватандўст 
намењисобанд (ниг. Диаграммаи 2) [2]. 
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Диаграммаи 2. Оё Шумо худатро 
дўстдори (ватандўстї) Тољикистони 
соњибихтиёр мењисобед? (n=373%) 

 
 
 
Мутаассифона, натиљањои тадќи-

ќоти сотсиологии номбаршуда нишон 
медињанд, ки њоло њам њисси ватандўстї 
ва худшиносии ќисме аз љавонон дар 
сатњи паст ќарор дорад. Бо сабаби паст 
будани сатњи дониш, љањонбинї ва 
носолим будани муњити иљтимої ба ќадри 
миллат ва сулњу вањдат намерасанд. Бояд 
гуфт, ки ватандўстии љавонон то љойе аз 
њолати иќтисодии онњо низ вобастааст. 
Аммо таљрибањо нишон медињад, ки баъзе 
аз љавонон шароити хуби зиндагї доранд, 
аммо худшиносу ватандўст нестанд. 
Сарчашмаи ин зуњуроти манфї ба 
љањонбинии мањдуд, муњити носолими 
тарбия ва саводи пасти онњо вобастагї 
дорад. Сабабњои паст рафтани сатњи 
худшиносии миллї ва њисси ватандўстии 
љавононро дар таъсири маданияти бегона 
ва таќлид ба арзишњои бегона медонанд. 

Мувофиќи натиљаи тањлилњо барои 
аксарияти љавонони имрўза тањсил ва 
омўхтани касбу њунар арзиши 
афзалиятнок нест, онњо зуд ба маќсадњои 
дар пешгузоштаи худ расидан мехоњанд, 
њамин рўзи худро фикр мекунанд. 
Ташвиши ањолї аз он аст, ки таќдири 
минбаъдаи фарзандони онњо чї мешавад. 
Онњо махсусан, аз њамроњшавии љавонон 
ба гурўњњои ифротї, рў овардан ба 
фарњанги бегона, гурез аз мењнат ва 
тањсил, бемасъулиятию камњавсалагї ва 
костагии ахлоќи љавонон сахт 
нигаронанд. Баъзе аз љавонон бо 
мусоидати давлат дар хориља тањсил 
карда, ба љойи манфиат овардан ба 
Ватан, баръакс фарњанги бегонаро ба 
кишвар ворид мекунанд ва бо танќиду 
тарѓиботи беасосашон тафаккури насли 

љавонро хароб месозанд. Њамаи 
љавононро барои мушкилоташон танќид 
кардан лозим нест, зеро дар њама давру 
замон љавононро танќид менамоем, аммо 
боз њамин насли љавон дар пешрафти 
љомеа сањм мегузорад. Имрўз љавонони 
боистеъдод ва бо нангу номусе, ки 
парчами моро дар арсаи байналмиллалї 
боло мебардоранду фахри миллї 
мебошанд, кам нестанд.  

Имрўз, ки љумњурии соњибистиќлоли 
Тољикистон дар роњи эъмори љомеаи 
демократии њуќуќбунёд ва дунявї ќарор 
дорад, тарбияи ватандўстии љавонон, яке 
аз самтњои муњим дар сиёсати Њукумати 
Љумњурии Тољикистон арзёбї мегардад 
[1]. Яъне масъулияти љавонон, дар роњи 
расидан ба ормони миллї сол аз сол 
афзуда истодааст. Аз ин рў, љавонон бояд 
барои дар оянда бар дўш гирифтани 
маъсулияти идоракунии давлат ва миллат 
омода бошанд. Ќонуни зиндагї њамин 
аст, ки як насл насли дигарро иваз наму-
да, рисолати таърихии худро дар назди 
дигарон иљро мекунад ва маъсулияти 
хешро дар назди халќу ватан бар дўши 
насли оянда мегузорад. 

Моњияти ин самти сиёсатро њанўз 
чанд сол ќабл Асосгузори сулњу Вањдати 
миллї – Пешвои миллат, муњтарам 
Эмомалї Рањмон чунин тавзењ дода бу-
данд: «Мо ба масъалаи љавонон барои он 
таваљљуњи махсус зоњир менамоем, ки 
онњо ояндаи миллату давлатанд… Бино-
бар ин, Шумо бояд дар маљмўъ сиёсати 
давлатро доир ба тамоми соњањо њамчун 
сиёсати давлатии љавонон ќабул карда, 
дар татбиќи он такягоњи асосї бошед. 
Њар як тадбире, ки дар мамлакат амалї 
карда мешавад, маќсади он пеш аз њама 
бењбудии њаёти Шумо – љавонон ва ба хо-
тири ояндаи неки Тољикистон аст». 

Муносибатњои сиёсиву иљтимої дар 
њаёти љавонон, пеш аз њама, инъикоси 
равшан ва воќеии худро дар фаъолияти 
табаќаи љавонони кишвар пайдо мекунад. 
Зеро љавонон дар муносибатњои сиёсї 
назар ба дигар ќишрњои иљтимої хеле 
фаъол мебошанд. Аз ин рў, давлат ба ља-
вонон таваљљўњ зоњир намуда, барои 
татбиќи сиёсати давлатии љавонон љињати 
дастгирии моддиву маънавии онњо, тар-
бияи ватандўстї ва љалби онњо ба чора-
бинињои гуногуни сиёсї тадбирњо 
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меандешад, то ки таълиму тарбия ва 
кадрњои тайёрнамуда, дар солњои мин-
баъда барои идоракунии соњањои гуногун 
бо омўзиш ва истифодаи таљрибаи 
пешќадами љањонї хизмат намояд. 

Дар асоси тањлили вазъи мављудаи 
масъалаи мазкур барои баланд 
бардоштани њисси ватандўстии љавонон 
чунин корњоро анљом додан аз манфиат 
холї намебошад: 

 Дар мактабњо ва тамоми 
муасиссањои таълимї дар масъалаи 
эњсоси ватандўстї диќќати махсус равона 
кардан зарур аст. Заминаи асосии ватан-
дўстї аз оила ва баъдан мактаб сарчашма 
мегирад. Барои њамин ин ду нињоди 
муњими љомеа бояд дар ин масъала бета-
раф набошанд.  

 Баланд бардоштани сатњи донишу 
маърифати сиёсиву њуќуќии мардуми 
кишвар, хусусан љавонон. Як омили 
афзудани сатњи каљрафтории ичтимої 
дар Тољикистон низ сатњи пасти 
донишњои њуќуќї ва сиёсии шањрвандон 
мебошад. Бо сабаби паст будани сатњи 
донишњои сиёсї ва њуќуќї худро дар 
муносибатњои иљтимої ноњинљор ва заиф 
эњсос мекунанд, рўњия ва товони барои 
њифзи њуќуќу озодињои худ мубориза 
бурданро надоранд. Љавонон барои 
фаъолияти мустаќил омода нестанд, 
манфиатњои худро пурра намефањманд 
ва барои ќонеи онњо тарзи мубориза 
бурданро намедонанд. Аз ин вазъият 
шахсон ва гурўњњои алоњида ба 
манфиати худ моњирона истифода 
мебаранд. Махсусан, њамроњшавии 
љавонон бо гурўњњои ифротгаро низ бо 
сабаби паст будани сатњи шуур ва 
фарњанги сиёсию њуќуќии онњо сурат 
мегирад. 

 Паст рафтани нуфузи адои хизмати 
њарбї. Ба љо наовардани хизмати њарбї 
аз тарафи баъзе аз шањрвандони синну 
соли мувофиќ, ки бо њар гуна роњњу воси-
тањо аз хизмати њарбї саркашї мекунанд. 
Бењтар намудани шароит дар ин самт 
шањвандонро барои хизмат дар Артиши 
миллї њавасманд мегардонад. Дар ин 
самт мебоист, ки ба воситаи ВАО корњои 
тарѓиботї ва фањмондадињиро пурзўр 
намудан лозим аст. Адои хизмати њарбї 
бо хоњиши худ, на ба таври маљбурї аз 

эњсоси баланди ватанпарварии љавонон 
гувоњї медињад. 

 Имрўз баъзе аз мансабдорони мо 
суистифода бурда аз вазифаи худ на 
барои халќ, балки барои манфиатњои 
шахсии худ кору фаъолият мекунанд. 
Баланд бардоштани эњсоси ватандўстиро, 
хусусан, дар њамин гуна шахсиятњо, то 
рафтору амали онњо ба насли љавон 
намуна гардад. 

 Аз тарафи ВАО ба сањми љомеа, 
хусусан љавонон расонидани иттилооти 
дуруст ва воќеї. Бояд зикр кард, ки дар 
такмили шуури мардум ВАО наќши 
муњим доранд. Чуноне ки мушоњидањо 
нишон медињанд, аксари мардум ба итти-
лоот ниёз доранд ва ин ниёзи онњоро ВАО 
расмї бояд ба ўњдаи худ гиранд ва 
љомеаро ба иттилоотї пурраю даќиќ ва 
сариваќтї таъмин кунад. Дар ин маврид 
барои ташаккулдињии худшиносии миллї 
ва ватандўстии љавонон воситањои 
ахбори умум (ВАО) бояд њамчун яроќи 
пурќуввати тарѓиботии љомеа баромад 
намояд. 

 Рушди њаёти иљтимої. Љалбии ља-
вонон њамчун нерўи пешбарандаи љомеа 
дар корњои роњбарии њамаи шохањои 
њокимият ва сохтору маќомоти давлатї, 
фарогирии чавонон ба соњибкории хурду 
миёна ва роњандозї намудани лоињањои 
имтиёзнок, интихоби оќилонаи касб ва аз 
худ кардани донишњои техникаву техно-
логияњои муосир. Ин омилњо зами-
нањоеанд, ки љавононро аз амалњои 
носолиму ногувор барканор намуда, ба 
хизмати содиќона бањри ватани мањбуба-
мон равона месозад.  

Танњо худшиносї, худогоњии миллї 
ва њифзи хотираи таърихї ягона роње ме-
бошанд, ки майли љавононро ба сўи њар 
гуна њаракатњои иртиљої пешгирї 
мекунад. Аз ин рў, бояд дар раванди тар-
бияи ватанпарастии љавонон њамаи субъ-
ектњои тарбия барои расидан ба як њадаф 
талош варзанд ва танњо њамон ваќт 
натиљаи дилхоњ ба даст хоњад омад. 

Љавонон нисбат ба ќишрњои дигари 
љомеа фаъолтар бошанд, ташаббусњои со-
занда пешнињод намоянд, рамзњои 
давлатї, муќаддасоти миллї ва дасто-
вардњои истиќлолиятро њифз кунанд, дар 
њаёти сиёсиву иљтимоии Тољикистони 
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азиз бо дасту дили гарм ва нерўи созанда 
ширкат варзанд, амнияти давлат ва ша-
рафу номуси ватандориро њимоя карда, 
худро аз њама хавфу хатарњои номатлуби 
љањони муосир эмин нигоњ доранд, пар-
чамбардори ин сарзамин, марзу бум ва 
кишвари мањбубамон бошанд. 
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ПРОБЛЕМЫ 

ПАТРИОТИЧЕСКОГО ВОСПИТАНИЯ 
МОЛОДЕЖИ В СОВРЕМЕННОМ 

ТАДЖИКИСТАНЕ 
Насурова Б.А. 

 
В данной статье рассматривается 

наиболее важные пути формирования 
чувства патриотизма у молодежи. В ста-
тье рассматриваются результаты социо-
логического исследования, посвященного 
проблеме патриотизма в среде молодежи. 
Изучалось отношение молодежи к поли-
тике государства, анализировались фак-
торы, влияющие на формирование патри-
отизма и специфику его проявления. На 
основе полученных данных обозначены 
проблемные сферы патриотического вос-
питания молодежи. 

Ключевые слова: национальное само-
познание, молодёжь, патриотизма, пат-
риотическое воспитание, правовые знания, 
развития социальной жизни, изучения ис-
тории своего народа. 

 

THE PROBLEM OF THE YOUTH PAT-

RIOTIC EDUCATION (UPBRINGING) IN 

MODERN TAJIKISTAN  
Nasurova B.A. 

The current article looks at the most 
important ways of forming patriotism in 
young people. It illustrates the results of an 
empirical research dedicated to the study of 
patriotism issue among young generation. 
The research studied the relationship of 
young people towards the policies of the 
government, thus, the factors influencing 
patriotism formation and its demonstration 
were analyzed respectively. Based on the re-
ceived data, the problematic spheres of pat-
riotism upbringing were stated.  

Key words: patriotism, national self-
consciousness, youth, patriotism upbringing, 
legal knowledge, social life improvement, 
studying the history of your people.  
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 

САБАБҲОИ ПАЙДОИШИ ТУНДГАРОӢ ДАР ТОҶИКИСТОН 
Зиёев И.Ѓ. – д.и.ф., профессори ДМТ 

 
Дар маќолаи мазкур муаллиф 

сабабњои пайдоиши тундгарої, омилњои 
мусоидаткунанда ба онро аз љињати илмї 
баррасї намудааст. Муаллиф дар асоси 
натиљаи тадќиќотњои илмї-сотсиологї 
самтњо ва амалњои тундгароиро равшан 
намуда, чорабинињои пешгирикунандаи ин 
падидаи номатлубро дар шароити 
Љумњурии Тољикистон ба таври мушаххас 
баён кардааст. 

Калидвожањо: тундгарої, “салафия”, 
вазъияти динї, системаи давлатии мубо-
риза бо тундгарої, маводњои динї, омилњои 
барангезанда. 

    
Љумњурии Тољикистон дар Конс-

титутсия њамчун давлати демократӣ, 
дунявӣ ва ҳуқуқбунёд эълон гардидааст. 
Сиёсати давлатии кишвар ба он равона 
карда шудааст, ки тамоми шароит барои 
зиндагии бошарафона ва рушди озодии 
шаҳрвандон мавҷуд бошад. Яке аз 
самтҳои афзалиятноки сиёсати давлат 
ҳал кардани масъалаҳои иҷтимоӣ ва боло 
бурдани сатҳи зиндагии шаҳрвандон 
мебошад. Ҷиҳати дигари муҳими сиёсати 
давлатӣ ин таъмини амнияти давлат ва 
шаҳрвандон мебошад. Зеро айни замон 
кишварҳои ҷаҳон дар пешоруи хатарҳои 
ҷиддии марбут ба терроризму ифрот-
гароӣ, тундгароии динӣ ва дигар 
зуҳуроти номатлуб қарор доранд ва дар 

ин маврид Тоҷикистон низ истисно нест. 
Бояд қайд кард, ки терроризм ва 
ифротгароӣ аз тундгароии динӣ бар-
меоянд. Аз ин рӯ, муайян кардани 
омилҳо ва сабабҳои сар задани тунд-
гароии динӣ дар Тоҷикистон, инчунин 
андешидани тадбирҳо барои пешгирию 
бартараф намудани ин падидаи номатлуб 
ниҳоят зарур мебошад. 

Шароити мусоид барои пайдоиши 
тундгароии динӣ дар кишвари мо ҳануз 
дар охири солҳои ҳаштодуми асри 

гузашта, баъди амалӣ гардидани сиёсати 
“бозсозӣ”-и собиқ раҳбарияти Иттиҳоди 
Шӯравӣ ба миён омада буд. Маълум аст, 

ки дар замони Иттиҳоди Шӯравӣ дину 
мазҳаб то дараҷаи муайян маҳдуд карда 
шуда, фаъолияти қишри рӯҳонӣ сахт 
назорат мешуд. Бо заиф гардидани ин 
гуна сиёсат ва додани озодиҳо дар 
масъалаҳои миллию динӣ дар ҷумҳу-
риҳои собиқ шӯравӣ дар соли 1985, 

ҷомеаи Тоҷикистон якбора дигаргун шуд. 
Мутаасифона, аксарияти мардум худши-
носии миллиро маҳз дар афзоиш додани 
диндорӣ фаҳмиданд. Аксарияти мардум 
ба дину мазҳаб рӯй оварданд ва тадриҷан 
сатҳи таассубу хурофоти динӣ боло 
рафтан гирифт.  

Тундгароӣ, пеш аз ҳама, дар 
тағйирёбии нуқтаи назар ва рафтори 
одамони тундгаро ифода меёбад. Ин 
тағйирот дар худ қабул кардани нуқтаи 
назарҳо ва идеологияҳо, ҳамдардӣ ба 

иқдомоти шадид барои ҳалли мушкилоти 
таъйиншуда мегиранд; дар баробари ин, 
ҳама чиз дар ҷаҳон шуруъ мегардад ба 
тақсимшавӣ ба «сиёҳ» ва «сафед» ва барои 
гуфтугў ҷой намемонад, – қайд мекунад 
коршиноси машҳури байналхалқӣ оид ба 
масъалаҳои терроризм, ифротгароӣ ва 
тундгароӣ М. Таарнби. [1,10] 

Баъди барҳам хӯрдани Иттиҳоди 
Шӯравӣ ва фалаҷ гардидани сохторҳои 
давлатӣ, шароити мусоид барои фаъо-
лияти созмону гурӯҳҳои мутаассиби динӣ 

ба миён омад. Фаъолияти эмиссарҳои 
исломӣ дар кишвар ба таври назаррас 
афзоиш ёфт. Неруҳои хориҷии муайяни 
исломӣ мақсад доштанд, ки равияҳои 
гуногуни исломро дар байни аҳолӣ 
таблиғ намоянд. Эмиссарҳои хориҷӣ, ки 
дастгирии хуби молиявӣ доштанд ва ба 
таври муташаккилона омодагӣ гирифта 
буданд, ба фаъолияти оид ба ҷалби 
аҳолии маҳаллӣ ба мазҳабҳо ва ҷараён-
ҳои динии худ машғул шуданд. Дар он 
замон бо сабаби гирифтори буҳрони 

амиқи ҳамаҷониба будан, Ҳукумати 
Тоҷикистон имконият ва иқтидори назо-
рати амалҳои фаъолонаи исломиҳоро 
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надошт, ки оқибати он ҳолат сар задани 

ҷанги дохилӣ буд. Баъди хатми ҷанги 
шаҳрвандӣ мардуми тоҷик бо истифода 
аз анъанаҳои мардумӣ ва одатҳояшон 
таъсири исломи тундгароро то андозае 
паст карданд. Эҳтиром ва боварӣ ба 
ислом нигоҳ дошта шуд, лекин 
исломгароӣ ҳамчун системаи сиёсӣ 
ҷолибияти худро аз даст дод.[2,79] 

ТТЭ ҲНИ, ки дар охири замони 
шӯравӣ аллакай пинҳонӣ фаъолият дошт, 
ба амалҳо ва таблиғоти ошкоро дар 
байни аҳолӣ шуруъ кард. Доираҳои 
манфиатдори мазҳабӣ ва созмонҳои 
динии радикалии хориҷӣ низ аз чунин 
фурсат истифода карданд ва бо 
раҳбарияти ТТЭ ҲНИ ва рӯҳонияти 
мутаасиб робита барқарор карда, 
фаъолияти таблиғотии худро дар 
Тоҷикистон тавассути онҳо ба роҳ 
монданд. Авҷ гирифтани таассуб ва 
тундгароии динӣ дар солҳои навадуми 
асри гузашта боиси сар задани ҷанги 
дохилӣ гардид, ки оқибатҳои фоҷеабори 
он ба ҳама маълуманд. Яъне мо шоҳиди он 

гардидем, ки чї тавр дар як муддати кутоҳ 
болоравии диндорӣ ва таассуби мазҳабӣ ба 
тундгароӣ табдил ёфт, ки натиҷааш 
терроризм ва ҷанги дохилӣ буд.      

Марҳилаи дигари болоравии 
тундгароии динӣ баъд аз барқарор 
гардидани сулҳу оромӣ дар Тоҷикистон 
шуруъ гардидааст. Тоҷикистон баъди 
хатми ҷанги шаҳрвандӣ давраи пас аз 
муноқишавиро аз сар гузаронд, ки ба 
нобуд гардидани саноату иқтисод, 
пастшавии сатҳи зиндагии аҳолӣ ва дар 
ҳолати қашшоқӣ қарор гирифтани 
бештари сокинони кишвар марбут аст. 
Дар баробари ин сатҳи донишу 
ҷаҳонбинии мардум ва хусусан ҷавонон 
коста гардид. Кишвари мо ба буҳрони 
амиқи иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва фарҳангӣ 
дучор шуда буд. Сатҳи ҷинояткорӣ боло 
рафта, дар кишвар бекорӣ ва мушкилоти 
иҷтимоӣ афзоиш меёфт. Табиист, ки дар 
ин гуна вазъият сатҳи диндории аҳолӣ 
боло меравад. Зеро аксарияти аҳолӣ, аз 
ҷумла ҷавонон дар пешорӯи 
нобаробариҳои зиндагӣ, масъалаҳои 
иҷтимоӣ ноилоҷ мемонанд ва рӯй ба дину 
мазҳаб меоранд. Чунин вазъият барои 

фаъолияти нерўҳои ифротӣ мусоид аст. 

Масъулони ташкилотҳои ифротии динӣ 
бо истифода аз ин ҳолат, таблиғоти 
худро вусъат бахшида, як қисми 
осебпазири аҳолӣ, хусусан ҷавононро ба 
тарафи худ ҷалб менамоянд ва зери 
таъсир қарор медиҳанд, ки дар натиҷа 
дар ҷомеа тундгароӣ афзоиш меёбад. 
Раванди мазкур гарчанде ки коҳиш 
ёфтааст, аммо то ҳануз дар кишварамон 
идома дорад.    

Таҳқиқотҳо нишон медиҳанд, ки 
нодида гирифтан ва сарфи назар кардани 
ҷавонон дар шароити бесуботии сиёсӣ ва 
паст будани сатҳи зиндагӣ метавонад 
сабабаи нооромиҳо ва эътирозҳои онҳо 
гардад. Дар аксар мавридҳо ҷавонон дар 
муассисаҳои давлатӣ бо маоши меъёрї 
кор карда наметавонанд ва рӯ ба дигар 
воситаҳои ба даст овардани манфиати 
моддӣ мениҳанд ва ба доираҳо ва 
гурӯҳҳои ҷиноятӣ меафтанд. Дар натиҷа 
чунин ҷавонон дар сафҳои сохторҳои 
ҷиноятӣ ва ё тундгарои динӣ қарор 
мегиранд.  

Яке аз омилҳои асоситарини 
пайдоиши тундгароӣ ин таҳсили 
наврасону ҷавонон дар таълимгоҳҳои 
ғайрирасмӣ ва пинҳонии динӣ мебошад. 
Дар натиҷаи ба воситаи муллоҳои 
иртиҷоии мутаасиб гирифтани таълими 
динии нодуруст ҷавонон зери таъсири ин 
гуна муллоҳо меафтанд ва ба осонӣ ба 
шахси тундгаро мубаддал мегарданд.     

Таҳсили ҷавонони тоҷик дар 
таълимгоҳҳои динии хориҷӣ омили 
дигари асосии пайдоиш ва ривоҷи 

тундгароӣ мебошад. Дар замони 
истиқлолият шумораи зиёди ҷавонони 
Тоҷикистон дар муассисаҳои таълимии 
динии кишварҳои арабӣ, Эрон, 
Афғонистону Покистон таҳсил карда, 
зери таъсири мазҳабҳои дигар, равия ва 
ҷараёнҳои хатарноки мазҳабӣ қарор 
гирифтаанд. Баъди бозгашт ба Ватан ҳар 
нафари хатмкардаи таълимгоҳҳои динии 
хориҷӣ дар Тоҷикистон ақидаҳои 
радикалии барои ҷомеаи мо бегонаро 
таблиғ менамояд. Дар натиҷаи чунин 
фаъолият дар кишвар тундгароӣ афзоиш 
меёбад. Аз ин рӯ, рафтани ҷавонон барои 
таҳсил ба хориҷа бо роҳҳои ғайрирасмӣ 
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хатари зиёд дорад. Берун аз назорати 
давлати худ қарор гирифта, ҷавонони 
тоҷик зери таъсири сахти ҷараёнҳо ва 
созмонҳои исломии ба монанди 
“салафия” ва ғайра мемонанд. Онҳо ба 
Ватан баргашта бо рӯҳонияти анъанавӣ 
дар мухолифат қарор мегиранд ва боиси 
сар задани ихтилофу тундгароӣ дар 
ҷомеа мешаванд.       

Ба ақидаи коршиносон, солҳои охир 
аз нав болоравии сатҳи диндории мардум 
ба мушоҳида мерасад. Афзоиш ёфтани 
шумораи намозгузорон дар масҷидҳои 
панҷвақта ва тағйирёбии намуди зоҳирии 
шаҳрвандон низ аломати ривоҷ ёфтани 
тундгароӣ аст.     

Бояд қайд кард, ки дар Тоҷикистон 
шумораи бештари тундгароён ин пайравони 
пинҳонкори равияи ифротии салафия 
мебошанд. Онҳо тарафдори исломи бунёд-
гароёна ҳисобида мешаванд, нисбат ба дину 
мазҳабҳои дигар ва дунявият оштинопази-
ранд. Онњо воридшавии ҷараёнҳои фалсафӣ 
ба исломро намепазиранд. Тарафдорони 
равияи ифротии салафия ба таври қатъӣ 
муқобили дар Тоҷикистон таҷлил кардани 
ҷашнҳои мардумӣ-таърихии тоҷикӣ, мисли 
Наврӯз, Сада ва Меҳргон буда, инҳоро 
зардуштӣ ва бутпарастӣ меҳисобанд. Дар 
Тоҷикистон, тибқи иттилои мақомоти 
марбута, дар ҳолати соли 2010 чанд ҳазор 
салафиҳо мавҷуд буданд. Дар баробари ин, 
таҳлили сабабҳои паҳншавии ифротгароии 
динӣ дар шакли салафӣ-вањҳобӣ дар 
ҷумҳурӣ имкони ошкорсозии омилҳои дар 
байни аҳолӣ устувор гардидани мавқеи онро 
фароҳам меорад.[2,78] 

Паҳншавии босуръати салафия дар 
байни ҷавонон тундгароиро дар умум 
ривоҷ медиҳад ва ин раванд бисёр хатарзо 
мебошад. Аломату нишонаҳои шахсони 
пойбанди тундгароию салафия гардида ин 
диндории сахт, бурдани зиндагии шахсии 
комилан пӯшида, риояи ҳатмии талаботи 
шариат мебошанд. Тундгароёни салафӣ 
мақсади ҷорӣ кардани шариатро ҳатто бо 
роҳи зуроварию муборизаи мусаллаҳона 
доранд.  

Омили дигари пайдоиш ва инкишофи 
тундгароӣ – ин мушкилоти иҷтимоӣ-
иқтисодӣ, рушди демографӣ ва душвориҳои 
марбут ба бо кор таъминкунии ҷавонон 

мебошад. Ин омил яке аз сабабҳои асосии 

тундгарошавии аҳолӣ ва хусусан ҷавонон 
аст, ки бо сабаби набудани имкониятҳои 
зиндагӣ ба осонӣ ба таъсир ва найрангҳои 
ҷараёнҳои ифротӣ дода мешаванд. Боиси 
нигаронии махсус мавҷудияти шабакаҳои 
тавонои маблағгузорӣ аз хориҷа ва фаъо-
лияти мубаллиғон, чи дар дохили Тоҷи-
кистон ва чи дар кишварҳои қабулкунандаи 
муҳоҷирони меҳнатӣ мебошанд. Вазъияти 
вазнини ҳуқуқӣ дар муҳоҷирати меҳнатӣ ва 
муҳити бегонаи фарҳангӣ-динӣ шароитро 
барои аъзои ташкилотҳои ифротӣ гардидан 

ба ҷавонони ноогоҳу тангназар муҳайё 
мекунад. Ҳамин тавр, як қисми ҷавонон ба 
осонӣ ба доми созмону гурӯҳҳои ифротӣ 
афтода, ба шахсони тундгарои динӣ табдил 
меёбанд. 

Дар Тоҷикистон сатҳи бекорӣ мах-
сусан дар байни ҷавонон хеле баландтар 
аст. Мувофиқи барномаи миллӣ оид ба 
рушди иҷтимоии ҷавонон дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон дар давраи солҳои 2013-2015, 
55 фоизи ҷавонон бекор ҳисобида меша-
ванд.[3] 

Барои ёфтани кор роҳи ягонаро 
аксарияти хонаводаҳои тоҷик дар 
муҳоҷират мебинанд. Имрӯз мувофиқи 
маълумотҳо, аз як миллион бештари 
аҳолии кишвар дар муҳоҷират қарор 
доранд. Муҳоҷирони меҳнатӣ асосан ба 
Россия мераванд, ки дар он ҷо бо ҳолати 
мураккаби иҷтимоӣ, мавҷуд набудани 
дастгирӣ, зуроварӣ ва ксенофобия дучор 
мегарданд. Дар баробари ин онҳо зери 
таъсири созмону гуруҳҳои ифротӣ қарор 
гирифта, баъзеашон ба сафи тундгароёни 
исломӣ мепайванданд. Ҳамин тавр, 
муҳоҷирати меҳнатӣ бо вуҷуди дар 
болоравии сатҳи иқтисодӣ ва беҳбудии 
зиндагии аҳолӣ нақши калидӣ доштан, 
барои паҳншавии тундгароӣ мусоидат 
мекунад. Қисми бештари ҷавононе ки 
солҳои охир ба Сурия ва Ироқ рафта, ба 
сафи ДИИШ ва дигар созмонҳои 
террористӣ пайвастанд, маҳз дар вақти 
ба сифати муҳоҷири меҳнатӣ дар Россия 
қарор доштанашон ба доми ташкилотҳои 
ифротӣ афтодаанд.  

Омили дигари асосии тундгароша-
вии ҷавонон ин надоштани донишҳои 
оддӣ дар бораи асосҳои дини ислом 
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мебошад. Фаҳмиши нодуруст дар бораи 

дини ислом, ки аз тарафи рӯҳониҳои 
мутаасиб ва мубаллиғони ифротӣ таълим 
дода мешавад, дар аксар мавридҳо 
ҷавононро ба гумроҳӣ, яъне ба тундгароӣ 
мебарад. 

Бо дарназардошти ҳолати мазкур 
ҳануз дар моҳи августи соли 2010 Прези-
денти ҷумҳурӣ Эмомалӣ Раҳмон бо даъ-
ват ба мардум муроҷиат кард, ки фарзан-
дони худро аз муассисаҳои таълимии 
динии кишварҳои хориҷӣ баргардонанд. 
Дар баробари ин, вай ба таври махсус 
қайд кард, ки шахсони  ҷавон метавонанд 
зери таъсири гурӯҳҳои тундгарои динӣ 
қарор гиранд. Ин бисёр хонаводаҳоро ба 
он водор кард, ки бо фарзандонашон дар 
робита шуда, онҳоро барои бозгашт 
даъват кунанд.  

Бояд таъкид кард, ки тундгароӣ ба 
содир кардани амалҳои зерин равона 
гардидааст: 

а) бо зурӣ тағйир додани асосҳои 
сохти конститутсионӣ ва вайрон кардани 
ягонагии Тоҷикистон; 

б) хароб кардани амнияти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон; 

в) бо роҳи зурӣ ба даст гирифтани 
ваколатҳои ҳукуматӣ; 

г) ташкили созмону ташкилотҳои 
ғайриқонунии мусаллаҳ; 

д) амалӣ намудани фаъолияти 
террористӣ; 

е) дар ҷомеа барангехтани ихтилофи 
нажодӣ, миллӣ, динӣ, инчунин ихтилофи 
иҷтимоии марбут бо зуроварӣ ё даъват ба 
зуроварӣ; 

ж) паст задани шаъну шарафи 
миллӣ; 

з) роҳандозӣ кардани бетартибиҳои 
оммавӣ, амалҳои ҷиноятӣ дар асоси 
душмании ақидавӣ, сиёсӣ, нажодӣ, миллӣ 
ё динӣ ё дар асоси бадбинӣ ё душманӣ 
нисбат ба ягон гурӯҳи иҷтимоӣ; 

и) таблиғи баргузида будан, 
афзалият ё паст зании шаҳрвандон аз 
рӯйи мансубияти онҳо ба дин, 
мансубияти иҷтимоӣ, нажодӣ, миллӣ, 
динӣ ё забонӣ; 

к) даъвати оммавӣ ба содир кардани 
фаъолияти нишондодашуда ё амалисозии 
фаъолияти мазкур; 

Маводҳои ифротгароёна – маҳсу-
лоти иттилоотии (чопї, аудио-видеої ва 
иттилооти дигар ва (ё) овезаҳо, шиорҳо 
ва таблиғоти дигари аёнӣ,  маҳсулоти 
таблиғотӣ) барои истифодаи умум, 
паҳнкунї бо дилхоҳ восита, ки дорои 
даъват ба фаъолияти ифротгароёна аст, 
таблиғкунандаи чунин фаъолият ва бо 
қарори суд ифротӣ ҳисобида шудааст. 

Қайд кардан зарур мебошад, ки бо 
таъсири омилҳои иҷтимоӣ, сиёсӣ, 
иқтисодӣ ва ғайра дар муҳити ҷавонон, 
ки нисбатан моил ба таъсири тахри-
ботианд, ба осонӣ нуқтаи назар ва 
боварҳои тундгароёна дар онҳо ташак-
кул меёбад. Сипас, ин ҷавонон сафи 
ташкилотҳои ифротӣ ва террористиро 
пур мекунанд ва аз тарафи онҳо мавриди 
истифода қарор мегиранд.  

Ба сифати сабабҳои пайдоиши 
зуҳуроти тундгароёна дар ҷомеа омилҳои 
зеринро ёдрас кардан зарур мебошад:  

– тезу тунд шудани шиддатнокии 
иҷтимоӣ (маҷмӯи мушкилоти иҷтимоӣ, ки 
масъалаҳои сатҳ ва сифати маориф, 

рақобат дар бозори меҳнат, нобаробарии 
иҷтимоӣ, пастшавии обрӯи ниҳодҳои 
ҳифзи ҳуқуқ ва ғайраро дарбар мегирад); 

– афзоиши ҷинояткорӣ дар баъзе 
соҳаҳои ҳаёти ҷамъиятӣ (масалан, ин дар 
ҷалбшавии васеи одамон ба соҳаҳои 
ҷиноии соҳибкорӣ ва ғ. ифода меёбад); 

– дигаргун гардидани арзишҳо 
(хатари ташкилотҳо ва созмонҳои хори-
ҷии динӣ, ки таасуб ва ифротгароии 
диниро талқин мекунанд, рад кардани 
меъёрҳо ва уҳдадориҳои конститутсионӣ, 
инчунин арзишҳои ба ҷомеъа бегона); 

– пайдоиш ва ташаккули ба истилоҳ 
«омили исломӣ»  (таблиғоти ақидаҳои 
ифротгароии динӣ дар байни одамон, 
хусусан ҷавонон, сафари ҷавонон барои 
таҳсил ба кишварҳои исломӣ ва ҷалб 
шудани онҳо ба ташкилотҳои байнал-
халқии ифротӣ ва террористӣ); 

– истифодаи шабакаи Интернет  бо 
мақсадҳои зиддиқонунӣ (дастрасии 
ташкилотҳои ҷамъиятии тундгаро ба 
доираи васеи шунавандагон, таблиғи 

фаъолияти худ, имконияти ҷойгиркунии 
иттилои пурра дар бораи мақсадҳо ва 
вазифаҳои худ ва ғ.).  
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Бояд таъкид кард, ки дар 
Тоҷикистон мунтазам тадбирҳо барои 
пешгирии тундгароӣ татбиқ карда 
мешаванд, аз ҷумла қонунгузории 
ҷумҳурӣ ба рафти ин мубориза мутобиқ 
гардонда мешавад. Мувофиқи моддаи 9 
Қонуни ҶТ «Дар бораи мубориза бо 
ифротгароӣ» [5] бо мақсадҳои пешгирӣ 
кардани фаъолияти ифротгароёна дар 
Тоҷикистон амалҳои зерин манъ аст:  

а) созмон додан, қайд кардан ва 
амалкарди ташкилотҳои ифротӣ ё ташки-
лотҳои ба ифротгароӣ мусоидаткунанда; 

б) фаъолияти бо таблиғи ифротгарои 
алоқаманд, аз ҷумла паҳншавии маводҳои 
ифротӣ; 

в) вуруд, хуруҷ ё транзит ба воситаи 
ҳудуди Ҷумҳурии Тоҷикистон ба шахсони 
дар фаъолияти ифротгароёна иштирок-
дошта;   

г) додани иҷозати иқомат ба шахсоне, 
ки дар фаъолияти ифротӣ ширкат кардаанд;  

д) ба шаҳрвандии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон қабул кардани шаҳрвандони 
хориҷӣ ва шахсони бешаҳрвандӣ, ки дар 
фаъолияти ифротгароӣ иштирок 
кардаанд; 

е) гузаронидани гирдиҳамоиҳо, роҳ-

паймоиҳо, намоишҳо ё дигар баромадҳои 
оммавӣ бо вайрон кардани талаботи 
қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон.[1,7] 

Рӯҳониҳои мутаасиб ҳамеша кӯшиш 
ба харҷ медиҳанд, ки дар ҷавонон  
ҳиссиёти эътирозотро бар зидди сохтори 
мавҷудбудаи ҷомеа ва давлат таҳрик 
диҳанд. Ҳамин тавр, рӯҳияи эътирозии 
ҷавонон ифодаи худро аз ҷумла дар 
шакли исломгароии тундгароёна 
(«исломи сиёсӣ») меёбанд. Як қисми 
чунин нафарон имконияти ба амал 
омадани дигаргуниҳоро дар кишвар дар 
воридсозии шариат ба сифати асосҳои 
қонунгузорӣ ё барқарорсозии халифат 
ҳамчун шакли сохти давлатӣ, мебинанд. 
Чунин тасаввурот ҳам бо таъсири «омили 
беруна» ва ҳам дар натиҷаи шароит ва 
сабабҳои дохилӣ рух медиҳанд. 

Баъзе давлатҳои хориљї кӯшиш 
мекунанд, ки ба вазъияти динӣ-сиёсии 
Тоҷикистон таъсири барои худашон 
манфиатовар расонанд. Онҳо ҳануз аз 
соли 1990-ум сар карда фаъолияти 

пурзӯри худро оид ба паҳнсозии 

бунёдгароии динӣ ва тундгароӣ дар 
Тоҷикистон ба роҳ мондаанд.   

Барои паҳн кардани ақидаҳои тунд-
гароёна ташкилотҳои хориҷии исломии 
ифротӣ воситаҳои муосири муоширати 
оммавӣ, аз ҷумла Интернетро ҳамчун 
воситаи барои ҷавонон машҳур ва ҷолиб, 
васеъ истифода мебаранд. Аз хориҷа ба 
Тоҷикистон дар ҳаҷмҳои калон адабиёт, 
маводҳои аудиоӣ ва видеоии дорои 
мазмуни ифротгароёна ворид мегардад.   

Аз соли 2011 сар карда барои 
гирифтани маълумоти динӣ дар хориҷа 
тартиботи нав ҷорӣ карда шуда буд. Дар 
мувофиқат бо қонун, «гирифтани 
маълумоти динӣ дар кишварҳои хориҷӣ, 
аз ҷумла дар муассисаҳои таълимии 
динии олӣ танҳо баъди гирифтани 
маълумоти динӣ дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ва розигии хаттии ниҳодҳои 
ваколатдори давлатии оид ба корҳои дин 
ва соҳаи маориф иҷозат дода мешавад». 

Андешидани чунин тадбирҳо 
имконияти пасттар кардани «омили 
берунаро»  дар паҳнсозии ақидаҳои тунд-
гароёнаи динӣ дар байни ҷавонони 
Тоҷикистон фароҳам овард. Дар баро-
бари ин, дар ҷумҳурӣ маҷмӯи комили 
сабабҳои дохилӣ ва шароитҳо барои 
инкишофи ифротгароии исломӣ дар 
муҳитҳои ҷавонони Тоҷикистон боқї 
мемонад, ки хусусияти иҷтимоӣ-иқтисодӣ, 
сиёсӣ ва маънавӣ-ахлоқӣ доранд. 

Сабабҳои иҷтимоӣ-иқтисодии 
тундгароӣ ва ифротгароии исломӣ дар 
Тоҷикистон асосан якбора паст шудани 

сатҳи зиндагии як қисми аҳолӣ дар 
давраи пасошӯравӣ мебошанд. Яъне 
болоравии рӯҳияи ифротгароёна дар 
байни аҳолӣ, хусусан ҷавонон, дар 
Тоҷикистон ба таври мустақим бо ҳал 
нагардидани масъалаҳои иҷтимоӣ-
иқтисодӣ, дар навбати аввал, мавҷуд 
набудани ҷойҳои корӣ бо маошӣ кофӣ, 
вобастагӣ дорад. 

Ҷавононе ки кор намеёбанд, 
ҳадафҳои ҳаётии худ, боварӣ ба ояндаи 
боэтимод, ба дастрас кардани касби 
ояндадор, имконияти дар ҷомеъа ишғол 
кардани мавқеи дурустро гум мекунанд. 
Зеро бештари масъулони ниҳодҳои 
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давлатӣ, фаъолони ташкилотҳои ҷаво-

нон, намояндагони маъмуриятҳои 
маҳаллӣ амалан ба ҳалли масъалаҳои 
мубрами ҷавонон диққати зарурӣ 
намедиҳанд.  

Як қисми ҷавонони аз ҳолатҳои дар 
боло зикр гардида афсурда шуда, ба 
боадолатию қонунмандӣ бовариро аз 
даст медиҳанд ва ба гурӯҳҳои  
пинҳонкории тундгароёна мепайванданд. 

Дар байни аҳолӣ, хусусан ҷавонон 
муносибати шадиди танқидӣ нисбат ба 
исломи анъанавӣ ҳануз зиёд ба назар 
мерасад. Як қисми онҳо бештар ақидаҳои 
салафиҳо (ваҳҳобиҳо)-ро мепазиранд, ки 
идома ёфтани ин тамоюл хеле хатарнок 
мебошад. Ба ақидаҳои тундгароёнаи 
салафӣ пайравӣ карда, як қисми 
ҷавонони мутаасиб арзишҳои анъанавии 
миллиро  рад мекунанд ва ҳаммилатону 
ҳамдинҳои худро ба дур рафтан аз 
исломи ҳақиқӣ, ҳатто ба «беимонӣ» 
айбдор менамоянд.  

Ба ғайр аз тадбирҳои қонунгузорӣ 
ва ҳифзи ҳуқуқ имрӯз дар Тоҷикистон 
чораҳои муайян оид ба мубориза бо 
паҳншавии тундгароии  динӣ дар байни 
аҳолӣ ва хусусан ҷавонон ва пешгирии он 
андешида мешаванд. Масалан, чунин 
тадбирҳо татбиқ карда мешаванд: ба роҳ 
мондани омӯзиши исломи дурусти 
анъанавӣ ва назорати он дар ҷомеа, 
созмон додани симои ислом ҳамчун 
арзиши анъанавии фарҳангӣ –таърихӣ, 
додани аҳамияти махсус ба мазҳаби 
ҳанафии муътадил, татбиқи тадбирҳои 
пешгирикунанда ва манъкунанда дар 
муносибат бо фаъолияти иттиҳодияҳои 
исломии сиёсӣ ва барои ҳокимият 
даъвокунанда.  

Дар Тоҷикистон системаи давлатии 
ба танзиморандаи ҳаёти динӣ ва динӣ-
сиёсии ҷомеъа созмон дода шудааст, ки 
фаъолияташ бар зидди афзоиши 
тундгароӣ нигаронида шудааст ва 
сохторҳои зеринро дарбар мегирад: 
Кумитаи оид ба дини назди Ҳукумати 
Ҷумҳурии Тоҷикистон, Маркази 
Исломии Тоҷикистон, ки дар ҳайаташ 
Шӯрои уламо (олимони исломӣ) шомил 
аст. Ба ҳайати Маркази исломии 
Тоҷикистон Шӯрои уламо дохил аст, ки 

мувофиқи муқаррароти мазҳаби ҳанафӣ 

фатвоҳо (қарорҳои динӣ-ҳуқуқӣ) меба-
рорад, тарбияи мусулмонҳои кишварро 
дар рӯҳияи ватандӯстӣ, эҳтироми 
арзишҳои миллӣ, тазаммулгароӣ ва 
муносибати эҳтиромона ба динҳои дигар 
амалӣ менамояд, масъалаҳои баҳсталаби 
диниро ҳал мекунад.  

Бо мақсади пешгирии тундгароӣ, 
ҳамзамон кӯшиши назаррас ва воситаҳои 
молиявӣ ба таблиғи ватандӯстӣ, 
арзишҳои миллӣ, анъанаҳои маънавии 
тоҷикӣ, доир сохтани чорабиниҳои 

гуногуни дорои хусусияти тарбиявӣ, 
инчунин ба ташкили чорабиниҳои 
дилхушӣ, барномаҳои мусиқӣ ва ғайра 
равона карда мешавад.  

Имрӯз дар кишвар рӯҳонияти расмӣ 
ба бурдани корҳои тарбиявӣ дар байни 
ҷавонон, «пешгирии таассубгароӣ, 
хурофот, ифротгароӣ ва маҳдудияти 
динӣ, инчунин ба мустаҳкамсозии ҳисси 
ифтихори миллӣ ва ватандӯстӣ» равона 
карда шудааст. 

Хулоса, самти сиёсати роҳбарияти 

Тоҷикистон дар соҳаи мубориза бо 
тундгароии аҳолӣ ва хусусан ҷавонон, бо 
дар назардошти ҳамаи омилҳои 
номбаргардида ба роҳ монда шудааст. 
Дар солҳои охир мутобиқ гардондани 
қонунгузорӣ, ҳамоҳангии сохторҳои 
давлатӣ ва ҷамъиятӣ, бурдани корҳои 
фаҳмондадиҳӣ дар байни аҳолӣ дар 
маҷмуъ раванди афзоиши тундгароиро 
дар кишвар то андозае коҳиш додааст. 
Аммо ин падидаи хатарнок ҳануз пурра 
аз байн бурда нашудааст. Аз ин сабаб 
андешидани тадбирҳои муассир ва ҷалби 
имконияти тамоми сохторҳои давлатию 
ҷамъиятӣ, тамоми қишрҳои ҷомеа барои 
мубориза бар зидди тундгароии динӣ ва 
дигар зуҳуроти номатлуб талаби замон 
мебошад. 
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ПРИЧИНЫ ПОЯВЛЕНИЯ 

РАДИКАЛИЗМА В ТАДЖИКИСТАНЕ 
Зиёев И.Г. 

 
В настоящей статье автором 

раскрыты и рассмотрены условия и 
причины возникновения экстремизма, 
сопутствующие факторы. Автор на 
основе материалов научно-социологи-
ческих исследований раскрыл основные 
направления и действия экстремизма. В 
заключении изложены профилактические 
мероприятия  по предупреждению 
экстремизма в условиях Республики 
Таджикистан. 

Ключевые слова: экстремизм, 
“салафизм”, религиозная ситуация, 
государственная система борьбы с 
экстремизмом, религиозные материалы, 
сопутствующие факторы. 

 

THE REASONS FOR EMERGENCE OF 

RADICALISM IN TAJIKISTAN 
Ziyoev I.G. 

In this article, the author reveals and 
scientifically substantiates the condi-
tions/causes of extremism, related factors. 
The author on the basis of materials of sci-
entific and sociological researches revealed 
the main directions and actions of extrem-
ism. In conclusion, the preventive measures 
of extremism in the Republic of Tajikistan 
are specifically outlined.  

Keywords: extremism, "Salafism”, reli-
gious situation, state system of struggle 
against extremism, religious materials, ac-
companying factors 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ТАСНИФИ ИЛМЊО АЗ НАЗАРИ МАКТАБЊОИ ФАЛСАФЇ 

Ниёзї Ё. Б. – н.и.ф., директори Институти омўзиши масъалањои давлатњои 
 Осиё ва Аврупои АИ ЉТ 

 
Дар маќола таснифи илмњо аз 

назари мактабњои фалсафї мавриди 
тањќиќ ќарор дода шудааст. Илм як 
шакли маърифат буда, масъалаи њамеша 
мавриди тањќиќи мактабњои фалсафї 
ќарор гирифтааст. Дар маќола ќайд 
гардидааст, ки меърњои гуногуни 
таќсимбандии илњо вуљуд доранд, ки 
робитаи байни илмњоро муайян сохта, 
ягонагї ва низоми онњоро маълум 
месозанд. Инчунин муаллиф ќайд 
намудааст, ки дар баробари пешрафти 
љомеа назарияњои пешнињоднамудаи 
баъзе мактабњои фалсафї доир ба 
таснифоти илм љои худро ба назарияњои 
нав иваз намудаанд. 

Вожањои калидї: илм, таснифи 
илмњо, фалсафа, мактабњои фалсафї, 
муносибати илмњо, љомеа, марксизм, 
позитивизм. 

Илм соњаи фаъолияти тањќиќї аст, 
ки яке аз вазифањояш ба даст овардани 
донишњои нави объективї дар бораи 
табиат, љомеа ва тафаккур мебошад. Илм 
ќисми људонашавандаи фарњанги 
маънавї буда, аз ин аломатњои ба њам 
алоќаманди иборат аст: 

- маљмўи донишњои асосноки объек-
тивї дар бораи табиат, инсон ва љомеа; 

- фаъолияте, ки барои дарёфти до-
нишњои асосноки нав равона гардидааст; 

- маљмўи нињодњои иљтимої, ки 
вуљуд, амал ва рушди маърифат ва до-
нишро таъмин менамоянд.  

Вазифаи муњимми илм – ќувваи ис-
тењсолкунандаи љомеа будан аст. Ањами-
яти илм ба таври куллї дар даврони Эњё 
дар Аврупо дигаргун гардид, зеро барои 
аксари фаъолиятњо истифодаи методњои 
илмї зарурат пайдо намуд. Ин буд, ки ба 
майдон вазифаи љањонбинии илм омад. 
Дар муќобилият бо дини насронї илм та-
вонист, ки барои ташаккули љањонбинї 
ѓалаба кунад. Яъне дар ин давра, зуњуро-
ти иљтимої ва амиќияти падидањо, ки 
њаммаънои фањмиши имрўзаи илм мебо-
шанд, пайдо шуданд.  

Ба хусусиятњои умумии «илм», дар 
ќатори маърифати аќлониву предметї 
буданаш, инчунин се љанбањои он 
мансубанд: 1) илм њамчун навъи махсуси 
донишњо; 2) илм њамчун навъи махсуси 
фаъолият; 3) илм њамчун нињоди махсуси 
иљтимої. Ин љанбањо байни худ 
алоќаманданд ва танњо дар ягонагиашон 
имкон медињанд, ки фаъолияти воќеию 
томи илмиро пурраю айнї маълум карда 
шавад. 

Дар асри ХХ бошад, илм ба ќувваи 
фаъол ва пешбари истењсолкунанда таб-
дил гардид. Дар ин давра назарияњои 
сершумори илмие шакл гирифтанд, ки 
фањмишњои гунонгунро рӯи кор 
оварданд: мисли методи релятивии Г. 
Кун, маърифатшиносии эволютсионии Ж. 
Пиаже ва К. Халвеч, назарияи илмии 
аќлонии Л.Лау-Дан, феноменологияи 
илмии Э. Гуссерл, дурнамои рушди 
коэволютсионии илмии В. С. Картинская, 
Н. Н. Моисеев ва ѓайра.[2] 

Дар баробари пешрафти љомеањо 
соњањои нави истењсолот ба вуљуд омаданд, 
ки бевосита ба кашфиётњои нав дар соњањои 
радиотехника, биотехнология, технологияи 
иттилоотї ва ѓ. алоќамандии зич доштанд. 
Илм њамзамон ба соњањои фаъолияти 
маънавї табдил ёфта, ба амалия 
барномањои асосноки муътамадро 
пешнињод менамояд, ки дар шакли 
тањќиќотњои назариявї ё наќшањои 
инженерї-конструктивї ифода ёфтаанд. 

Дар баробари ин, назарияњои илмї ва 
методњои нави тањќиќ, таснифоти илм низ 
яке аз мушкилоти мубрами фалсафаи илм 
боќї мондааст. Аз ибтидои пайдоиши илм 
дар матни фалсафа, тањлили муќоисавии 
њамаи илмњо ва ба як низом даровардани 
онњо мавриди тањќиќ ќарор дошт. Аз ин 
сабаб мушкилоти таснифоти илмњо дар 
њамаи даврњо маркази таваљљўњи фалсафа 
буда ва хоњад монд. 

Таснифи илм ба гуфтаи В. Вундт 
[3.44], вазифаи ќонунии фалсафа 
мебошад. Дар тасниф муќоисаи байни 
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илмњои гуногун аз рўи асл), равиш 
(метод), моњият мавриди баррасї ќарор 
мегирад. Аз ин рў, чунин вазифаро ба 
ѓайр аз фалсафа дигар илм наметавонад 
мавриди омўзиш ќарор дињад. Аз ањди 
бостон шурӯъ шуда, то ба имрўз таснифи 
илм дар фалсафа идома дорад. 

Яке аз хусусиятњои тамоми 
таснифоти илм ин робитаи байни 
илмњоро муайян сохтан аст, ки ягонагї ва 
низомеро ба вуљуд меоварад. Марњилаи 
робитаи байнињамдигарии илмњо дар 
асоси методњо шакл мегирад. То он љое, 
ки аз роњи методњои мантиќї таснифи 
илм матрањ мешавад, методи ягона он аст, 
ки бояд зиддияти таркибњо дар робитаи 
байнињамдигарии илмњо набошад.   

Ин метод, ки тањќиќ дар њалли 
мушкилоти таснифи илмњо, пайдарпайї 
ва муносибати байни илмњоро ифода 
карда, њамзамон дар баъзе масъалањо дар 
зиддият ќарор мегирад, диалектикї 
мебошад, яъне ба њам омадани мавзўњо, 
таќсимшавї ва гузаришњои мавзўии 
байни илмњо, ки таркиби илмро ташкил 
медињад.  

Муносибати байни илмњо дар 
низоми муайян ва дар як наќшаи назарї 
овардани онњо ва тањрезї шудани илм 
мушкилотест, ки дар њар як замон мавзўи 
басе муњим ба њисоб меравад. 

Мушкилоти таснифоти илм решањои 
амиќ дар таърихи фарњанги башарї 
дошта, љанбањои бисёре дорад. Дар ањди 
бостон таснифи илм ба таври пароканда 
ва дар заминаи устура ва таърихи илм ба 
тарзњои гуногун таќсимбандї шудааст. 
Яке аз даврањои муњими таърихї давраи 
Афлотун ва Арасту мебошад, ки ду 
назария дар ин мавзўъ пешкаш мешавад.  

Аз назари Вундт, аз ду назарияи 
муассиру бузурги дунёи ќадим – назарияи 
афлотунї ва арастуї ин мавзўъ сарчашма 
гирифтааст. Чунин таснифро мо 
наметавонем бевосита дар осори ин 
файласуфон дарёбем, лекин мо ин 
таснифро аз рўи андеша, эљодиёт ва 
мактабњояшон метавонем муайян 
созем.[3.54] 

Аз ин ду таснифи илм таснифоти 
Афлотун нисбат ба таснифи Арасту 
авлавият дошта, таснифи Афлотун аз рўи 
методи ќобилияти маънавї ба роњ монда 
шудааст.  

Чунин ќобилияти маънавї, аз наза-
ри Афлотун, се навъ мебошанд: 

1. Маърифат тавассути мафњумњо, 
ки аз роњи гуфтугўю муколама ва 
муљодала ё ба шакли савол, ки њар як 
донишманд ба худ медињад ва љавобашро 
пайдо мекунад, шакл мегирад. Натиљаи 
ин љустуљўњо илми диалектикаро асос гу-
зоштааст. 

2. Идроки њиссї, ки тавассути он 
объектњои табиї дарк мешавад, илми фи-
зика ба вуљуд меояд. 

3. Ирода ва хоњиш, ки сарчашмаи 
фаъолияти инсон ва мањсули он аст, илми 
ахлоќ пайдо мешавад. Яъне, ин се ќоби-
лияти маънавї, се илми љузъи диалектика, 
табиатшиносї ва этикаро ба вуљуд 
меоранд. 

Дар таќсимоти илмњо аз назари 
Арасту, дараљабандии илмњо дар назар 
дошта шудааст, ки диалектика нисбат ба 
физика ва этика болотар љойгир шуда, 
ќобилияти олии маънавї, нињоди 
фикркунанда ва идоракунандаи бахшњои 
дигар мебошад. Гарчанде дар физикаи 
Афлотун астрономия њамчун илм људо 
нашудааст, лекин масоили нуљумшиносї 
дар он ба таври кофї матрањ шудааст. 
Илми ахлоќ (этика) ва сиёсатшиносї 
(политика) дар як бахш ба њам омада, 
муносибатњо дар асоси меъёрњои њуқуқї 
муайян мегардад. Дар муќоиса бо 
системаи Афлотун, таснифи арастуї 
нисбатан такмилёфта буда, бо ду метод 
асос ёфтааст. 

Методи ќобилияти маънавии 
Афлотун ба се љињати фаъолияти рўњонии 
инсон таќсим мешавад, яъне фаъолияти 
аќлї, идроки њиссї ва иродаву хоњиш, ки 
ин таќсимот дар низоми таснифи илм 
нигањдорї мешавад. Ба ин метод, Арасту 
методи дигареро илова мекунад, ки 
маќсаднокии фаъолияти илмї мебошад. 
Дар асоси методи маќсаднокї намуди 
таснифи дигари фаъолияти рӯњї шакл 
мегирад, ки таќсимоти дугона мебошад. 

Њамин тариќ, таќсимоти аввал 
њамчун илми назарї ва тақсимоти дуюм 
илми амалї дониста мешаванд. Дар 
натиља бо методи маќсаднокї, ки 
фаъолияти илмї матрањ месозад, дар 
дохили таќсимоти сегона таќсимоти 
дигаре шакл мегирад, чунон ки 
фаъолияти аќлї ба бахши тањлили 



62 

 

шаклњо ва методњои маърифатї равона 
шудааст ва бахши дигар ба методи 
тањќиќи худи чизњо нигаронида мешавад. 
Яъне, диалектиакаи афлотунї дар низоми 
илмии Арасту таќсим ба аналитика 
(баъдтар номи мантиќро гирифт) ва 
мобаъдуттабиа (метафизика) шуд. 
Табииёт (физика) дар ин таќсимот дар 
маънои васеъаш ба бахши таълимот дар 
бораи рӯњ ё љон (психология) аст, ки 
вазифааш маърифати тартиби илми олам 
(математика) ё љараёнњои муњимми 
њаётро фаро мегирад. Дар таќсимоти 
дигар табииёт (физика) аз роњи эњсос 
чизњои даркшавандаро меомўзад, ки ба 
бахши математика дохил шуда, чизњои 
бетаѓйир ва бењаракати љисмњоро тањќиќ 
мекунад. Њамзамон физика дар маънои 
аслиаш бошад, њаракат ва таѓйири 
љисмњоро меомўзад. Дар муќобили 
табииёт (физика) мобаъдуттабиа 
(метафизика) ќарор дорад, ки таълимот 
дар бораи методњои таљридии чизњо ё 
бељисмият ва бењаракатиро мавриди 
омўзиш ќарор медињад. Мавзӯи омўзиши 
он мабдаъ ва пайдоиши њамаи чизњо аст. 
Дар ин таќсимот метематика, аз як тараф, 
ба табииёт (физика) ва аз тарафи дигар, 
ба мобаъдуттабиа (метафизика) 
алоќаманд аст. Арасту бахши зиёди 
методњои математикиро дар метафизика 
матрањ месозад. 

Фаъолияти амалї ба рафтори инсон 
нигаронида шудааст ва њадафаш 
фаъолияти худи субъект мебошад. Аз ин 
рў, илмњои амалї, аз назари Арасту, дар 
маънои аслиаш ин илми шеър (поэтика) 
ва илми бадеъ (тасвиргарї) аст. Илми 
шеър (поэтика) тањќиќи фаъолияти фард 
ва давлатро баррасї месозад, ки ба ахлоќ 
ва сиёсат таќсим мешавад. Дар ин бахш 
сиёсат ва суханварї низ дар осори Арасту 
илова мешаванд, ки аз як љониб њамчун 
фаъолияти фикрї ба мантиќ ва аз љониби 
дигар њамчун њаёти иљтимої ба сиёсат 
алоќаманд аст. 

Дар китоби «Бозшиносии фалсафаи 
Ибни Сино» таснифоти илми Арасту 
муњимтарин таснифот ба ќалам расида, 
чунин зикр гардидааст: «Ҳамаи донишњо 
дар давраи бостон ба фалсафа вобаста 
буда, ки онњоро Арасту ба се қисмат људо 
мекунад: 

- назарї, он бахши маърифате, ки 

барои худ вуљуд доранд; 
- амалї, он бахши донишњо ва ан-

дешањое, ки муайянкунандаи рафтори ин-
сон мебошад; 

- эљодї (тавлидї), он бахши маъри-
фатие, ки барои сохтани ашёи судманд ва 
зебост.[5.18]    

Бояд ќайд кард, ки донишњои наза-
риро Арасту, дар навбати худ, ба се бахш 
таќсим менамояд: 

- фалсафаи уло ё метафизика 
(мобаъдуттабиа) – илм дар бораи олита-
рин ибтидо ва сабаби аввали њамаи 
мављудоте, ки ба узвњои њис ва фањмида-
шавадагии онњо дастнорас мебошад; 

- математика (риёзиёт) илми 
муљаррад буда, робитаи байни илмњои 
назарї ва амалиро таъмин месозад. 

- физика (табииёт) илмест, ки њо-
латњои гуногуни љисмро дар табиат 
меомўзад. Мантиќи шаклии Арасту на 
њамчун илм, ба фалсафа ва қисматњои он 
монандї надошта, балки њамчун олат ё 
воситаи аз худ кардани донишњост. 

Ќобили зикр аст, ки низоми тасни-
фоти илм аз назари Арасту то замони 
Эњёи Аврупо роњи такомули илмиро ни-
шон дод ва яке аз масоили мењварии ин 
система буд, ки тӯли солњои зиёд 
нигањдорї мешуд. Мантиќ ва математика, 
табииёт ва равоншиносї, илми ахлоќ ва 
сиёсатшиносї, хитоба ва шеършиносї 
њамчун фанњои таълимї, то асри XVIII 
дар тамоми донишгоњњои њам Шарќ ва 
њам Ѓарб омўзонида мешуданд. 

Асосгузори эмпиризми Замони Нав 
файласуфи англис Френсис Бэкон (1561-
1626) мебошад. Ў муњимтарин вазифаи 
фалсафаро эљоди методи нави маърифати 
илмї медонист. Ба вуљуд овардани 
методи нави тањќиќи илмї дар давраи 
протестантизм на танњо диќќати Ф. 
Бэкон, балки таваљљўњи аксари 
файласуфонро ба худ љалб кардааст. 
Маќсади асосии илмро дар фалсафаи ин 
давра манфиат овардан ба љомеа ташкил 
медод. Аз ин рў, ба аќидаи Ф. Бэкон, илм 
бояд ба њаёт ва ба амалия хизмат кунад ва 
њадафи он бояд бештар ба њукмронии 
инсон ба табиат нигаронида шуда бошад. 
Гуфтаи машњур – «дониш ќудрат аст» ба 
Ф. Бэкон тааллуќ дорад. 

Њамзамон Ф. Бэкон илмњоро дар 
асоси метод ва меъёрњои нав тасниф кард. 
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Ин таснифот рӯњияи наверо дар тасни-
фоти илм, мисли таснифоти арастуї, ки 
дар асрњои миёна буд, ба вуљуд ова-
рад.[3.48] 

Таснифоти илм аз љониби Ф. Бэкон-
ро методи субъективї меноманд, зеро 
таснифи илм ва фарќияти байни онњо бо 
назардошти фаъолияти рўњиест, ки мо 
онро амалан истифода мекунем. Њамаи 
фаъолиятњои илмї, фаъолиятњои аќлї 
њастанд. Хоњиш, ирода ва амалия вазифаи 
маърифат набуда, њељ робитае ба маъри-
фати илмї надоранд. Дар њоле, ки дар ни-
зоми арастуї хоњиш, ирода ва амалияи 
илмњои сиёсї, ахлоќу зебоишиносї ва 
шеършиносиро (поэтика) ташкил 
медињад. Ф. Бэкон эътироф намуд, ки 
њамаи илмњо мустаќил буда, аќлонї ме-
бошанд ва њар як илм дар худ вазифањои 
назарї доранд. Бино ба аќидаи ў, он ваќт 
илм ба амалия табдил меёбад, ки агар ма-
соили назарии он роњи њалли худро пайдо 
кунад. Ў таъкид  менамуд, ки илмњои 
амалї бевосита ба илми назарї пайва-
станд ва асоси таќсимотро мушкилоти 
назарї ташкил медињад. Ф. Бэкон таво-
нист зиддияти байни илмњои назарї ва 
амалии таснифи илмии арастуиро нишон 
дињад ва маънои наве ба робитаи байни 
њамдигарии њар як илм ва робитаи онњо 
ба зиндагиро нишон дињад. 

Ф. Бэкон њамчун асос барои таснифи 
илм ќобилиятњои рӯњиро интихоб кард, 
ки мавзўи илми равоншиносї (психоло-
гия) буд. Дар њамин асос Бэкон илмњоро 
ба се ќисмат људо мекунад. Дар асоси хо-
тира илми таърих ба вуљуд меояд ва дар 
асоси тахайюл – шеършиносї, ки тасвири 
воќеиятро дар шаклњои мушоњидавї ва 
рамзї баён месозад. Тааќќул – маљмўи 
илмњои маърифати (фањмондадињї)-ро 
дар бар мегирад, ки фалсафа ва илм ном 
дорад. Ў вобаста ба объекти њар илм 
илмњоро тасниф мекунад. [1.15] Ин 
таснифот басо даќиќ ва фарогири тамоми 
донишњои замони Бекон мебошад. Ин 
таќсимот, то ба имрўз арзиши худро гум 
накардааст. 

Њамин тариќ, Ф. Бэкон таснифи 
илмро дар асоси ќобилияти маърифатии 
инсон ба ќисматњо људо намудааст. Яъне 
хотира, тахайюл, зењн ё тафаккур, 
фаъолияти маърифатии инсонро ташкил 

медињад, ки њар як аз онњо илмеро дар худ 
доранд: 

- таърих њамчун тавсифи фактњои 
табиї ва шањрвандї, инчунин хотираи 
инсон аст; 

- илмњои назарї ё фалсафа ба маънои 
васеъи он, тааққул ва тафаккури инсонро 
ташкил медињад; 

- шеър, адабиёт умуман санъат 
бошад, тахайюли инсонро ифода месозад. 

Методи таќсимоти илм аз љињати 
объективият нисбат ба методи субъекти-
вият рушди назарасеро дар таснифоти 
илм ба вуљуд овард. Дар асоси ин тасни-
фот илмњо ба ду гурўњи калон таќсим ме-
шаванд: илм дар бораи табиат ва илм дар 
бораи рўњ. 

Илмњои табиатшиносї, то ба ин за-
мон кӯшиши људо шудан аз дигар илмњо, 
махсусан илмњои гуманитариро доштанд. 
Фањмиши наве, ки дар заминаи объекти-
вият ба вуљуд омад ва илмњои табиатши-
носї ва илмњои гуманитарї аз њам људо 
ва мустаќилиятро талаб мекарданд, ба он 
биниши объктивї расиданд, лекин онњо 
дар масъалаи шуур ба њам робитаи му-
таќобила доранд. Чунин бинише, ки дар 
асри Х1Х ба вуљуд омад ва илмњоро аз 
рўи ин метод таќсим карданд, бо эљодиё-
ти В. Гегел алоќаманд буд.  

Гегел  дар китобаш «Доиратул-
маорифи фалсафаи илм» (1817) маљмўи 
донишњои башариро ба мантиќ, фалсафаи 
табиат ва фалсафаи рўњ таќсим кард. 
Мантиќро ў асоси абстрактии он ду бах-
ши дигар донист, ки маљмўи њастии инсо-
нро меомўзад. Дар таснифоти худ Гегел 
илмњои таљрибиро низ дар назар дошта, 
фалсафаи табиати рўњро ба он вобаста 
медонад.  

Хулоса, таснифи илм дар консепсияи 
диалектикаи идеалистии Гегел дар асоси 
методи рушд ва силсиламаротиби ша-
клњои дониш сурат гирифтааст. Гегел ни-
зоми фалсафаи худро ба се ќисмати бу-
зургњаљм бо мувофиќат ба рушди идеяи 
мутлаќ таќсимбандї кардааст: 

а) Мантиќ, ки аз назари Гегел диа-
лектика ва назарияи маърифат аст ва се 
таълимотро фарогир мебошад: таълимот 
дар бораи њастї, моњият ва мафњум. 

б) Фалсафаи табиат, ки њамзамон 
дар худ механика, табииёт ва фарояндҳои 
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химиявиро бо геология, табиати растанї 
ва ҷисми зинда низ фаро мегирад. 

в) Фалсафаи рўњ бошад, дар навбати 
худ ба се ќисмат таќсим мешавад: рўњи 
субъективї, рўњи объективї ва рўњи мут-
лаќ. Таълимоти рўњи субъективї дар худ 
илмњои антропология, феноменология ва 
психологияро дар бар мегирад. Дар бах-
ши рўњи объективї таърихи инсон аз 
љињатњои гуногун тањќиќ мешавад. 

Дар таърихи фалсафа О. Конт низ 
дар таснифи илмњо сањми назаррасе до-
шта, таснифоти илми Бэконро, ки дар 
асоси ќобилияти фикрии инсон асос 
дошт, инкор кард. Ў ба ин назар буд, ки 
методи таснифи илм на дар асоси ќобили-
яти зењнии инсон, балки дар асоси 
омўзиши худи таснифоти ашё ва муа-
йянсозии воќеъият, робитаи табиие, ки 
дар байни онњо вуљуд дорад, гузаронида 
мешавад.  

Ин таснифоти нав аз тарафи О. Конт 
дар асоси маълумоти энсиклопедиаш дар 
китоби «Курси фалсафаи позитивї» 
(1830) пешкаш шудааст. Конт низ таќси-
моти илмро, ки вобаста ба ќобилияти 
рўњист, эътироф намекунад, зеро њар ин-
сон зимни фаъолияти илмии худ њам аз 
назарӣ ва њам аз амалӣ истифода мекунад. 

Аз тарафи дигар, ў нисбати методи 
объективият низ норозї буд, зеро дар 
нињоят объекти тањќиќоти илмї ва объек-
ти табиї – љисм гарчанде аз њам фарќ ме-
кунанд, аммо дар моњияти асосии худ ба 
њам монанд њастанд. Аз ягонагии объекти 
илмњо Конт дар муќобили таќсимоти ду-
алистии донишњо таќсимоти монистї ва ё 
тартиби љадвалии илмро пешкаш меку-
над. Дар ин система, пеш аз њама, он илме 
њамчун асос ќарор мегирад, ки умуман 
моњияти аслии љисмро меомўзад. Риёзиёт 
агар дар шакли муљарраду мушаххас, 
тањлил (њисоб) бошад, муносибати 
муљарради бузургиро тањќиќ мекунад, 
геометрия бузургии фазоро меомўзад, ки 
дар натиља фазо сифати бевоситаи худи 
љисм аст, ки аз назари Конт, ба илмњои 
табиатшиносї тааллуќ дорад. Бахше аз 
геометрия илм дар бораи њаракат аст, ки 
механика ном дорад. Дар айни њол он 
љисмњои олам ва низоми коинот ва роби-
таи онњоро меомўзад, ки њамчун илми 
астраномия маъруф аст. Илми табииёт 
омўзиши њаракат дар доираи муњити зис-

тро баррасї мекунад. Дар асоси тањќиќи 
њодисоти њаёти фардиву гурўњї илми 
биология (зистшиносї) ба вуљуд омада-
аст. Њамчун маљмўи охирони силсила, 
илм дар бораи робитаи байни фардњои 
зинда дар маљмўъ илми љомеашиносї 
(сотсиология) ба вуљуд омадааст. 

Ба аќидаи Конт, рўњи инсонї та-
моюл ба он дорад, ки муљаррадро пештар 
дарк мекунад, нисбат ба мушаххас, зеро 
он (муљаррад) нисбатан сода буда, зимни 
омўзиши хусусиятњои мураккаб зарурат 
ба омўзиши донишњои сода ва муљаррад 
аст. Аз ин рў, љадвали низоми илм за-
рурат бо он дорад, ки системавї омўхта 
шавад. Агар ба тарзи системавї омўхта 
нашавад, пас дониши мо аз воќеият ноќис 
ва нокомил боќї мемонад.[3.55-56] 

Зимни таснифоти илм О. Конт чунин 
методњоро пешнињод месозад: 

а) Илмњое вуљуд дорад, ки аз як та-
раф, ба олами беруна ва аз тарафи дигар, 
ба инсон тааллуқ дорад. 

б) Фалсафаи табиат (яъне маљмўи 
илмњо дар бораи табиатанд), ки ба ду 
бахш таќсим мешавад: ѓайриорганикї ва 
органикї (дар мувофиќат ба ашёи 
омўзиши он). 

в) Фалсафаи воќеї (ё худ 
табиатшиносӣ), ки се гурўњи донишњоро 
дар худ дорад: астрономия, химия ва био-
логия. 

О. Конт дар асоси ин таќсимот илми 
сотсиологияро нуќтаи баланди илмњо 
нишон дода, њамчун асосгузори ин илм 
гаштааст. Конт ба исбот расонд, ки байни 
њамаи донишњо робитаи амиќи дохилї 
вуљуд дорад. Аммо таснифи илмњои ў 
хусусияти оморї дошта, методи рушдро 
ба назар намегирад, њамзамон ба гуфтаи 
муњаќќиќ аз усулњои физикализм, реляти-
визм, агноститсизм, индетермизм ва ди-
гар норасоињо орї нест.[3.56-57] 

Г. Спенсер ба таснифи илми О. Конт 
эрод мегирад. Г. Спенсер кӯшиш мекунад, 
норасоињои низоми контиро бартараф со-
зад, дар њоле ки тартиби љойгиршавии 
илмњоро дар низоми ягонае, ки Конт 
пешнињод карда буд, дастгирї карда, 
илмњоро ба се гурӯњ таќсим мекунад. 
Гурўњи аввал – илмњои муљаррад, гурўњи 
дуюм – муљаррад-мушаххас, гурўњи сеюм 
– мушаххас. 
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Гурўњи аввал математика ва механи-
каи абстрактї, дувум – механикаи фи-
зикї, физика ва химия. Гурўњи сеюм аст-
рономия ва илмњои ба он вобаста, мисли 
география, геология, геогнозия ва биоло-
гия мебошанд, ки дар худ физиология, 
ботаника, зоология, психология ва дар 
охир социология дар худ доранд.  

В. Вундт зимни баррасии таснифи 
илм вањдат ва робитаи ногусастанї до-
штани тамоми илмњоро тасдиќ мекунад 
ва њамзамон фарќияти бориз ва мустаќил 
доштани онњоро нишон медињад. 

В. Вундт зимни тањқиқи худ дар ма-
соили таснифи илмњо илмњоро ба се гурўњ 
– математика, илмњои табиатшиносї, 
илм дар бораи рўњ таќсим мекунад. 

Њамин тавр, аз ќадим то ба имрўз се 
гурўњи илмњо ташаккул ёфт, ки ин 
математика, илмњои табиатшиносї ва 
илм дар бораи рўњ мебошад. 

Дар тамоми консепсияњои таснифи 
илм математика њамчун дониши муҷаррад 
дар тобеияти илмњои табиатшиносї бо 
фрогирии геометрия ва механикаи 
таљридї мебошад. Албатта, математика 
њамчун илми ёрирасон робитаи наздик ба 
илми табиатшиносї дорад, аммо наќши 
математикаро наметавон дар илмњои 
таљрибавї нодида гирифт. Истифодаи 
математика дар илмњои табиатшиносї ва 
дигар илмњо зарурат дорад. Масалан, дар 
психология формулањои математика 
барои ифодаи робитањои равонї ва дар 
назарияи иќтисодї аз методњои 
математикї ва дар мантиќ аз 
алгоритмњои математикї истифода 
мешавад. Њамзамон дар илмњои 
гуманитарӣ низ махсусан дар илми 
таърих имрўз истифодаи рўзу солњо ба 
раќамњои математикї ифода меёбанд. 
Фарќияти байни математика ва маљмўи 
дигари илмњо ва робитаи он ба илмњои 
дигар дар њамин аст, ки њамаи онњо 
бавосита ё бевосита ба таљриба аз рўи 
имконоти бурҳонҳои дидашаванда ва 
пешнињодшуда вобастагї доранд.  

Аз назари В. Вундт, њамаи илмњо ба 
ду гурўњ таќсим мешаванд: илмњои шаклї 
ва илмњои воќеї. Масалан, математика 
њамчун илми соњавї ба ду гурўњ тааллуќ 
дорад. Аммо илми математикаи олї ва 
шохањои он (арифметика, геометрия, 
назарияњои функсионалї ва таълимот дар 

бораи маљмўъањо) њамчун илмњои 
шаклианд.  

Дидгоњи дигар доир ба ин мавзўъ, 
биниши диалектикаи материалистии Ф. 
Энгелс мебошад, ки вањдат ва ягонагии 
илмњоро дар доираи шаклњои њаракати 
материя баррасї месозад. Ф. Энгелс 
бештар таснифи илмњои Сен-Симонро ба 
асос гирифта, системаи илмии таснифоти 
илмњои О. Контро њамчун робитаи 
сохтакорона байни илмњо наќд карда, 
норасоии онро дар набудани робитаи 
дохилии байни илмњо баррасї мекунад. 
Ягонагї ва умумият дар тамоми табиат 
дар мафњуми «шаклњои њаракати материя» 
љамъбаст мешавад, ки ба гуфтаи Ф. Энгелс 
равандҳои мухталифи табиати ѓайризинда 
(њаракатњои физикї, химиявї) ва равандҳои 
табиати зиндаро (шакли њаракатњои 
биологї, иљтимої) фаро мегирад. Ў мегўяд: 
«Дар таснифи илмњо, ки шакли алоњидаи 
њаракат ё баъзе робитаи байни онњо ва 
гузариши аз дигар ба дигари шаклњои 
њаракати материяро ифода месозад, 
моњияти пайдарњамии дохилии шаклњои 
материя мебошад» [6. 198]. 

Аз ин сабаб Ф. Энгелс бештар 
зарурати омўзиши гузариши аз мураккаб 
ба сода ва аз як шакл ба шакли дигари 
материяро мавриди баррасї ќарор 
медињад. Дар робита ба ин, Ф. Энгелс 
таъкид мекунад, ки илмњои байнисоњавї 
бештар хусусияти робитавї дошта, 
маљмўи шаклњои њаракати материяро 
ошкор месозанд. Махсусан, дар асри 
муосир низ чунин зарурате ба вуљуд 
омадааст, ки илмњои байнисоњавї дар 
асоси тадќиќоти дастаљамъї истифодаи 
методњои гуногуни илмњоро роњандозї 
намояд. 

К. Маркс таърихро илми њаќиќї 
дониста, вазифаи онро на танњо 
љамъоварии фактњо, балки фањмондани 
онњо дар асоси иктишофи худи ќонунњои 
илмии таърихї, ошкор сохтани 
ќонуниятњои инкишофи таърихии љомеаи 
инсонї мешуморад. Сониян, ба андешаи 
В. И. Ленин, материализми таърихї, на ба 
омўзиши ќонунњои љузъии инкишоф ва 
њаёти иљтимої машѓул буда, балки 
методологияи тамоми илмњо аст: 
фањмиши диалектикии материализими 
таърихї ошкоркунї ва асоснок кардани 
фањмиши материалистии падидањои 
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иљтимоист, новобаста аз он ки ба кадом 
соњаи љомеа тааллуќ дорад. 

Материализми таърихї ба љанбаи 
моддӣ ва идеалии њаракати таърихии 
љомеа таваљљўњ карда, омилҳои 
субъективї ва объективиро дар мавќеи 
хосаш истифода мекунад. Материализм 
воќеияти объективиро (материяро) аз 
шуури субъективї, эњсос, таљриба вобаста 
њисоб намекунад. 

Ќисмњои таркибии марксизмро 
Ф.Энгелс дар “Анти-Дюринг” ба фалса-
фа, иќтисоди сиёсї ва сотсиализм (ком-
мунизми илмї) људо мекунад. 

Мавзӯи омўзиши таълимоти марк-
систї воќеияти объективист ва пеш аз 
њама, ташаккули дохилї ва барќарорша-
вии ќонуниятњои амалкунандаи љомеа 
мебошад. 

Дар охири асри XIX ва аввали асри 
XX идеяи таснифи илмњои иљтимої аз та-
рафи файласуфи олмонї, намояндаи фал-
сафаи њаёт В. Дилтей ва навкантчиёни 
мактаби бенедї В. Винделбанд ва Г. Рик-
керт матрањ шуд. [4] В. Дилтей ду пањлуи 
мафњуми њаётро баррасї мекунад: яке ња-
ёти табиат ва дигаре њаёти одамон (илм 
дар бораи рўњ). В. Дилтей мустаќиляти 
предмет ва методи илмњои гуманитариро 
дар робитаи ба илмњои табиатшиносї 
нишон додааст. Њадафи асосии фалсафа 
маърифати њаёт буда, њадафи дигараш 
илм дар бораи рўњ мебошад, ки предмети 
тањќиќи он воќеияти иљтимоиро бо та-
моми шаклу зуњуротњояш фаро мегирад. 
Аз ин рў, вазифаи асосии илмњои 
гуманитарӣ фањмиши ягонагї ва рушди 
фардии зуњуроти њаёт ва арзиши онњост. 
Њамзамон илмњои гуманитарӣ методњои 
хоси худро доранд.  

Дар нимаи асри XIX В. И. Вернад-
ский тарзи комилтари таснифи илмњо 
матрањ намуд. Ў вобаста ба хусусияти 
объективии таснифи илмњо ду навъи илм-
ро пешнињод мекунад; 1) илмњое, ки объ-
ект ва ќонунњои он тамоми воќеиятро фа-
ро мегирад, мисли коинот, биосфера ва 
фазои коинот. Ба ибораи дигар, ин илмњо 
асосан њодисоти умумии воќеиятро ифода 
месозанд. 2) илмњое, ки объектњо ва 
ќонунњои заминро меомўзанд. Мантиқ 
дар дидгоњи В.И. Вернадский мавқеи асо-
сиро дошта, робитаи ногусастанї ба та-

факкури инсон дорад ва тамоми илмњоро 
фаро мегирад. Пањлуњои гуногуни ин илм 
вањдати илмњоро шакл медињад, ки њаме-
ша дар тағйиру такомул мебошад. 

Њамин тариќ, илм гарчанде шаклњо 
ва навъњои гуногун дорад, вале моњиятан 
ягонагї ва вањдатро касб намудааст. Дар 
таснифи илм муќоисаи байни илмњои 
гуногун аз рӯи моњият, метод мавриди 
баррасї ќарор гирифтааст. Аз ин рў, 
чунин тањлилро ба љуз аз фалсафа илми 
дигаре ба пуррагї омўхта наметавонад. 

Муносибати байни илмњо дар ни-
зоми муайян ва дар як наќшаи назарї 
оварда мешавад. Раванди таќсимшавии 
илм ва ба вуљуд омадани илмњои нав ху-
сусияти љањони имрўз буда, дар баробари 
васеъ гардидани фањмиши илмии як 
мавзўъ, он метавонад объекти омўзиши 
чанд илм гардад.  

Мушкилоти таснифоти илм бевосита 
ба фаъолияти маънавиёти инсон рабт до-
шта, умуман бо муваффаќ шудан дар 
фањмиши олам ва амал кардан вобаста 
мебошад. 

Таснифоти илм аз љониби дигар 
кўмак мекунад, то ки шуур дар доираи як 
илм тамоюли зина ба зина њаракати 
рушдёфтаро фаро гирад. Ин њаракати до-
хилии рушдёбандаи фикрї, ќонуниятеро 
дар худ матрањ месозад, ки њолати муа-
йяни фаъолияти инсонро ташкил 
медињад. 

Вобаста ба тањлиле, ки дар муноси-
бат бо таснифи илмњо дар мактабњои 
фалсафї изњори назар гардид, метавон 
њамаи моделњо ва таркибњои таснифи 
илмро дар ду навъ таќсим намуд: љињати 
онтологї (таснифоти илм дар асоси 
хусусияти мавзӯъ, тартиб ва робитаи 
онњо) ва љанбаи гносеологї (дар асоси 
методи маърифат, раванди дарк ва 
фањмиши он аз љониби субъект) сурат 
мегирад.  
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КЛАССИФИКАЦИЯ НАУК С ТОЧКИ 

ЗРЕНИЯ ФИЛОСОФСКИХ ШКОЛ 
Ниёзи Ё.Б. 

 
Автор статьи предпринял попытку 

анализировать подход философских школ 
к проблеме классификации наук. Наука 
есть одна из форм познание, и она всегда 
являлась предметом исследования 
философских школ, в особенности 
проблемы классификации наук. В статье 
также отмечается, что одна из 
особенностей классификация наук явлется 
определение взаимосвязи между науками, 
которая обеспечивает единство и 
системность наук. Также подчеркивается, 
что в связи с развитием общество, новые 
теории классификации наук занимают 
место старых теорий.  

Ключевые слова: наука, классифи-
кация наук, философия, философские 
школы, отношения наук, общество, 
марксизм, позитивизм.  
 

CLASSIFICATION OF SCIENCES FROM 

THE POINT OF VIEW OF 

PHILOSOPHICAL SCHOOLS 
Niyozi Y.B. 

The author of the article intends to 
analyze the classification of sciences in 
philosophical schools. According to the 
author, science is one of the forms of 
knowledge that has always been the subject 
of study of philosophical schools, especially 
the problems of the classification of sciences 
concerned Western and Eastern 
philosophers. The article also notes that one 
of the features of the classification of 
sciences is the definition between sciences, 
which is a single community and system. The 
author also cites that in connection with the 
development of society, new theories of 
philosophical schools take the place of old 
theories. 

Keywords: science, classification of 
sciences, philosophy, philosophical schools, 
attitude of sciences, society, Marxism, 
positivism. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ТАЪЛИМОТИ ФАЛСАФИИ МУЊАММАД ИЌБОЛ ДАР БОРАИ ИНСОН 

Зиёева З. И. – н.и.ф., ходими калони ИФСЊ ЉТ 
 

Дар маќола сухан дар бораи эљодиёти 
шоир, файласуф ва мутафаккири 
забардасти Њинду Покистон Муњаммад 
Иќбол меравад, ки намунаи садоќатмандї 
ба принсипи гуманизм ва ба тамоми 
инсоният мебошад. Иќбол кўшишњои зиёде 
ба харљ додааст, то ки сохти љомеаро 
тањлил намуда, љой ва маќоми инсонро дар 
он таъйин намояд ва инсонро мањаке 
нишон бидињад, ки ќисмати зиёди 
таѓийроти сохти љомеа куллан ба 
камолоти шахсияти ў бастагї дорад.  

Калидвожањо: инсон, худї, орзу, 
ахлоќ, худшиносї, тарбия, мусулмон.  

 
Муњаммад Иќбол дар асарњои 

эљодкардааш, махсусан ба масъалањои 
иљтимоию сиёсї диќќати калон дода, ба 
лањзањои муњими муборизаи миллї бар 
зидди зулм дахл намудааст. Ў 
худшиносии миллии халќњои Њиндустон 
ва мамлакатњои дигари Шарќи 
мустамликавиро бедор карда, ба онњо 
ёрї расондааст, то ки шаъну шарафи 
худро муњофизат кунанд. Муњаммад 
Иќбол дар давраи тираи Њиндустони 
мустамликавї машъали хирадро 
афрўхта, парчами гуманизмро баланд 
бардошта, бар зидди зулму истидбод, 
барои идеалњои олии инсоният, бењбудии 
зиндагии оммаи халќ, барои адолат ва 
маърифат далерона мубориза бурдааст. Ў 
дар шахсияти хеш заковати халќаш, 
сифатњои бењтарини онро таљассум 
гардонида, таќдирашро бо эљодкории 
таърихии халќ зич вобаста намудааст.  

Муњаммад Иќбол дар таърих 
њамчун ватандўсти шўълавар, сарояндаи 
бузурги инсонпарварию дустии халќњо 
дохил мешавад. Муњаббат ба ватан, 
ѓамхорї барои нашъунамои он, эњтиром 
ба мењнат, саъю кўшиш барои камол 
ёфтан ва озод шудани шахс, инсондўстї, 
њамаи ин мазмуни асосии асарњои ў 
мебошад. Дар асарњои доир ба ин 
мавзўњо эљод кардааш Иќбол 
њамватанонашро даъват менамояд, ки 
онњо бояд ањамияти истиќлолияту 

озодиро дарк кунанд. Мавќеъ ва маќоми 
Иќбол, пеш аз њама, дар он аст, ки ў 
эљодиёти худро ба масъалањои 
муњимтарини замонаш наздик карда, 
иллату нуќсонњои љамъияти истисмории 
Њиндустони феодалї ва мустамликавиро 
тасвир ва танќид намудааст.  

Андешањои ахлоќии Иќбол дар 
заминаи љустуљўи роњњои саодат ва 
некбахтї бунёд гардида, ба болоравии 
хайрхоњии инсон њидоят мекунанд. 
Метавон бо камоли итминон гуфт, ки 
болотарин хайри инсон дар эљодиёти 
Иќбол тавсеа ва пешрафти њаќиќии 
шихсияти инсон ба унвони мављуди 
ахлоќї рушд ва парвариши сањењи нафси 
ў, хушї, осоиш ва њамоњангии куллии 
зиндагї аст. Хайри олитарини инсонро 
Иќбол шомили маърифати Худо 
тавассути шинохти нафси хеш ва 
комилан аз нерўю истеъдодњои шахсї 
истифода бурдан медонад, ки ин 
рисолати инсон дар Ќуръон ба сифати 
«љойнишин» ва «халифа»-и Худованд 
эълон гардидааст. Ќаблан бояд ёдовар 
шуд, ки масоили дар эљодиёти Иќбол дар 
робитаи ногусастанї бо назарияи «худї» 
њаллу фасл гардида, дигар назарияњои 
шоир аз ќабили инсони комил, озодии 
ирода, худшиносї, нубувват ва дигар 
мавзўњои мутааллиќи онњо – риояи 
ањкоми шариат, пайравї аз тарзи њаёти 
пайѓамбар, танќиду мазаммати муллоёну 
сўфиён, рўњияи ѓарбпарастї, тарбияи 
насли нав, эњёи афкори динї ва ѓ. 
бевосита аз он бармеоянд.  

Таваљљўњи зиёди Иќбол ба масоили 
ахлоќї ва маънавиётро бо он метавон 
шарњу баён дод, ки њаёт ва эљодиёти ў ба 
даврае рост меомад, ки яке аз 
серташвиштарин даврањои таърихи 
Њиндустон ба њисоб меравад. 
Маънавиёти мардум ва бахусус насли 
љавон зери таъсири омилњои гуногун 
коста шуда, дар чењраи онњо њисси 
нобоварї, маъюсї, дилшикастагї аз 
фардо њувайдо буд. Иќбол бо тамоми 
нерўи эљодии худ мехост онњоро бовар 



69 

 

кунонад, ки њанўз умеди зиндагии хуб 
пурра аз даст нарафтааст. Ў мехост 
љавононро дар рўњияе тарбия намояд, ки 
боиси муттањидшавии онњо гардида, аз 
ин навмедию маъюсї рањої ёбанд. Ў 
исломро дар ин роњ нерўи тавоное ёфт, 
ки метавонад мардумро аз ин фољиъа 
рањої бахшад ва зиддиятњои иљтимоии 
кишвари хешро бо роњи тарѓиби 
арзишњои умумимусулмонї ва табиати 
ягонаи ањли ислом њаллу фасл намояд. 
Мањз ба њамин хотир, ў образи «инсони 
комил»-и сўфиёнро аз нав дар шеъри 
муосир ворид намуда, онро њамчун 
муњаррики эњёкунандаи љомеаи 
мусулмонї ва идеали ормонии миллї 
эътироф намуд ва онро комилан дар 
рўњияи асри хеш шарњу тафсир дод. Ў 
итминони комил дошт, ки њар ќадар ин 
идеали инсонї пурзўру тавоно бошад, 
њамон ќадар табиати миллии он пурзўру 
тавоно мешавад, зеро нерўи онро дар 
табиати мусулмон мањфуз эњсос мекард. 
Њар як мусулмоне, ки онро халалдор 
месозад ў барои идеали миллї хиёнат 
мекунад. Дар роњи љустуљўи ин ормони 
миллї Иќбол ба дини ислом рў оварда, 
онро њамчун заминаи асосии ба вуљуд 
овардани арзишоти маънавї медонад. Ў 
итминони комил дошт, ки мањз дину 
мазњаб метавонад инсонро аз заволи 
шахсият наљот бахшида, назарияи 
солими маънавиётро пешнињод намояд. Ў 
динро нерўи тавоное ёфт, ки дар ин 
шикасту рехти маънавиёт метавонад дар 
ќалби инсон имонеро ташаккул бидињад, 
ки зиндагї дар маљрои таѓйирёбї, 
пешравї ва инкишоф, яъне тањаввулёбии 
пайваста аст. «Дин, – гуфта буд Иќбол, – 
дар таљаллиёти бартари худ на љазмгарї 
ва тааббуд аст ва на ташрењоту 
коњинбозї, танњо омилест, ки метавонад аз 
лињози ахлоќї инсони љадидро барои 
тањаммули бори масъулияти сангине, ки 
пешрафти илми љадид мусталзами он аст, 
омода созад ва барои ў имонеро боз 
гардонад, ки бо он битавонад шахсияте 
барои худ дар ин љањон касб кунад ва барои 
пас аз ин љањон нигоњ дорад» [1. 81].  

Инљо суханони Иќболро иќтибос 
овардан бамаврид аст, ки дар маснавии 
«Пайёми Машриќ» сабт шудааст: 
«Хонандагон худашон мутаваљљењ 
хоњанд шуд, ки манзури ман аз ин аcар 

арза намудани он њаќоиќи ахлоќї, 
мазњабї ва миллї аст, ки бо тарбияи 
маънавии афрод ва миллал тааллуќ дорад 
… Шарќ ва бахусус Шарќи исломї 
чашмашро пас аз хоби сангини ќарнњо 
боз кардааст, аммо ин миллали Шарќ 
бояд ин нуќтаро бидонанд, ки дар 
зиндагї наметавонад инќилобе дар 
перомуни худ ба вуљуд биорад, магар ин 
ки инќилоб дар даруни худаш бошад ва 
њељ дунёи нав наметавонад вуљуди хориљї 
пайдо кунад, магар ин ки вуљудаш нахуст 
дар ќалби инсонњо сурат бандад… Имрўз 
дар њар кўшише, ки нуќтаи назари афрод 
ва аќвомро аз марзњои љуѓрофї боло 
бурда, дар эшон сирати дуруст ва 
нерўмандии инсониро таљдид ё тавлид 
менамояд, мўњтарам аст» [2. 22].  

Иќбол кўшишњои зиёде ба харљ 
додааст, то ки сохти љомеаро тањлил 
намуда, љой ва маќоми инсонро дар он 
муайян намояд ва ўро мањаке нишон 
бидињад, ки ќисмати зиёди таѓийроти 
сохти љомеа куллан ба камолоти шахсият 
вобастагї дорад. Дар ин бора ў дар шеъре 
бо забони урду фармудааст: «Оњ! На фаќењ 
аз ин њаќиќат огоњї дораду на мулло, ки 
вањдати фикр бидуни вањдати ахлоќ ноќис 
асту хом. Боре, тањсил ва таълиму тарбият 
бояд дар бодии амр пояи ахлоќи кўдакро 
истењком дињад ва модоме, ки ахлоќи некўе 
барои кўдак поягузорї нашуда бошад, њељ 
ваќт ба маќсуди воќеии худ ноил нахоњад 
шуд» [3. 242]. 

Иќбол сари ин муаммо ба андеша 
меронад, ки чаро бо вуљуди доштани 
фарњангу илму маънавиёти олї шарќиён 
ин ќадар дар худ печидаву аз ќофилаи 
таммаддуни муосир ва бахусус Аврупо то 
ин андоза аќиб мондаанд? Чї омилњое 
сабаб гардидаанд, ки онњоро аз рушду 
тараќќиёт мондаанд? Пас аз тааммули 
зиёд хулосае мебарорад, ки ќисмати 
зиёди ин омилњоро дар маънавиёти 
косташудаи мардум бояд љустуљў кард. 
Яке аз омилњои асосии рў ба завол 
овардани маънавиётро донишманд дар 
вуљуд надоштани «худї»-и фарду љомеа 
дарёфтааст, аз ин лињоз, мањз њамин 
ѓояву мавзўъ ва мундариљаи ашъори ўро 
дар тўли фаъолияти эљодиаш ташкил 
додаанд.  

Њамин тавр, назарияи «худї»-и 
Иќбол мебоист он рисолатеро иљро 
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намояд, ки боиси куллан таѓийр ёфтани 
сирати шахси мусулмон мешуд. Ў хуб ме-
донист, ки иљрои ин кор ба осонї ба даст 
намеояд. Чунончї, ќаблан мутазаккир 
шудем, кашфиёти бузургтарини Иќбол 
кашфи «худї»-ест, ки ба аќидаи шоир 
онро то ў касе нагуфтааст, зеро ба ќавли 
шоир «сирри айши љовидон» дар он 
нуњуфтааст ва он дорои он ќадар нерўи 
пурзўрест, ки: 

Мекунад андешаро њушёртар, 
Дидаи бедорро бедортар. 
Эътибори кўњ бахшад коњро, 
Ќуввати шерон дињад рўбоњро. 
Хокро ављи сурайё медињад, 
Ќатраро пањнои дарё медињад. [4. 9].  

Ин кашфиёт ба Иќбол ба осонї ба 
даст наомада, он натичаи талошњои пай 
дар пай ва босуботи ў мебошад, ки 
шабњои дароз сари он андешањо ронда-
аст: 

Бањри инсон чашми ман шабњо гирист, 
То даридам пардаи асрори зист. 
Аз даруни коргоњи коинот, 
Бар кашидам сирри таќвими њаёт. 

[4. 12]  
Барои њамин аз даст  рафтани 

«худї»-ро ў ба маънои аз даст рафтани 
«асли зиндагї» шарњ додааст, њатто агар 
«ќатрае» дорои «худї» бошад, он ба худ 
сифати «гавњар» мебахшад. «Бода» барои 
он эњтиёљ ба «соѓар» дорад, ки «худї»-и ў 
бисёр заъиф аст: 
Ќатра чун њарфи худї дар бар кунад, 
Њастии бемояро гавњар кунад. 
Бода аз заъфи худї бепайкар аст,  
Пайкараш миннатпазири соѓар аст. 

[4. 14-15]. 
«Моњ», ба аќидаи Иќбол, барои он 

«замин»-ро пай дар пай тавоф менамояд, 
ки «замин» бар њастии худ мањкам аст, 
вале азбаски «мењр» аз замин дида 
мањкамтар аст, пас «замин» гирди он 
тавоф мекунад. 
Чун «Замин» бар њастии худ мањкам  
      аст, 
«Моњ» побанди тавофи пойњам аст. 
Њастии «Мењр» аз «Замин» мањкамтар 

аст, 
Пас «Замин» масхури чашми ховар аст. 

[4. 15]. 
Аз гуфтањои боло метавон натиља 

гирифт, ки дар назари Иќбол тамоми 
ашёи олами моддї вобаста аз он ки то 

кадом андоза «худи»-и хешро тарбияву 
парвариш дода бошад, њамон андоза 
обрўю эътибор, нуфузу ќиммату арзиши 
он боло ё поин меравад. Масалан, дар 
«Асрори худї» Аллома омилњоеро баён 
менамояд, ки сабаби «суст» ва ё «ќавї» 
шудани «худї» мешаванд. Омилњое, ки 
боиси пайдошавии ин ду љабњаи ба њам 
зид мегарданд дар назми Иќбол ба сифа-
ти категорияњои ахлоќие баромад меку-
нанд, ки бе онњо инсон симои њаќиќии 
худро аз даст медињад, яъне онњо шахси-
яти ўро то њадде коста мегардонанд, ки 
дигар фарќе байни «инсон» ва «њайвон» 
боќї намемонад. Барои њамин, моро за-
рур аст, ки њар кадоми онро ба шакли хе-
ле мўљаз аз назар гузаронем. 

Аллома мутмаъин аст, ки «њаёти 
худї аз тахлиќу тавлиди маќосид аст». 
Ин чунин маъно дорад, ки орзу кардан, 
маќсад гузоштан инсонро њамеша ба 
љустуљў ва кашфиёт маљбур намуда, ўро 
дар фаъолияти доимї ќарор  медињад ва 
то даме, ки инсон дорои ин хислатњо 
бошад, ў аъзои фаъоли ин љамъият ба 
њисоб меравад, зеро асрори зиндагї мањз 
дар њамин нуњуфтааст: 

Зиндагї дар љустуљў пўшидааст, 
Асли ў дар орзу пўшидааст. 
Орзуро дар дили худ зинда дор, 
То нагардад мушти хоки ту мазор.  

[4. 16].  
Орзу ва таманно, дар ашъори 

Иќбол дар ташаккули шахсият он ќадар 
наќши муњим мебозанд, ки ў њатто 
даъвои он менамояд, ки «хешро аз орзуи 
худ шинос» ва мањз ба фазли онњо «чаш-
му гўшу њўш» тез шуда инсонро ба сўи 
камолот мебарад: 

Зиндагї бар орзу дорад асос, 
Хешро аз орзуи худ шинос. 
Чашму гўшу њўши тез аз орзу, 
Мушти хоки лолахез аз орзу.  [4. 16].   
Дар байтњои поёнї Иќбол дар шак-

ли хеле возењу равшан аќидаеро пеш 
овардааст, ки «обу гил» мањз ба туфайли 
орзу ба «одам» табдил ёфтааст ва мањз ба 
туфайли орзу «зарра» ба «пањнои гардун» 
мерасад: 

Обу гилро орзу одам кунад, 
Орзу моро зи худ мањрам кунад. 
Чун шарор аз хоки мо бармељањад, 
Зарраро пањнои гардун медињад. [5. 45]. 
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Бо туфайли орзу ва тавлиди 
маќсадњо, мусулмон метавонад «ѓайри 
њаќ»-ро аз ќалби хеш решакан намояд. 
Орзуњо, ба ќавли Иќбол, шоиронеро ба 
майдон меоварад, ки ба олам таровати 
тоза мебахшад, шавќи одамонро ба 
зиндагї зиёдтар менамояд. Иќбол инсо-
неро тарбия кардан мехост, ки ў њаргиз 
њаёти «дур аз хатар»-ро написандида, су-
кунату оромиро баробари марг донад: 

Дар ин дарё чу мављи беќарорам, 
Агар бар худ напечам нестам ман.  

[6. 32].  
Барои Иќбол образи «инсони ко-

мил»-и сўфиёнро њамчун инсони ормонї 
барои њамватанонаш пешкаш менамуд. 
Љомеа инсонеро бояд тарбия менамуд, ки 
рўњи вай бо сукуну оромї созгор набуда, 
њамеша дар талош, дар љустуљўи «асрори 
њаёт» бошад. Мутафаккир орзу ва тама-
ниётро нерўњое медонист, ки инсонро ба 
љустуљў, бозёфтњо, донистани асрор, 
офаридани наќшањои нав ба нав, офари-
нишу созандагї њидоят мекунанд. Ў њат-
то таъкид менамояд, ки агар «имрўз» ба 
«дирўз» њамсону њамранг бошад, он 
алаккай аз њисоби умр нест, зеро зиндагї 
дам ба дам наќшањои навро таќозо мена-
мояд: 

Дамодам наќшањои тоза резад, 
Ба як сурат ќарори зиндагї нест. 
Агар имрўзи ту тасвири дўш аст, 
Ба хоки ту шарори зиндагї нест.   

[6. С.34].   
Шоир аќидаеро пеш меоварад, ки 

тибќи он маънои «зистан» ё «будан» 
танњо «рафтан» – «њаракат кардан» аст ва 
њамин ки шахс аз њаракат бозмонд, ни-
шонаи вуљуд доштани хешро аз даст 
медињад: 

Соњили афтода гуфт, гарчи басе  
                                               зистам, 
Њељ на маълум шуд оњ ки ман чистам. 
Мављи зи худ рафтае тез хиромиду  
                                                     гуфт, 
Њастам агар меравам, гар наравам 

                                нестам. [7.82].  
Зиндагї, дар назари Иќбол, њара-

кат, саъй, талош, кўшиши пайваста аст, 
яъне муборизаи тўлониест, ки то рўзи 
марг идома меёбад, даст кашидан аз онњо 
ба марг тан додан аст. Хобу танбаливу 
љоносої ва коњиливу фаъолияти сусти 
одамї боиси тадриљан аз байн рафтани 

шахсияти инсон шуда, ўро аз симои 
њаќиќиаш мањрум менамояд. 

Дар маснавии «Асрори худї» шоир 
се марњалаи ба камолот расидани шахсро 
пешнињод менамояд, ки новобаста ба 
њамоњанг будани онњо бо рўњияи асри 
Иќбол, марњилањои бакамолрасии 
сўфиёна – шариат, тариќат ва њаќиќатро 
ба хотир меоваранд. Њар шахси толиби 
камолот бояд аз се зинаи камолот бо 
навбат бигузарад: итоат, забти нафс ва 
ниёбати илоњї. 

Дар марњалаи якум Иќбол ѓояеро 
талќин менамояд, ки њар шахс бояд итоат 
карданро бипазирад, зеро њар шахс дар 
љомеа хоњ-нохоњ пайванди он тартибот 
ва муќаррароти муайянест, ки наметаво-
над онњоро сарфи назар намояд: 

Дар итоат кўш, эй ѓафлатшиор, 
Мешавад аз љабр пайдо ихтиёр. 
Нокас аз фармонпазирї кас шавад, 
Оташ ар бошад зи туѓён хас шавад.   

[8. 35].  
Ѓояи пешнињод кардаи Иќболро чу-

нин бояд фањмид, ки мањз итоат кардан 
ба оину ќавонини мављуда шахсияти њар 
кас ва њар чизро возењ намуда, дар та-
шаккули шахсият наќши асосї мебозад. 
Ба сифати далели гуфтањои боло, ў 
ќатрањои обро мисол меоварад, ки то 
онњо бо њам љамъ нашаванд, њаргиз 
љўйњою дарёњо ба вуљуд намеоянд ва ё 
донањои рег људо аз њам биёбонро таш-
кил додан наметавонанд. Дар бораи ин-
сон бошад, ў таъкид мекунад, ки њатман 
бояд тобеи фармудањои Худо бошаду ба 
ў итоат намояд, зеро мањз ба туфайли 
њамин инсон метавонад ќалби хешро аз 
њама гуна хавфу њароси «ѓайри Худо» (мо 
сиво Аллоња) пок гардонида, наќши «Ху-
дои ѓолиб»-ро дар ќалби хеш љойгузину 
фурўзон намояд:     

Дар ризояш мурзии њаќ гум шавад, 
Ин сухан кай бовари мардум шавад.  

      [8. 70]. 
Шарњу баёни марњалаи дуюми ка-

молотро Иќбол бо шарњу баёни «нафси 
одамї» оѓоз менамояд, ки он чун уштур 
худпарвар аст ва вазифаи одам аз он 
иборат аст, ки «зимоми» онро ба дасти 
хеш бигирад: 
Нафси ту мисли шутур худпарвар аст, 
Худпарасту худсавору худсар аст. 
Мард шав овар зимоми ў ба каф, 
То шавї гавњар агар бошї њазаф. 
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Њар, ки бар худ нест фармонаш равон, 
Мешавад фармонпазир аз дигарон.  

[8. 36]. 
Табиати одамї чунин аст, ки «хавф» 

ва «муњаббат» аз азал дар сиришти ў бо 
њам омезиш ёфтаанд ва ба ќавли Иќбол, 
«ло иллоњ» ягона воситаи боэътимодест, 
ки бо воситаи он инсон имкон пайдо ме-
кунад, ки «хавф» - хавфи дунё, хавфи 
уќбо, хавфи љон, хавфи аламњои замини-
ву осмонї ва «муњаббати молу давлат, 
муњаббати хешу табору зан»-ро аз дили 
хеш берун намояд: 
То асои «ло иллоњ» орї ба даст, 
Њар тилисми њавфро хоњї шикаст. 
Њар ки «њаќ» бошад чу љон  
                                             андар танаш, 
Хам нагардад пеши ботил гарданаш. 
Хавфро дар cинаи ў роњ нест, 
Хотираш марѓуби ѓайруллоњ нест.[8. 36] 

Барои «забти нафс» њамчунин риоя 
ва иљрои расму фароизи динї – имон ба 
худои ягона, намоз, њаљ ва закот шарти 
асосї буда, барои ба даст гирифтани зи-
моми «уштури хокї» зарур мебошанд: 

Ин њама асбоби истењкоми туст, 
Пухтаї мањкам агар исломи туст. 
Ањли ќувват шав зи вирди ё «ќавї», 
То савори уштури хоки шавї. [8. 38]  

Бояд тазаккур дод, ки инсон дар 
ашъори Иќбол њамчун ѓоя ва иллати 
офариниш – «Инни љоъилун фи-л-арзи 
халифатун» -(«Ман ќарор хоњам дод дар 
Замин љонишине») эътироф гардида, 
танњо баъди гузаштан аз ду марњалаи бо-
лої ба иљрои вазоифи бевоситаи хеш – 
«ниёбати илоњї», яъне рисолати хеш оѓоз 
менамояд: 

Ноиби њаќ дар љањон будан хўш аст, 
Бар аносир њукмрон будан хўш аст. 
Ноиби Њаќ њамчу љони олам аст, 
Њастии ў залли Исми аъзам аст.[8. 37] 

Иљрои ин рисолат – «ниёбати 
илоњї» иќтидору њашамат ва бузургии 
инсонро ончунон баланд месозад, ки ин-
сони ба ин марњала расида, аз њар љињат 
ба камол ва пеш аз њама дар самти 
маънавиёту ахлоќ пухта мерасад. Акнун ў 
инсонест, ки куллан таѓийр ёфта, дар 
фикри корњои њаљман бузургтар, муњим-
тар ва асоситар шуда, зимни иљрои бево-
ситаи рисолати хеш бо амри Худованд 
рафтор мекунад: 

Зиндагиро мекунад тафсири нав, 
Медињад ин хобро таъбири нав. 

Њастии макнуни ў рози њаёт, 
Наѓмаи нашнидаи сози њаёт. [8. 39]  

Дар ин марњала, инсон ба ављи ка-
молоти худшиносї расида, зимоми 
«уштури хокї»-ро пурра бар даст ги-
рифтааст ва эњсоси он намуда, ки мазму-
ни њаёт аз амал кардан иборат аст:  
Дар амал пўшида  мазмуни њаёт, 
Лаззати тахлиќ ќонуни њаёт. [8. 41] 

Муњаммад Иќбол ѓояеро пешбарї 
мекунад, ки мувофиќи он зиндагї 
сањнаест барои санљидану озмудани зўри 
бозўи хеш ва њар касе мехоњад зўри 
хешро бисанљад, бояд хешро дар корњои 
бузург биозмояд, зеро ишќу муњаббати 
корњои бузург дар ќалби ў љой гирифта, 
ўро дигар ба њарос намеоварду маъюсу 
ноумед намесозад. Баръакс, дар бартараф 
сохтани душворињои дар роњи камолот 
бавуљуд омада, «худї»-и ў боз њам ќави-
тару тавонотар мегардад: 

Мумкиноти ќуввати мардони кор, 
Гардад аз мушкилписандї ошкор. 
Њарбаи дунњимматон кин асту бас, 
Зиндагиро ин як оин асту бас. [8. 42] 

Роњи ба камолот расиданро Иќбол 
осону аз машокил холї нишон на-
медињад, вале боварї дорад, ки агар 
«њиммат» ќавї бошад, санги роњ њам об 
аст: 

Санги рањ об аст агар њиммат ќавист, 
Селро пасту баланди љода чист. 
Сангро гардад фасони теѓи азм, 
Ќатъи манзил имтињони теѓи азм. 
Мисли њайвон хўрдану осудан чї суд, 
Гар ба худ мањкам най будан чї суд.  

[8. 45]  
Тањлили маснавињои Иќбол нишон 

медињанд, ки ў тарњрезии масъалањои 
марбут ба инсонро зимни њаллу фасли 
масоили мухталифи табиати инсон, 
моњият, сиришт, рисолат, маќому ман-
залат, маъниву маќсади зиндагї, худши-
носї, тазоњури имконоти ботинии ў ва ѓ.-
ро мавриди таваљљўњ ќарор додааст. Асо-
си ѓоявии таълимоти Иќболро рољеъ ба 
инсон, љањонбинии динї-фалсафї ташкил 
медињад. Ў кўшиш намудааст, ки инсонро 
аз тамоми шаклњои истисмори иљтимої, 
сиёсї ва маънавї рањої бахшида, маќому 
мартабаи олии ўро боз гардонда шавад. 
Иќбол њамаи буду бохти олами маънавї 
ва фарњангї Ѓарбу Шарќро аз нигоњи 
хеш тањлил намуда, ба хулоссае меояд, ки 
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унсурњои бењтарини ин ду ќисмати та-
маддуни љањонї бояд ба њам таъсири му-
таќобила дошта бошанд ва њамдигарро 
ѓанї сохта, ба пешрафти кулли инсоният 
мусоидат кунанд. 
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ФИЛОСОФСКОЕ УЧЕНИЕ МУХАМ-

МЕДА ИКБАЛА О ЧЕЛОВЕКЕ 
Зиёева З.И. 

 
В данной статье рассматривается 

творчество индо-пакистанского поэта, 
философа и мыслителя Мухаммеда Ик-
бала, который является примером верно-
го служения принципам гуманизма и 
всему человечеству. Икбал приложил 
огромные усилия, чтобы проанализиро-
вать структуру общества, определить ме-
сто и статус личности, и тем самым пока-
зать, что подавляющее большинство из-
менений в обществе полностью зависит 
от зрелости личности.  

Ключевые слова: человек, свой, меч-
та, этика, самопознание, воспитание, му-
сульманин. 

 

PHILOSOPHICAL TEACHINGS OF 
MUHAMMAD IQBAL ABOUT HUMAN 

Ziyoeva Z.I. 
The in this arcicle obout the diversity 

eiges of the Indo-Pakistani poet, philoso-
pher and thinker Muhammad Iqbal are an 
example of faithful service to their homeland 
and all of humanity. Iqbal has made great 
efforts to analyze the structure of society, 
determine the place and status of the indi-
vidual and show that the vast majority of 
changes in society are completely dependent 
on the maturity of the individual. 

Keywords: man, self, dream, ethics, self-
knowledge, upbringing, Muslim.  
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Мақолаи мазкур ба баррасии 

тараққиёти таърихи навини халқи тоҷик 
бо сарварии Асосгузори сулҳу ваҳдати 

миллӣ, Пешвои миллат, Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон, мўҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон бахшида шудааст. Солҳои аввали 
идоракунии давлат осон набуд, аммо сабру 
тоқат ва таҳаммулпазирии Сарвари 
давлат ва халқи тоҷик ғалаба карда, сулҳу 
субот дар кишвар устувор гардид. 
Ислоҳотҳои дар соҳаҳои гуногуни 
давлатдорӣ гузаронидашуда, барои пеш-
рафти иқтисодиёт, фарҳанг ва илм кӯмак 
кард. Дар мақола таъкид карда мешавад, 
ки дастоварди бузурги Пешвои миллат ва 
халқи тоҷик ин ба тасвиб расидани 

Созишномаи сулҳ мебошад ва ин ҳуҷҷати 
тақдирсоз калиди ҳамаи муваффақиятҳои 
кишвар ба ҳисоб меравад. 

Калидвожаҳо: барқароршавӣ, кишвар, 
сулҳ, ваҳдат, розигӣ, давлат, иқтисодиёт, 
муноқиша, комиссия, геополитика, созиш-
номаи миллӣ. 

 
Ибтидои солҳои 90-уми асри ХХ 

барои давлати Тоҷикистон имкон 
фароҳам овард, ки мустақилияти худро ба 
даст орад. Санаи 9 сентябри соли 1991 
Иҷлосияи ғайринавбатии Шӯрои Олии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон даъвати 12-ум 
«Изҳорот дар бораи Истиқлолияти 
давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон»-ро 
қабул намуд. Вазъи Тоҷикистони нав ба 
истиқлолрасида аз ҷиҳати сиёсӣ ва 
иқтисодӣ хеле вазнин ва печида буд 
Роҳбарони давлати навбунёд дар 
шароити навидар арсаи ҷаҳон 
интишорёфта қисман саргарми мансаб ва 
вазифаҳо гашта, қисми дигар аз 

камтаҷрибагӣ ва раҳо шудан аз назорати 
марказ бе дасту по шуданд. Изофа бар ин 
зиддият ва мубориза байни давлатҳои 

абарқудрат, раҳна задании тундгароии 
динӣ ва терроризми байналмилалӣ ба 
ҳаёти осоиштаи мардум вазъиятро боз 
ҳам мураккаб ва сангин сохт. Дар 
марҳилаи таърихӣ то Иҷлосияи таърихии 
16-уми (даъвати дувоздаҳум) Шӯрои 
Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон барои 
миллат ва пешвоёни сиёсии он давраи 
басо душвор пеш омада буд. Дар ин давра 
масъала ва мушкилоти зиёди иҷтимоию 
сиёсӣ ва иқтисодӣ, кихоси ин давра буд, 
ба миён омаданд.Иҷлосияи таърихии 16-
уми (даъвати дувоздаҳум) Шӯрои Олии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 16-уми ноябр то 
2-юми декабр дар Қасри Арбоби ноҳияи 
Бобоҷон Ғафуров баргузор гардид. 

Шурӯъ аз он санаи таърихӣ, яъне 
Иҷлосияи тақдирсози 16-уми Шӯрои 
Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон даврони 
таърихии мамлакат оғоз шуда, санаи 27-
уми июни соли 1997 пас аз ба имзо 
расидани Созишномаи истиқрори сулҳ 
дар Маскав тағйироти куллӣ ва 
тараққиёти навин рух доданд. Дар ин 
давра барои халқи азияткашидаи тоҷик 
сарваре лозим буд, ки ҷонфидои халқу 
миллати хеш бошад. Ба ўҳда гирифтани 
ин вазифаи масъулиятнок аз ҷониби 
нафареро мутафаккирони шинохтаи дунё 
медонистанду бовар доштанд ва 
хушбахтона, боварии онҳо амалӣ гардид. 
Дар Иҷлосияи 16-уми Шӯрои Олии 
Ҷумҳурии Точикистон, ки дар Қасри 
«Арбоб»-и ба номи Саидхоҷа 
Ӯрунхоҷаеви ноҳияи Бобоҷон Fафуров 
баргузор гардид, Эмомалӣ Раҳмон ин 
вазифаи пурмаъсулиятро ба дӯш гирифт. 
Аз рӯзҳои нахустини фаъолияти ин марди 
хирадгустар дастурҳои мукаммали нест 
кардани низоъҳои сиёсиву иқтисодӣ, 

маданиву маънавии кишвар рӯи кор омад. 
Сарвари навтаъини давлати тоҷикон дар 

mailto:ravshan-usanov@mail.ru


75 
 

муддати кӯтоҳ ба он муваффақ шуд, ки 
давлати кишвари ба доми фано 
рафтаистодаи халқи тоҷикро побарҷо 
нигаҳ дорад, ҳокимияти фалаҷгаштаро аз 
нав барқарор намояд, алангаи оташи 
ҷанги бародаркушро хомӯш намояд, 
заминаи мусоид барои ваҳдати миллӣ 
фароҳам созад, манфиатҳои давлатдории 
миллиро боло бардорад, марҳала ба 
марҳала онҳоро дар амал татбиқ намояд 
ва ба аҳли олам роҳҳои расидан ба сулҳу 
оромиро нишон диҳад. Дар як вақт 
ташкили Артиши миллӣ, умуман, 
тартиботи ҳуқуқӣ ва ислоҳоти 
конститутсионии кишварро ба вуҷуд 
оварад. Дар ин муддат корҳои 
созандагию бунёдкорӣ дар мамлакат авҷ 
гирифт, зиндагӣ ва дараҷаи некӯаҳволии 
мардум ба маротиб боло рафт. Аз ҳама 
муҳимаш, бо сарварии Президенти 
мамлакат нуфузу эътибори давлати 
тоҷикон дар миқёси ҷаҳон боло бардошта 
шуд ва Тоҷикистонро халқи олам эътироф 
кард. «Дар таърихи навини Тоҷикистон 
Эмомалӣ Раҳмон на танҳо ҳамчун 

роҳбари шинохташудаи давлатӣ, балки 
чун Пешвои ҳақиқии миллӣ ташаккул 
ёфтааст. Ин боиси хушҳолист ва 
ифтихори воқеист. Халқ бояд натанҳо 
робари шоистаи худ ва пуштибоне на 
танҳо, балки махсусан аз бадхоҳони 
худро дошта бошад»[1, 8]. 

Даврони Истиқлолият дар таърихи 
халқи кўҳантаърихи тоҷик давраи навро 
ба вуҷуд овард ва ин давра бо ҳаёт ва 
фаъолияти асосгузори Ваҳдат, сулҳу 
оромӣ, бародарӣ, ҳамкорӣ ва рушду 

равнақи Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон 
пайвастагии зич дорад. Дар таърихи 
инсоният воқеаҳое ба амал меоянд, ки 
онҳоро тақдирсоз номида, барои 
тараққиёти халқу давлат муҳим арзёбӣ 
мешаванд. Гумон мекунем, санаи 
мубораки 27-уми июни соли 1997, ки дар 
Маскав Созишномаи истиқрори сулҳба 
имзо расид, аз воқеаи оламшумул ва 
муҳими давлат ба шумор мераванд. Ба 
имзо расидани ин созишнома агар аз 
тараф парокандагии кишварро нигоҳ 
дошта бошад, аз тарафи дигар, мақсадҳои 
нопоки ғаразхоҳонеро, ки Осиёи 
Марказиро ба коми ҷанг кашиданӣ 

буданд, барбод дод. Зеро бо истифода аз 
номи Тоҷикистон нафароне ёфт шуданд, 
ки ин минтақаро ба макони ҷангӣ табдил 
дода, барои боло бурдани манфиатҳои 
худ аз ҳеҷ чиз рӯй намегардонданд ва 
хушбахтона, бетартибиҳои бемақсаду 
бемаънӣ ба зудӣ ошкор ва барҳам дода 
шуд. «Ваҳдати миллӣ ҳамчун омили 
муттаҳидсозандаи миллати тоҷик имкон 
фароҳам овард, ки бо истифодаи арзиш-
ҳои аз ҷониби ҷомеаи ҷаҳонӣ пазируф-
ташуда дар кишварамон таҳкурсии 
ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ гузошта 
шудва барои беҳтар гардиани сатҳу 
сифати зиндагии мардум, ободии Ватан 
ва ояндаи давлати соҳибистиқлоламон 
заминаи мусоид муҳайё гардид»[1, 64]. 

Дар мамлакат, ба гуфти Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон, 
«муборизаи ошкоро барои ҳокимият, 
талошҳои бо роҳи зиддиқонунӣ, зӯроварӣ 
ва зиддидемократӣ ба даст овардани он 
дар ҷомеа тафриқа андохта, ба ҷанги 
бемаънии бародаркуш оварда расонид» 
[2, 9]. Дар чунин ҳолат Ваҳдати миллӣ ба 
осонӣ ба даст наомадааст. Он бар ивази 
ҷоннисориҳои ҳазорҳо одамон, гуреза 
шудани наздики 1 миллион нафар одам аз 
давлати худ ба кишварҳои дигар, аз 
фаъолият мондани теъдоди зиёди 
муассисаю ташкилот, вайрон шудани 
заводу фабрикаҳо, ноустувор гаштани 
аксари соҳаҳои хоҷагии халқ ба мо 
муяссар гаштааст. Давлати мустақили 
тоҷикон ҳанӯз аз неъматњои соҳиб-
истиқлолӣ ва имкониятҳои ин давра 
бохабар нашуда, ба доми фоҷиа афтод. 

Дар ин вазъияти муташанниҷ ва 
фалаҷгаштаи кишвар ба сари ҳокимият 
сарвари фидокору адолатпеша Эмомалӣ 
Раҳмон омад. Ин роҳбари ҷавону оқил 
давлати ба назари дигарон несту нобуд-
шавандаро сарвару раҳнамо шуд. Дар 
таърихи мамлакате, ки низоъҳои дохилию 
нофаҳмиҳои байниҳамдигарӣҳукмрон 
буд, симои нав ба майдон омад. Ба ан-
дешааи собиқ Раиси Маҷлиси миллии 
Маҷлиси Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон М. 
Убайдуллоев «Мусаллам аст, ки рушду 
шукуфоии ҷомеа бе сулҳу ваҳдат имкон-
нопазир аст. Мо, тоҷикистониён, ифтихор 
аз он дорем, ки мактаби сулҳофарини 
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Сарвари давлатамон арзиши оламшумулу 
ҷаҳонӣ дошта, мавриди омӯзиш ва исти-
фодаи башарият қарор гирифтааст, зеро 
дар ҷаҳон миллатҳое ҳастанд, ки дар гир-
доби низоъ ғарқ буда, бо ҳама кӯшишҳо 
соҳиби давлат нестанд ё давлате доранд, 
вале ба сулҳу ваҳдат ноил шуда намета-
вонанд. Сулҳу вањдате, ки бо шарофати 
заҳматҳои пайваста, пайгирона ва мутта-
силии Асосгузори он, мўҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон насиби ҷомеамон гардид, аз ни-
гоҳи объективона бо гузашти беш аз 
ҳазор сол арзишмандтарин дастовард ва 
дороии Ватани маҳбубамон мебошад»[3]. 

Дар илми сиёсатшиносӣ калимае 
мавҷуд аст, ки лидер ном дорад. Бино ба 
моҳияти он лидери сиёсӣ дар таърихи ин-
соният ва ҳам дар таърихи ҳар давлат 
нақши бориз дорад. Тавассути меҳнати 
фидокоронаи ин гуна шахсон ҷамъият 
устувор ва давлат худро побарҷо нигоҳ 
дошта, ба сӯи ояндаи дурахшон устуво-
рона қадам мегузорад. «Дар садаи дар 
таърихи инсоният номи пешвоёни эъти-
рофшудаи миллӣ, аз ҷумлаи М. Ганди, Ш. 
де Голл, Ф. Рузвелт, Д. Сяопин, Ли Куан 
Ю дохил шудааст. Ёдоварӣ аз ин давлат-
мардони номдор дар қаринаи нақши шахс 
дар таърих тасодуф нест, зеро, ки онҳо 
барои миллату давлати хеш хидмати 
барҷастае карданд. Онҳо на танҳо мақому 
нақши глобалии кишвари худро тақвият 
бахшида, ҷаҳиши стратегиро дар иқтисод, 
сиёсат ва фарҳанг барномарезӣ ва амалӣ 
карданд, балки дар шароити хеле мурак-
каб ва тақдирсоз тавонистанд роҳи саҳеҳ, 
роҳи расидан ормонҳои инсониву миллии 
ҳамватанони худро дарёфта, ҳамчун 
нерӯи муттаҳидкунандаи миллат (ва мил-
латҳо) дар густариши идеяҳои ваҳдатофа-
рин ва ояндасоз нақши муассир гузо-
рад»[5, 16]. 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
ҳам аз қабили чунин шахсони таърихӣ ва 
лидери тоҷикон, ки барои халқу ватани 
худ ташаббусҳои созандаро дар амал 
ҷорӣ кард. Авҷи воқеаҳо дар кишвар ни-
шон дод, ки Президенти мамлакат дар 
ҳақиқат лидери сиёсӣ ва ҷавобгӯи давраи 
вазнини он замон маҳсуб меёфт. 

Эмомалӣ Раҳмон зина ба зина, 
марҳала ба марҳала ва ҳатто, соат ба со-

ату лаҳза ба лаҳза нишон дода тавонист, 

ки ӯ дар ҳақиқат шахсест, ки ба кишвари 
худ – Тоҷикистон бахту саодатовар буда, 
ҳидоятгари Ваҳдати миллист. Барои 
расидан ба ин мақсади наҷиб Сарвари 
давлат давоми 3 солу се моҳ садҳо му-
лоқот, музокирот ва вохӯриҳо доир наму-
да, устувории худро дар роҳи пешги-
рифтааш нишон дод. Президенти кишвар 
дар ҷараёни он давраҳо дар мусоҳибаи 
худ дар рӯзномаи «Независимая газета» 
қайд намуд, ки «ҳукумат доимо ва мунта-
зам барои ба низом даровардани ихти-
лофҳои байни тоҷикон иқдом намуда, 
баҳри танзими муносибатҳо нармӣ, 
таҳаммулпазирӣ ва гузаштҳо карда-
аст»[4]. Эмомалӣ Раҳмон ба ҳамагон 
маълум кард, ки агар инсон азм намояд, 
на фақат дар дохили кишвар, балки берун 
аз он ҳам қодир аст, обрӯву нуфузи халқу 
миллат ва давлати худро боло бардошта 
метавонад. Вақте, ки дар нимаи дуюми 
соли 1996 А. Нурӣ вохӯрӣ навбатиро дар 
шимоли Афғонистон гузаронанд, ӯ биду-
ни дудилаӣ розї шуд ва он замон гуфта 
буд «..Ҳозирам дар ҳар куҷое ва дар ҳар 
вақте, ки бошад, вохӯрӣ гузаронам. 
Муҳим он аст, ки ин боздид барои мар-
думи ташнаи сулҳ самаранок гардад»[1, 
56] . Маҳз, хизматҳои шоён ва намоёни ин 
марди хирадгустар буд, ки имрӯзҳо ӯ бай-
ни роҳбарони давлатҳои мутараққӣ ва ар-
бони сиёсӣ нуфузи шоистаеро соҳиб аст.  

Бастани Созишномаи истиқрори 
сулҳ бо иштироки бевоситаи Эмомалӣ 
Раҳмон ва таъсиси комиссияи «Оштии 
миллӣ» сурат пазируфт. Давоми чиҳил 

моҳ бештар аз 21 маротиба вохӯрии суд-
манд, мулоқоту музокироти аҳамияти 
ҷумҳуриявидошта баргузор гардид, ки 
ҳар яке омӯзиши алоҳидаро тақозо мена-
мояд. Ҳарчанд он рӯзҳо алҳол баҳукми 
таърих даромадааст, аммо пойдевори 
асосии Ваҳдати миллии мост.  

Зиёда аз ин, дар омода намудани Со-
зишномаи истиқрори сулҳ мулоқоти ва-
килони ҳар ду ҷониб (12-17 сентябри соли 
1994 ва 19-26 апрел дар Теҳрон, соли 1995 
моҳи феврал дар Москва, Душанбе, Ис-
ломобод) гузаронида шудааст. Дар му-
лоқот хизматҳои шоёни ташкилотҳои 
байналхалқии Созмони Милали Мут-
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таҳид ҳамчунин намояндагони давлатҳои 

Россия, Эрон, Афғонистон, Қазоқистон, 
Ӯзбекистон, Покистон, Қирғизистон, 
Туркманистон (САХА, Ташкилоти Кон-
ференсияси исломӣ)-ро низ қайд кардан 
зарур аст. Давлати тоҷикон аз вартаи 
тангно баромада, алоқаи мустаҳками 
худро бо давлатҳои пешрафтаиҷаҳон 
барқарор намуд. Алҳол Тоҷикистонро 190 
давлати дунё аз шумори 223 давлат эъти-
роф намуда, ҳамчун давлати соҳибихти-
ёру соҳибистиқлол мешиносанд, бо 150 
давлат шартномаҳои гуногунҷабҳаи ҳам-
корӣ ба имзо расидааст. Ҷумҳурии 
Тоҷикистон имрӯз аъзои беш аз шаст 
ташкилоти байналхалқӣ буда, ҳамкориро 
бо онҳо ба роҳ мондааст. 

Ин ҷо месазад бо боварии том гуфт, 
ки барои вазидани насими сулҳофар дар 
мамлакати азияткашидаи тоҷикон заҳма-
ти беҳамтои Сарвари давлат беҳудуд аст. 
Зеро неъмати бузургтарин будани сулҳу 
осоиштагиро мардуми сулҳофари 
Тоҷикистон дарк кардаанду барои пой-
дории он кӯшиш ба харҷ медиҳанд.  

Президенти ваҳдатшиори мо 
Эмомалӣ Раҳмон шахсан худ дар вохӯрию 
мулоқоте, ки бо намояндагони гурӯҳҳои 
мухолиф баргузор гардида буд, иштирок 
ва суханронӣ намуданд. Хушбахтона, дар 
ҳеҷ як мулоқоти он давра низоъ ба миён 
наомадааст. Ба ҳамаи ин нигоҳ накарда 
ҳамаи шартҳои шартномаи истиқрори 
сулҳ ва ризоияти миллӣ бо шикебоӣ, 
назари некбинона ва безӯроварӣ баҳам-
дигар дида баромада шуд.  

«Ин мулоқоти аз ҳама вазнин ва 

ҳаяҷонпазир маҳсуб меёфт» – хотираҳоя-
шро ба ёд меорад Шукурҷон Зуҳуров – 
раиси Маҷлиси намояндагони Маҷлиси 
Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон, ки он замон 
вакили давлатии музокирот ба шумор ме-
рафт[8, 99].  

Сарвари давлат Эмомалӣ Раҳмон 
таклиф ба миён овард, ки бо сардори 
гурӯҳи мухолифин Абдуллоҳи Нурӣ му-
лоқоти рӯ ба рӯ доир намояд. Тарафайн 
хуб медонистанд, ки ин мулоқот ҳам ба-
рои ҳукумати қонунӣ ва ҳам гурӯҳҳои му-
холифин манфиатбахш хоҳад буд.  

Яке аз чунин вохӯриҳо 17-уми авгу-
сти соли 1995 баргузор гардида, дар он 

протоколи принсипҳои асосии аз нав 

барқарор кардани тинҷию оромӣ ва 
ваҳдати миллӣ ба имзо расид. Ин воқеа 
яке аз рӯйдодҳое ба шумор мерафт, ки 
тақдири миллати тоҷик дар он ҳаллу фасл 
мешуд. Вохӯрии дигар ин ҷараёни баргу-
зории мулоқоте, ки дар деҳаи Хосдеҳи ви-
лояти Тахори Ҷумҳурии Афғонистон бар-
гузор гардид, ба шумор мерафт. Иродаю 
матонати побарҷою устувори Эмомалӣ 
Раҳмон дар он бори дигар собит шуд ва 
намояндагони гурӯҳҳои мухолиф низ ба 
он бовар карданд.  

Ин нуктаҳо дар китобҳои В. Сухом-
линов ва Г. Шалаев «Рӯ ба созиш, 
Эмомалӣ Раҳмон – инсон ва сиёсатмадор» 
чунин омадааст: Дар асоси гуфтушуниди 
пешакӣ бояд Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон тавассути чархбол аз сарҳад 
гузашта, бо чархболи пешвозгирандагон 
ҷониби қароргоҳи собиқ Президенти 
Ҷумҳурии Афғонистон Бурҳониддин Раб-
бонї раҳсипор мешуданд. Дар ин мулоқот 
бояд қумондони машҳури афғон 
Аҳмадшоҳи Масъуд низ иштирок мекард. 
Мутаассифона, Президенти Ҷумхурии 
Тоҷикистонро дар сарҳад касе пешвоз 
нагирифт. Чӣ бояд кард? Пас гаштан ло-
зим ё…?  

Муҳофизи хизматии Президент 
қатъиян талаб дошт, ки ба Душанбе бар-
гарданд. Муҳофизон пайваста таъкид ме-
намуданд, ки ҳузури Эмомалӣ Раҳмон ба 
мамлакати ҷангзадаи Афғон дар ин 
вазъият басо хавфнок аст. Лаҳзаҳои 
ҳаяҷоновар ва дар як вақт тақдирсоз бу-
дани онро Эмомалӣ Раҳмон бо дарки том 
эҳсос мекард. Он ҳангом ҳар сонияву 
дақиқа барои ҳамагон ҳаётан муҳим буд. 
Бе имзо намудани созишномаи сулҳ, бе 
хомӯш намудани оташи ҷанг Эмомалӣ 
Раҳмон наметавонист ба Ватан баргар-
дад. Зеро медонист: тақдири ҳазорҳо ҷа-
вон, ки дар майдони ҷанг он рӯзҳо қурбон 
мешуданд, дар дасти ӯст. Бинобар он, 
Эмомалӣ Раҳмон қарор дод, ки парвозро 
идома диҳанд.  

Дар асл, тартиби парвоз дар гузар-
гоҳи  наздисарҳадиро нафаре иваз карда 

буд ва ё аз хотир фаромӯш. Президент ва 
гурӯҳи кориро 2 адад автомошинаи «Ҷип» 
пешвоз гирифт. Ҳеҷ кас бовар надошт, ки 
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чунин мешавад, аммо ана ҳамин эпопея 

бо муваффақият анҷом ёфт. Тадбири бо-
варибахши Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон бори дигар собит сохт, ки ӯ 
дар қавлаш устувору иродаи мустаҳкамро 
дорост [1, 56-57].  

Эмомалӣ Раҳмон ва Абдуллоҳи 
Нурӣ протоколи «Ба тартиб баровардани 
низоъҳо ва вазъияти ҳирбӣ-сиёсии 
ҳудудҳо»-ро ба имзо расониданд. Зиёда аз 
ин дар вохӯрӣ ва музокирот тағйироти 
ҷиддӣ ба амал омад, тирандозӣ байни 
гурӯҳи мухолифин ва ҳукуматдорон ба-
санда шуд. Агар он вақт Президенти ки-
швар аз роҳ гашта, ба Душанбе барме-
гаштанд, ҳеҷ гоҳ оташи ҷанг хомӯш 
намешуд. Ин воқеа санаи 11-уми декабри 
соли 1996 ба вуқуъ пайваста буд. Дар 
изҳороти муштараки Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон 
ва роҳбари ИМТ А.Нурӣ дар бораи ин 
воқеаҳо чунин сатрҳоро мехонем «…мо 
итминон дорем, ки дар санадҳои омада-
гардида роҳҳои самарноки ба даст овар-
дани мусолиҳаи миллӣ, роҳҳои ба даст 

овардани боварӣ ба ҳамдигар муайян 
карда шуданд ва ин асоси муҳими ноил 
гардидан ба манфиатҳои миллӣ мебошад, 
зеро чизе беҳтар аз ҳамдигарфаҳмӣ ба 
ҳадаф наздик намесозад»[1, 53]. 

«Музокираи байни тоҷикон ба ниҳо-
яташ мерасид. Рӯзе фаро расид, ки халқ 
чандинсолаҳо онро орзу мекарду дар қалб 
мепарварид. 27-уми июни соли 1997 
намояндагони Ҳукумати Тоҷикистон ва 
гурӯҳҳои мухолифин барои имзо кардани 
Созишномаи истиқрори сулҳ дар Маскав 
ҷамъ омаданд. Ҳанӯз тантанаи қабули 
меҳмонони олиқадр ба охир нарасида 
буд, ки нохост масъулони опозитсия та-
лаби аз маҳбас озод кардани як гурӯҳ та-
рафдорони гурӯҳи мухолифинро карданд. 
Ин амал бе огоҳӣ ва маслиҳати тарафайн 
сурат мегирифт. Эмомалӣ Раҳмон рӯйха-
ти пешниҳодшударо дида ангушти ҳайрат 
газиданд. Охир, дар рӯйхатбудагон нафа-
роне буданд, ки ҷиноятчиёни ашаддӣ ба 
шумор рафта, ба низоъҳои ғоявии мухо-
лифин ҳеҷ алоқае надоштанд. Ҳамаи ин 
дар натиҷаи омӯзиши чандинкарата ба 
вуқӯъ пайваста буд. Нигоҳи Эмомалӣ 
Раҳмон ба аҳли толор бархӯрд. дар он ҷо 

вакилони Созмони Милали Муттаҳид, 

намояндагони Вазорати корҳои берунии 
Федератсияи Русия, ки давоми 3,5 моҳ 
нақши воситачиро фаъолона ба ҷо оварда 
буданд. Ҳамагон Президенти Русия Борис 
Елтсинро, ки барои ба ҳам омадани тара-
файн хизмати босазо кардааст, бесаброна 
мунтазир буданд. Чеҳраҳои вакилони 
ҳукуматӣ ва гурӯҳи мухолифин љиддитар 
мешуданд. Аксари онҳо аллакай хабардор 
буданд, ки талаби қабули дар амал ғай-
риимкон дар мобайн гузошта шудааст. 
Ҳар ду ҷониб ба Президенти Ҷумҳурии 
Точикистон бо нигоҳҳои суоломез дида 
медӯхтанд. Тақдири ояндаи сарзамини 
онҳо ба посух ва қарори қабулнамудаи 
Эмомалӣ Раҳмон сахт марбут буд. 

Давоми панҷ сол ӯ дар сари ҳокими-
ят барои нигоҳдории тартиботи қонунӣ 
талош варзид, «агар шахс гунаҳкор 
бошад, новобаста аз амалу мансаби до-
штааш ҷои ӯ дар маҳбас» ақида дошт ӯ. 
Аз тарафи дигар, аҳолии беш аз милли-
оннафараи Ҷумҳурии Тоҷикистон хабари 
Маскавро бесаброна интизорӣ мекаши-
данд. Гумон мерафт, ки аз пеши назари 
онҳо падар ё писари ҳалокгашта, зану 
духтарони таҳқирдида, фарзандони 
маъюбу маҷрўҳгашта падидор мешуд. Ин 
ҳолатҳоро ба онҳо чӣ гуна маънидод ме-
тавон кард? Агар музокираҳо дар арафаи 
ба анҷомрасӣ вайрон ва ё бозмонда ша-
ванд, кӣ ба ӯ бовар мекунад, кӣ суханҳои 
ӯро мешунавад? Ҳатто худи Эмомалӣ 
Раҳмон низ худро намебахшад. Ва ниҳоят 
дар қиёс бо нафароне, ки ташнаи сулҳу 
амният ҳастанду теъдодашон ба милли-

онҳо нафар мерасад, кӣ мешавад? 
– Ба шартҳои шумоён розӣ ҳастем, – 

гуфт Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
ба вакилони гурӯҳи мухолифин» [8, 105-
106]. Вазъияти ба амаломадаро танҳо касе 
идрок мекунад, ки онро худ аз сар гузаро-
нида ва нигоҳи дурбинона дошта бошад. 
Имрӯз воқеаҳои дар Афғонистону Ироқ, 
Исроилу Фаластин ва як қатор давлатҳои 
Араб содиршударо дида ба андеша мера-
вем. Масофаи ҷанг ва сулҳ хеле баҳам 
наздик аст. Лекин масофаи байни онҳоро 

аз ҳам дур кардан маҳорати махсусеро 
доро буда, аз дасти ҳар кас намеояд. 
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Сарвари давлати тоҷикон ва ҳам 

гурӯҳи мухолифин аз ўҳдаи ин кор баро-
маданд ва ниҳоят имрӯзҳо баҳар ду ҷониб 
маълум аст, ки ба фоидаи халқ кор карда-
анд. Мо имрӯз бо боварии том гуфта ме-
тавонем, ки барои гузаштан аз монеаҳои 
зиёди сиёсӣ ва ба имзо расонидани Со-
зишномаи истиқрори сулҳ тавассути саъю 
кӯшиши Сарвари давлат сазовор гаштем. 
Баъди ба даст овардани Истиқлолияти 
давлатӣ барои мустаҳкамии он моро за-
рур омад, ки бештар талош варзем, кору 
фаъолият намоем. Зеро аз рӯзҳои аввали 
ба даст овардани истиқлолият дар мамла-
кат дигаргуниҳои сиёсӣ ба амал омада, 
бартараф сохтани он мушкилиҳои зиёдро 
эҷод мекард. Ба гуфти бузургтарин адиби 
ҷаҳон Габриэл Гарсиа Маркес «давлатҳои 
аз чиҳати масоҳат хурд ва он халқу мил-
латҳо, ки шумораи аҳолиашон каму дар 
арсаи ҷаҳон мавқеи пешбарӣ надоранд, 
алҳол, дар замони душвори ҷаҳонишавӣ 
пеш аз ҳама бояд пешво ва ё ҳодиеро ба 
камол расонанд, ки дар мағз андар мағзи 
вуҷуди вай муҳаббати Ватан, ҳувияти 

миллӣ, ишқи беҳамтои халқу миллат чой 
гирифта бошад ва ӯ битавонад, чунин 
бартарияти хислати фардияшро ба ҷомеа 
тарбият намояд…» [7, 120-121]. Хушбах-
тона, ҳамаи мушкулиҳо паси сар шуд ва 
неъмати бузургтарин – сулҳу осоиштагӣ 
дар қалби ҳар як шаҳрванд ва дар ҷомеаи 
мо ҳукмфармо гашт.  

Президенти мамлакат айёми Ис-
тиқлолияти давлатиро даврони рушду та-
комули қонуну тартиботи миллию ҳуқуқӣ, 
мазҳабию маънавӣ ва мадании он  ҳисо-
бида, ваҳдату ягонагиро васф намудаанд, 
омӯзиши худогоҳии миллӣ ва анъанаҳои 
аҷдодиро тарғиб менамоянд. Бо ин 
мақсад бо қарори ЮНЕСКО 1100-солагии 
давлатдории Сомониён, 2700-солагии ки-
тоби муқаддаси зардуштиён – «Авесто», 
2700 солагии шаҳри Кӯлоб, 3000 солагии 
шаҳри Ҳисор, Соли тамаддуни Ориёиҳо, 
1150 солагии Абӯабдуллоҳи Рӯдакӣ, 800 
солагии Ҷалолиддини Румӣ, соли бузур-
гдошти Имоми Аъзам ва дигар санаҳои 
таърихӣ намунаи олии ба ҷаҳониён шино-
сонидани халқи кўҳантаърихи тоҷик аз 
ҷониби Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – 
Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон мўҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 

мебошад. Эълон доштани соли 2009 Соли 
бузургдошти Имоми Аъзам аз ҷониби 
Сарвари давлат нафақат рамзи эҳтиром 
ба арзишҳои миллӣ, балки покии дину 
мазҳаб низ арзёбӣ мегардад. Ин санаи 
таърихӣ дар Тоҷикистон ва берун аз ки-
швар шаҳодатгари эътиқоди олии динӣ ва 
далели меҳру муҳаббати Президенти 
мамлакат нисбат ба дини муқаддаси Ис-
лом, мазҳаби ҳанафӣ ва арзишҳои миллӣ 
шуд.  

Муваффақияту комёбиҳое, ки ба 
шарофати инсони бомаърифат рӯи кор 
омадаанд, арзандаи ҳар қадар ифтихору 
шараф аст. Илҳомбахш ва ташаббускори 
тамоми муваффақиятҳои мардуми 
Тоҷикистон Асосгузори сулҳу ваҳдати 
миллӣ – Пешвои миллат, мўҳтарам 
Эмомалӣ Раҳмон ба ҳисоб рафта, бе-
шубҳа заҳмати он кас барои таъмини 
сулҳу осоиштагӣ ва дастархони фаровони 
мардум басо бузург аст.  

Дидани ободию тозакориҳо ва 
рушду тараққиёти Тоҷикистони азиз, 
таъмини ояндаи дурахшони фарзандон, 
зиндагӣ кардан дар давлати демократию 
ҳуқуқбунёд, дунявию ягона ва соҳибихти-
ёр, фароҳам овардани шароити мусоид 
барои меҳнати софдилона орзуи ҳар як 
шаҳрванди тоҷикистонист. Барои дар 
амал ҷорӣ намудани ин корҳо бошад, 
нафаре ҳаст, ки паҳлӯба паҳлӯ бо мардум 
қарор гирифта, ба онҳо қувва мебахшад, 
орзую ормонҳои халқро дар амал ҷорӣ 
мегардонад, халқи азияткашидаи тоҷикро 
ба асли хеш бармегардонад ва зиндагии 
хуррамона илқо мебахшад. Барои ин ин-
сони наҷибу марди шариф месазад, ки 
таҳсину офарин бигӯем. Зеро орзую омо-
ли чандинсолаи халқ маҳз бо дониши му-
каммалу ақли расо, дастони пурэъҷозу 
ғайрати ҷавонмардонаи инсони бароямон 
азизу муътабар, Пешвои асри ХХ1, Пре-
зиденти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ 
Раҳмон амалӣ шуданд. Вазифаи имрӯзаи 
мо, тоҷикистониён бошад, суханҳои 
Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-Пешвои 
миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷики-
стон Эмомалӣ Раҳмонро дар Паёмашон 
ба Маҷлиси Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
сармашқи кори худ намуда, барои ободии 
кишварамон ҳисса гузорем. «Мо вази-
фадорем, ки боз ҳам бештар заҳмат ка-
шида, ба иҷрои ҳадафҳои стратегии мил-
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лиамон – таъмини истиқлолияти энерге-
тикӣ ва истифодаи самарабахши нерўи 
барқ, аз бунбасти коммуникатсионӣ ба-
ровардан ва ба кишвари транзитӣ табдил 
додани Тоҷикистон, ҳифзи амнияти 
озуқаворӣ ва дастрасии аҳолии мамлакат 
ба ғизои хушсифат ноил гардем, диёрамо-
нро то гўшаҳои дурдасттарини он боз ҳам 
ободу зебо гардонем, корхонаву кор-
гоҳҳои нав бунёд кунем, барои сокинон 
ҷойҳои корӣ муҳайё намоем ва сатҳу си-
фати зиндагии халқамонро аз имрўза ди-
да, баланд бардорем. 
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ФИЛОСОФИЯ НАЦИОНАЛЬНОГО 
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В статье рассмотрена развитие но-

вейшей истории таджикского народа во 
главе государства Основоположник мира 

и национального единства, Президент 
Республики Таджикистан  Эмомали Рах-
мона. В первых лет в управление государ-
ства была нелегко, но манера поведение и 
терпение нашего Президента помогла ему 
управлять государством в практически 
безвыходной ситуации и остаться гаран-
том мира и безопасности народа. Лидер 
таджикского народа со своей гуманно-
стью и миротворческой деятельностью 
установил в Таджикистане мира и ста-
бильности. Проводимые реформы в раз-
личных сферах государства, помогло раз-
вивать экономику, культуру и науки. В 
статье подчёркивается, что главная заслу-
га Президента Республики Таджикистана 
и народа – это достижения национально-
го согласия в обществе. 

Ключевые слова: возрождение, 
страна, мир, единства, согласия, государ-
ства, экономика, конфликт, комиссия, гео-
политика, национальное согласие.  
 

PHILOSOPHY OF NATIONAL UNITY 

Pulatov A.H., Usanov R.T. 
 

The article article is discusses about the  

devoted to the development of the latest history 

of the Tajik people at the head of state. The 

founder of peace and national unity, President 

of the Republic of Tajikistan Emomali Rah-

mon.  In the early years, managing the state was 

not easy, but the manner of behavior and pa-

tience of our President helped him manage the 

state in a practically hopeless situation and re-

main the guarantor of peace and security of the 

people. 

The leader of the tajik people with his 

humanity and peacekeeping established peace 

and stability in Tajikistan. The ongoing reforms 

in various areas of the state, helped to develop 

the economy, culture and science. The article 

emphasizes that the main merit of the President 

of the Republic of Tajikistan and the people is 

the achievement of national harmony in society.  

Keywords: revival, country, world, unity, 

consent, state, economy, conflict, commission, 

geopolitics, national consent. 
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То асрҳои миёна, дар шарқу ғарби 

ҷаҳон давраҳои пасравӣ ва сафҳаҳои сиёҳи 
таърих тай мешуд. Илму ҳикмат мавриди 

накуҳиш ва ҳамлаи қудратмандону 
зургуёни олам қарор гирифта буд. Пас аз 
гузашти чандин сол ба ҳамин сурат, вақте 
таърих ба садаҳои миёна наздик мешуд, 
ногаҳон фалсафа ва ҳикмат барои аз байн 
бурдани ҷаҳлу хурофа ба кумаки ҷомеаҳову 
давлатҳо омад. Дар он ҳолат ҳокимон 
барои иваз кардани он фазо заминаҳои 
лозимро фароҳам карда, ба пуштибонӣ аз 
донишмандону ҳакимон ва табибон 
ҳиммат карданд. Ин замона ҳамон давраи 
ҳокимияти силсилаи Сомониён мебошад. 

Кам кам бо пуштибонии ҳокимону 
донишмандон роҳи пешрафту рушди 
иҷтимоӣ ва сиёсии ҷомеаҳо фароҳам ва 
ҳамвор гашт. Инҷо буд, ки фазои сиёсии 
ҷомеъаҳо ба ахлоқ ва ҳикмат ороста гашт 
ва дар муносибатҳои байни мардуму 
давлат ва фарду ҷомеъа ба таври бисёр 
қобили таваҷҷуҳе таъсри худро расонид.  

Муҳаммад Закариёи Розӣ яке аз 
донишмандони ин рӯзгорон мебошад, ки 
дар чанд соҳаи илмӣ саромади замонаи худ 
буда, таъсироти зиёде бар фазои фикрӣ ва 
олимони баъд аз худ гузоштааст. Дар ин 
мақола талош шудааст масъалаи 
эътидолгароӣ ва ҳикмати сиёсӣ, ки аз 
муҳимтарин масоили андешаи сиёсию 
иҷтмоъии ҳакимон ва донишмандон буда, 
аз назари Муҳаммад Закариёи Розӣ 
мавриди баррасӣ ва таҳлили илмӣ қарор 
гирад. Андешаҳои Закариёи Розӣ дар 
соҳаҳову заминаҳои гуногуни илмӣ бисёр 
васеъ буда ва набояд ба назарияҳои 
фалсафию иҷтимоии ӯ бетаваҷҷуҳӣ шавад. 
Ҳамчунин ин фикри нодуруст аст, ки ӯ 
фақат ба унвони як табибу кимиёдон 
шинохта шавад. Зеро андешаҳои Закариёи 
Розӣ дар заминаҳои ахлоқ, иҷтимоъ, 

сиёсат, фалсафаву ҳикмат ва дигар 
заминаҳои илмию таҳқиқотӣ инкишофи 
фаровон ёфтаанд. 

Калидвожа: эътидолгароӣ, ахлоқи 
сиёсӣ, саломати ақл, офатҳои ҷисму руҳ, 
эътидоли рафторӣ, ҳикмати сиёсӣ, унсур-
ҳои эътидолгароӣ, вижагиҳои ҳикмати 
сиёсӣ, эътидолгароӣ дар муносибатҳои 
байналмилалӣ. 

 
Вақте дар боби ҳикмати ахлоқӣ ва 

эътидолгароӣ сухан ба миён меояд, яъне 
мабноҳову пояҳои мафҳуми ахлоқи сиёсӣ, 
фалсафаи ахлоқ, унсурҳои муҳимми 
ахлоқи сиёсӣ ва одоби муносибатҳои 
байналмилалӣ, хусусиятҳои асосии ахлоқ, 
алоқаи ахлоқ бо дигар мафҳумҳои сиёсӣ 
аз ҷумла эътидолгароӣ, табобати руҳу 
ҷисм, мартабаҳову дараҷаҳои табобати 
ахлоқӣ ва ғайра, ки ба ҳикмату сиёсат аз 
нигоҳи фалсафӣ вобастагӣ доранд, бояд 
аз назари Розӣ мавриди баррасии илмӣ 
қарор гиранд. 

Ахлоқ ба маънои эътидолу ҳикмат 
буда, дар луғатномаҳо дорои маъноҳои 
бисёр мебошад. Аз чумла дар 
«Луғатнома»-и Деҳхудо чунин омадааст: 

«Ахлоқ яъне рафтор, равиш, одат, 
маслак, сабк, малака ва ғайра». [3, С.284]. 
Бисёре аз файласуфони форсу тоҷик аз 
ҷумла Форобӣ, Ибни Сино, Ғаззолӣ, 
Хоҷа Насируддини Тусӣ, Закариёи Розӣ 
ва низ ҳакимони Юнони бостон ба 
монанди Суқрот, Арасту, Афлотун ва 
Фисоғурис дар бораи ин мафҳуми 
муҳимми фалсафӣ изҳори фикру андеша 
кардаанд. Зеро ин мафҳум яке аз 
шохаҳои муҳимми фалсафаву ҳикмат ва 
сиёсати давлатию иҷтимоӣ маҳсуб 
мешавад. 

Аҳаммияти масъалаи ахлоқ ва 
ҳикматҳои сиёсӣ-ахлоқӣ ба он дараҷаи 
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баланд аст, ки Пешвои Миллат, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар китоби 
гаронсанги худ «Тоҷикон дар оинаи 
таърих» дар бораи он ҷунин ибрози 
андеша мекунанд: 

«Имруза вақти он расидааст, ки 
давлатҳои бузург ба ҷои истеҳсоли 
силоҳҳои навтарини ҳарбӣ, ба таъмири 
бинои муҳташами ахлоқи солим, ҳифзи 
ҷаҳони маънавии насли нав ва тамоми 
арзишҳои волои ҷомеъаи инсонӣ 
пардозанд».[7, 25] 

Ҳамчунин сарвари давлат, муҳтарам 

Ҷаноби Олӣ дар ҷои дигари ҳамин китоб 
оид ба ин масъала, ки мероси 
гузаштагони миллати тоҷик беҳтарин 
дарс барои шарҳи ин масъала дар ҷаҳони 
имруз мебошад: 

«Таърих шаҳодат медиҳад, ки ба 
вуҷуд овардани ҳисси нобоварӣ, адовату 
душманӣ, ихтилофу бадгумонӣ ва 
тундравию хушунат нисбат ба ташаккули 
боварӣ ва эътимод, эҳсоси дустӣ ва 
ҳамкорӣ ва ҳисси тафоҳум ва 
миёнаравию таъодул, хело осонтар 
аст…Агар мо ба роҳи паймудаи инсоният 
бо чашми хирад нигарем, бароямон аён 
мегардад, ки таърихи ҷомеъаи башарӣ ба 
маънии дигари ин ибора, таърихи 
пайдоиш, ташаккул ва такомул ва ниҳоят 
таназзулу эҳёи дигарбораи низоми 
ҷомеъа ва бурду бохти тамаддунҳост. Аз 
касе пушида нест, ки халқият ва 
миллатҳои гуногуни олам дар тули 
ҳазорсолаҳо, вобаста ба шароити хосси 
таърихӣ ва тақозои замон, чандин 
тамаддунҳо ва сислсила фарҳангҳоро 
эҷод кардаанд, ки сарфи назар аз 
падидаи нодир ва арзишманд буданашон, 
дар маҷмуъ чун дастоварди бузург ва 
мероси муштараки инсоният арзёбӣ 
мегарданд».[7, 25-32] 

Ин ҷумлаҳои гавҳарбору ҳакимона 
нишондиҳандаи аҳаммият ва ҷойгоҳи 
волои ҳикматҳои сиёсӣ-ахлоқӣ ва 
таъсири онҳо бар ҷомеъаҳо мебошад, ки 
риъояти онҳо ҳатто метавонанд 
тамаддунҳоро бисозанд ва тарки онҳо 
қудрати нобудии фарҳангҳову 
ҷомеъаҳоро доро ҳастанд. 

Закариёи Розӣ ҳамонанди баъзе аз 
ҳакимони дигари форсу тоҷик, 

асоситарин баҳсҳои худ дар заминаи 

ахлоқро дар ҳамон ду китоби мазкур 
овардааст. Ба ҳамин хотир дар ин мақола 
назарияи ахлоқии ӯ бар асоси ҳамон 
китобҳо таҳлилу баррасӣ мешаванд. 
Назарияи Закариёи Розӣ дар боби ҳикмат 
ва сиёсат, ки метавон аз он дар дигар 
соҳаҳо монанди муносибатҳои 
байналмилалӣ истифода кард, омехта бо 
тиббу ҳикмат ва фалсафаву сиёсат 
мебошад. Зеро Розӣ риояти ахлоқро дар 
саломати ҷисму нафс, ҳар ду бо ҳам 
медонад. Яъне як фард аз назари Розӣ он 
вақт солим ба назар мерасад, ки ҳам аз 
лиҳози руҳӣ ва ҳам аз назари ҷисмӣ дар 
саломати комил бошад. Маълум 
мешавад, ки давлат ва ҷомеъа ҳам аз 
назари Розӣ бояд аз назари руҳу ҷисм ба 
саломатии комил даст ёбанд. Яке аз 
сабабҳои нигориши китоби «Тибби 
рӯҳонӣ»-и вай низ ҳамин масъала 
мебошад. Яъне ҳамонгуна, ки ҷисми 
инсон талаботе барои бақои саломатии 
худ дорад, руҳи вай низ барои саломатии 
худ тақозоҳое дорад, ки бояд ҳар кадоми 
онҳо риоят шаванд. Ҳамонтавре, ки фард 
ба навъҳои гуногуни саломатии руҳу 
ҷисм ниёз дорад, ҷомеъаҳо ва давлатҳо 
низ барои пешрафт ва инкишофи худ ба 
ин саломатӣ эҳтиёҷ доранд.[5, 22 /2, 64] 

Розӣ дар ин масъала муътақид аст, 
ки риояти ахлоқу эътидоли равонӣ чӣ дар 
фард ва чӣ дар ҷомеъа, пояи ба 
дастовардани саломати руҳ мебошад. 
Асосан бояд гуфт, ки бардошту таҳлили 
Розӣ дар назарияи ахлоқияш бо тиб 
даромехта ва бисёр назди к буда, дар 
методи назарияи ахлоқӣ ва низ дар 
ҳадафи ниҳоии ахлоқ, илми тиб ва 
эътидоли равонию ҷисмӣ маркази 
таваҷҷуҳи Розӣ мебоашд. Тавре, ки 
маълум аст, Закариёи Розӣ ҳамчун 
Саъдии Шерозӣ ва файласуфони дигари 
соҳаи ахлоқу ҳикмат ба ин нуктаи 
муҳимм таъкид кардааст. Зеро имрӯз низ 
эътидоли равонӣ ва саломатии он яке за 
муҳимтарин унсурҳои илмии равон-
шиносон мебошад. Ба назар мерасад ин 
пояи фикрии Розӣ маънои онро дорад, ки 

яке аз ҳадафҳои ахлоқ пешгирӣ аз бемории 
нафс ва ислоҳи он мебошад. Яъне 
саломатии нафс ба иборати дигараш, ҳамон 
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дурӣ аз беахлоқӣ ба ҳисоб меояд. Риояти 

ахлоқу одоб аз назари Розӣ нишонаи 
саломати нафсу руҳи инсон ва камолу 
эътидоли ҷисмии фарду ҷомеъа ба ҳисоб 
меояд.[10, 15] 

Масъалаи дигаре, ки ҳамчун пояи 
фикрии назарияи ахлоқии Розӣ ба ҳисоб 
меояд, таваҷҷуҳ ба ақлу хирад ҳамчун 
зербинои ахлоқ ва саломати руҳу ҷисм 
мебошад. Яъне ахлоқ, ки ҳамон саломати 
нафс ва ҷисми инсон ба ҳисоб меояд, дар 
сурати набуди ақлу хирад ноқис ва дорои 
айбҳои зиёде мебошад. Сабаби он, ки 
чаро Розӣ ақлу хирадро пояи асосии 
расидан ба саломати нафс қарор дода, 
бояд гуфт, ки ҷанбаи асосии ҷудо 
кардани инсон аз ғайраш ва низ василаи 
қарор гирифтани дигар мавҷудот дар 
таҳти ихтиёри инсон, ҳамин нерӯи ақлу 
хирадмандияш мебошад. Зеро ақл аз 
назари Розӣ фармонраво ва нафс тобеи 
он аст. Ҳамчунин саломати нафс барои 
анҷоми ҳокимияти ақл лозиму зарурӣ ба 
назар мерасад.[8, 58] 

Хатаре, ки дар ин роҳ саломатии 

нафсро аз назари Розӣ таҳдид мекунад, 
ҳавои нафс ва ҷозибаҳои табиию нафсонӣ 
мебошад. Албатта, шоистаи зикр аст, ки 
муроди вай аз ақл, на фақат ақли 
назариявӣ ба ҳайси қувваи фикрӣ буда, 
балки ақли амалӣ ва ҳикмату 
эътидолгароӣ низ мавриди назараш 
мебошад. Яъне ақли назариявӣ аз ақли 
амалӣ бояд пайравӣ карда то ба саломатӣ 
даст ёбад. Дар натиҷа итоат аз ақлу 
хиради амалӣ саломати нафсу ҷисмро бо 
ҳам таъмин менамоянд. Ҳамчунин ин 
нукта бояд фаромуш нашавад, ки замина 
ва муқаддимаи итоати инсон аз ақли 
амалӣ, доштани андешаи саҳеҳ дар ақли 
назарӣ буда ва ҳар ду қисми ақли амалӣ 
ва назарӣ дар сурати иттифоқ бо якдигар, 
метавонанд вазифаи худро тамому комил 
ба анҷом расонанд. Ин ҳамон 
масъалаест, ки Унсурулмаъолӣ дар асари 
худ Сиёсатнома ҷиҳати роҳнамоиҳо ба 
подшоҳон ба он ишора кардааст. [9, 88, 
42/12, 44] 

Ҳавои нафс аз тариқи лаззатҳои 

маҳдуд ва зудгузар ва низ андешаҳои 
ифротӣ ва зидди эътидолӣ таҳдид 
мешавад ва ба беморӣ дучор мегардад. 

Ба ҳамин далел Розӣ болотарин дараҷаи 

ақлро дар он медонад, ки битавонад 
нафсро аз гирифторӣ ба лаззатҳои 
маҳдуду гузаро ва афкори зидди 
эътидолӣ ва хашин пешгирӣ кунад. 

Бинобар матолиби боло, метавон 
чанд унсури аслиро оиди масъалаи 
ҳикмати сиёсӣ-ахлоқӣ ва эътидолгароӣ 
дар андешаи Розӣ баён кард: 
1. Саломати ақл аз хатарҳои ифротгароӣ 

ва лаззатҳои нафсонӣ. 
2. Маънои лаззат, ки дар ҳикмати сиёсӣ-

ахлоқии Розӣ ҳамон эътидолгароии 
афкору кирдорҳои фарду ҷомеъа 
мебошад. 

3. Шинохт, пешгирӣ ва дармони 
бемориҳои нафсу ақл, ки унсури 
муҳим дар назари Розиро ташкил 
медиҳанд. 

Масъалаи саломати ақл дар 
андешаи Розӣ ҳамон масъалаи ҳадди 
васат ва ё ахлоқи эътидолӣ мебошад. Ба 
ин маъно, ки нафси инсон дорои се қувва 
буда, ки идораи дурусти ҳамаи он ҳо бо 
ҳамдигар сабаби эҷоди ахлоқи эътидолӣ 
мегардад, ки яке шаҳвонӣ, дигарӣ ғазабия 
ва севвумӣ нотиқа мебошанд. Нафси 
наботӣ дар ростои тарбияти ҷисм 
фаъолият мекунад то нафси нотиқаро ба 
ҳаракат водорад. Нафси ғазабия низ 
барои риояти эътидол ва пешгирӣ  аз 
ифроту тафритҳои ахлоқӣ мебошад. Ба 
ин масъала Форобӣ ҳам ба наҳваи дигаре 
таваҷҷуҳ карда, ки файласуфони баъд аз 
вай, ҳама ба иқтибос аз у онро мавриди 
таҷзия ва таҳлили илмӣ қарор додаанд.[6, 
162/13, 23-25] 

Унсури дуввуми назарияи ахлоқии 
Розӣ таърифи вай аз мафҳуми лаззат 
мебошад. Дар назари Розӣ лаззат ба 
маънои баргашт додани нафсу ақл ба 
пеш аз ҳолатест, ки беморӣ ба онҳо ворид 
кардааст. Яъне вақте хираду руҳи инсон 
дар ҳолати эътидолу саломатӣ қарор 
дорад, аз ҷониби яке аз хатарҳову 
бемориҳои руҳӣ, ки беахлоқиҳо ва 
афкори тунду хашин мебошанд, мавриди 
ҳамла ва ҳуҷум қарор мегирад. Замоне, 
ки ин ҳамла ба василаи ақлу хирад ва 

риояти ҳикмати сиёсӣ-ахлоқӣ аз байн 
рафт, ҳолате ба инсон даст медиҳад, ки 
Розӣ онро лаззат меномад. Яъне пас аз 
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ранҷи воридшуда ва аз байн бурдани он 

ранҷ, лаззат эҳсос мешавад.[5, 82] 
Пас, лаззат амри аввалӣ ва ибтидоӣ 

набуда, балки амри дараҷаи дуввум ё 
ҳолате баъд аз ҳолати ранҷ ба шумор 
меравад. Агар ҳолати табиии нафс дар 
назар гирифта шавад, нафс дар ҳолати 
оддӣ қарор дорад. Баъд, як беморӣ 
вориди он мешавад. Сипас беморӣ рафъ 
шуда ва ҳолати гуворое баро инсон ҳосил 
мешавад, ки онро лаззат меноманд. 

Розӣ ба далели аҳамияти мавзуи 
лаззат дар ҳикмати сиёсӣ-ахлоқӣ, 
рисолаеро ба номи «Рисолатун фи 
моҳият ал-лаззат» дорад, ки дар дастрас 
набуда ва ба ҳамин хотир аз нақлҳои 
худаш дар китоби «Тибби рӯҳонӣ» аз он 
рисола ин ҷо истифода шудааст. Бино 
бар назари Розӣ, пайравӣ аз нерӯҳои 
шаҳвонӣ ва ғазабия ва низ лаззатҳои 
зудгузару маҳдуд лаззат набуда ва ба 
ҳамин далел онҳоро бемориҳое барои 
нафс меҳисобад. Аз назари Розӣ лаззат 
он аст, ки пойдор ва бидуни бозгашти 
дубора ба тарафи ранҷ бошад. Пас бояд ё 
нафсро дар ҳолати табиӣ нигоҳ дошту аз 
бемории он пешгирӣ кард ё ин, ки пас аз 
дафи ранҷ ва расидани ба лаззат, коре 
кард, ки дубора нафс ба ҳолати ранҷ 
бознагардад. 

Унсури севвуми назарияи ахлоқии 
Розӣ, се марҳила дорад: 

1. Шинохти офатҳову хатарҳои 
хирад ва нафси инсон. 

2. Пешгирӣ за вуруди беморӣ ва 
номутаъодилӣ ба руҳу ҷисми инсон. 

3. Ёфтани роҳҳои дармон ва раҳоии 
фарду ҷомеъа аз онҳо. 

Яъне инсон бояд мушкилоти ҷисмӣ 
ва руҳии худ аз қабили беахлоқиҳову 
тундравиҳо ва шаҳвату ғазабро шинохта, 
саъй кунад, ки ба доми онҳо дучор 
нагардад. Сипас дар марҳилаи баъдӣ 
роҳҳои пешгирии онҳоро низ биёмӯзад. 
Аммо вақте ба ҳар сабабе инсон 
гирифтори яке аз ин бемориҳо шуд, 
интавр набошад, ки дигар натавонад аз 
онҳо раҳоӣ ёбад. Балки роҳҳои 
берунравӣ аз онро низ овардааст.[9, 92-
95/5, 88-91] 

Пас аз баёни назарияи 
эътидолгароӣ ва ҳикмати сиёсӣ-ахлоқии 

Розӣ ва унсурҳои асосӣ ва баррасии 

марҳилаҳои муҳимми он, дар инҷо ба 
панҷ вижагии андешаҳои он дар ин бора 
ишора карда мешавад: 
1. Асоснок гардонидани рафтори фарду 

ҷомеъа бар асоси ақлу хирад. 
2. Таърифу табйини дақиқ. 
3. Тадриҷӣ будани ахлоқи эътидолӣ ва 

ҳикмати сиёсӣ-ахлоқӣ. 
4. Аҳаммият ба хусусиятҳои фардӣ ва 

иҷтимоъӣ. 
5. Таваҷҷуҳ ба пешгирию умедворӣ ба 

дармони офатҳои ахлоқӣ. 
Вижагии аввал он, ки Розӣ ҳаргиз 

ба масъалаи нақлу шунидаҳо ҳарчанде, 
ки аз як донишманди донову ҳаким ва ё 
як дин бошад, эътимод накарда, худ ба 
истидлолу баҳси ақлонӣ пардохта ва дар 
ниҳоят хулоса мебарорад. Дар воқеъ ин 
вижагии ҳикмату дониши Розӣ аст ва дар 
назарияи ахлоқии вай низ ба таври васеъ 
мушоҳида мешавад. Ибни Мискавайҳ низ 
вақте мехоҳад масъалаи истиқлоли ақлии 
инсонро матраҳ намояд, андешае шабеҳ 
ба Закариёи Розӣ дорад, ки инсон 
метавонад бо истифода аз ақлу хиради 
хеш зиндагии худро мудирият намояд.[4, 
130] 

Розӣ дар вижагии дуввуми назарияи 
ахлоқии худ саъй мекунад, ки мафҳумҳои 
ахлоқиро аз ҷумла хубиҳо ва офатҳоро 
равшан ва амиқ таҳлил кунанд. Зеро аз 
назари илми мантиқ, мафҳумҳо вақте 
дурусту амиқ таъриф нашаванд, 
наметавон истидлолҳои илмиро бар онҳо 
устувор кард. Розӣ тамоми мафҳумҳои 
ҳикмату фалсафа ва ба хусус назарияи 
ахлоқии худро дақиқу ошкоро баён 
кардааст, то ҷиҳати далел овардан барои 
рақибонаш битавонад пояҳои илмии 
мустаҳкам ва қудратманде бичинад. 
Фоидаи дигари ин хислати илмии Розӣ, 
пайравӣ ва баҳрабарии осонтар аз 
мафҳумҳои илмӣ мебошад. Яъне ҳарчӣ 
маънои мафҳумҳо равшантар бошанд, 
фаҳму истифода аз онҳо осонтар ва 
маълумтар мешавад. Аз он ҷое, ки илми 
ахлоқро бо эҳсос намешавад ба дигарон 
фаҳмонд, лизо бояд ҳамаи мафҳумҳои он 

равшану возеҳ бошанд то бар касе чизе 
пӯшида намонад ва битавонад хуб онро 
амалӣ намояд. 
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Яке аз роҳҳои муҳимми раҳоии 

ҷомеъаҳо аз ифротгароию тундравиҳои 
фикрӣ ва амалӣ, махсусан миёни ҷавонон, 
табйин ва шиносондани дақиқи офатҳои 
рафторӣ ва фикрӣ мебошад. Хислати 
дигари назарияи ахлоқии Розӣ таваҷҷуҳ 
ба раванди мантиқию ақлонӣ ва тадриҷӣ 
кор кардан аст. Яъне ҳар кор ва ё ҳар 
марҳилаи ахлоқ чӣ шинохту дармон 
бошад ва чӣ пешгирӣ, бояд ба тадриҷ ва 
тай намудани раванди мантиқии он сурат 
гирад. Зеро дар ҳар кадоми онҳо 
шитобзадагӣ метавонад раванди ахлоқро 

бе натиҷа гузорад. Аз ҷиҳати дигар ахлоқ 
як мафҳуми маҳоратию малакавӣ ва 
одатӣ мебошад. Яъне бояд як кори 
ахлоқӣ ба одат ва малака табдил шавад 
то битавон онро кори ахлоқӣ ба ҳисоб 
овард. Дар ин сурат бояд сабру ҳавсила 
лозим аст то кори ахлоқӣ дар нафс амалӣ 
шавад. 

Масъалаи муҳимми дигар дар 
вижагиҳо назарияи ахлоқии Розӣ 
таваҷҷуҳ ба дигаргунию хусусиятҳои 
фардии инсон ва ҷомеъаҳо мебошад. Ба 

назари Розӣ илова бар қоидаҳои омавии 
дониши ахлоқ, нафси инсон 
дигаргуниҳову тафовутҳои фардие низ 
дорад, ки дар ҳар инсон аз дигарияш 
фарқ дорад. Яъне намешавад чанд нафар 
барои як бемории ахлоқӣ омада бошанд 
ва ба ҳамаи онҳо як навъ дармон 
пешниҳод шавад. Дуруст аст, ки барои 
ҳамаи онҳо аз қоидаҳои умумии илми 
ахлоқ истифода мешавад, аммо дар 
ҷузиёт, барои вуҷуди ҳар кадоми онҳо 
бояд дармони хосси худаш низ дода 
шавад, ки бо таваҷҷуҳ ба тафовутҳо ва 
дигаргуниҳои фардии ҳар як аз онҳо 
устувор аст. Охирин вижагии назарияи 
ахлоқии Розӣ таваҷҷуҳу умедворӣ ба 
масъалаи дармон аст. Агар бемор чӣ 
ҷисмӣ бошад ва чӣ рӯҳӣ умедвор ба 
дармони худ набошад, ба назари Розӣ 
дар воқеъ худи ноумедӣ яке аз 
марҳилаҳои маргу дармон нашудан 
мебошад. Пас бояд беморро умедвор ба 
дармон кард то қадаме ба тарафи 
саломатияш наздиктар шавад ва доруҳои 
ҷисмӣ ва нусхаҳои ахлоқӣ дар вай 
таъсиргузор бошанд.[11, 142/1, 141] 

Бинобар ин, дар натиҷаи меқола 

метавон гуфт, ки назарияи эътидолгароӣ 
ва ҳикмати сиёсӣ-ахлоқии Розӣ бо 
масъалаҳои муосири ҷаҳон иртиботи 
бевосита дорад. Дар дунёе, ки рушду 
густариши фикрҳои тунди ифротгаро ба 
ҳадди бисёр болое расидааст, беш аз ҳар 
чиз лозим аст то ин фазои муташанниҷро 
ба тарафи эътидол ҳидоят намуд. Дар ин 
бора боз мешавад аз Пешвои Миллат 
чунин нақл кард: 

«Ин масъала [ифротгароиҳову 
беахлоқиҳо] миллатҳо ва давлатҳои 
дорои тамаддуни бостонӣ аз ҷумла 
миллати тоҷикро ба ташвиш овардааст, 
ки [ҷиҳати ҳаллу рафъи он] ҷонибдорӣ ва 
ҳамкории беғаразона, эҳтироми гуногун-
рангӣ ва гуфтугӯи мусолиҳатомези 
тамаддунҳо дар арсаи ҷаҳониро ниёзманд 
мебошад... Мо ба хотири наслҳои оянда 
ва фарзандону наберагонамон бояд 
фарҳанги сулҳу эҳтироми амиқро бо 
гуногунрангӣ ва гуфтугӯи тамаддунҳо 
дастгирӣ намоем».[7, 34] 

Закариёи Розӣ дар замонаи худ, ки 
аз ин ҷиҳат миқдоре бо дунёи муосир 
монандӣ дорад, ба майдон омада ва бо 
пайгирии масъалаи ақлгароӣ ва эҷоди 
заминаҳои рушди он дар ҷомеаҳо, сабаби 
эҳёи ҳирадгароии эътидолӣ гардид. Лизо 
имрӯза низ ҷаҳон ва ҷаҳониён ба 
масъалаи ақлоният ва хирадгароӣ ҷиҳати 
мубориза бо ифротгароӣ ниёзи бевосита 
ва асосӣ доранд. Далели интихоби 
Закариёи Розӣ дар ин мақола низ ин 
будааст, ки бо истифода аз андешаҳои 
эътидолию ҳакимонааш битавон каме 

ҳам бошад, зарарҳову мушкилоти 
ифротгароиро дар ҷаҳони муосир аз байн 
бурд. Натиҷаи муҳимми дигари ин 
мақола он аст, ки ҳамон фазои мазкури 
ҷаҳони имрӯза илова бар ақлу хирад, 
ниёз ба масъалаи ахлоқу оромиши рӯҳ 
низ дорад. Зеро беахлоқиҳо аз назари 
Розӣ рӯҳро фарсудаву хаста карда ва 
заминаи гароиши онро ба масъалаҳои 
ғайриақлонӣ фароҳам мекунад. Бино бар 
ҳамин далел, Розӣ таъкиди зиёде бар 
саломати рӯҳ ва ҷисм бо ҳам дорад. Пас 
дар натиҷа ақлгароӣ ва ахлоқ ду ниёзи 
умдаи ҷомеаҳои имрӯзаи башарият 
ҳастанд, ки дар ин мақола тавре, ки 
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гузашт аз назари Розӣ мавриди таҳлилу 

баррасии илмӣ қарор гирифтанд. 
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ПОЛИТИЧЕСКАЯ МУДРОСТЬ КАК 

ВАЖНЫЙ ЭЛЕМЕНТ МЕЖДУНА-
РОДНЫХ ОТНОШЕНИЙ С ТОЧКИ 

ЗРЕНИЯ ЗАКАРИЯ РАЗИ 
Хайдаров Р. Дж., Саъдуллоев А.Х. 
 
До средних веков на западе и 

востоке мира история пребывала 
мракобесие и деградации. Наука и 
философия находились под критикой и 
давлением повелителей и авторитетных 
личностей тех времен. Когда история 
приближалась к средним векам после 
длительного угнетения в течение многих 
веков, философия и наука внезапно 
пришли на помощь обществам и странам 
для устранения невежества и 
предрассудков. В этом контексте, 
повелители под покровительством 
философов, ученых и врачей начали 

создавать подходящую почву для 
изменения этой атмосферы. Как 
например это произошло в эпоху 
правления династии Саманидов. 
Опираясь на философов и ученых, 
правители начали создавать 
благоприятные условия для социального 
и политического развития. Как раз тогда 
политическая сфера обществ была 
оснащена нравственностью и мудростью 
и повлияла на взаимоотношения 
индивида, общества и государства.  

Мухаммад Закария Рази, один из 
просветителей тех времен, был 
выдающимся личностью своей эпохи в 
нескольких сферах науки и философии, и, 
его наследие оказало большое влияние на 
ученых его эры и последующих времен. 
Данная статья рассматривает и 
анализирует проблему гармонии и 
политической мудрости которая с точки 
зрения Закария Рази, считается одним из 
самых важных вопросов политической и 
общественной мыслей правителей и 
ученных. Взгляды Закария Рази 
охватывают разносторонние сферы 
науки и не должны оставаться без 
особого внимания. Кроме того, было бы 
несправедливо считать его труды 
выдающимися только в медицине и 
химии, так как взгляды Закария Рази 
также достигли высочайших вершин в 
таких отраслях как этика, 
общественность, политика, философия, 
мудрость и т.д. 

Ключевые слова: нормализация, 
политическая этика, духовное здоровье, 
стихия тела и души, здоровье разума, 
политическая мудрость, элементы 
нормализация, особенности политической 
мудрости, равновеси, нормализация и 
баланс в международных отношениях. 

 

POLITICAL WISDOM AS AN 

IMPORTANT ELEMENT OF 

INTERNATIONAL RELATIONS FROM 

THE POINT OF VIEW OF ZAKARIYA 

RAZI 

Haydarov R.J., Saaduloev A. 
 

Until the Middle Ages, in the west and 
east of the world, history has undergone 
dark ages and degradation. Science and 
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philosophy were under reproach and 
pressure from the lords and authoritative 
personalities of those times. When history 
was approaching the Middle Ages after a 
long period of oppression over many 
centuries, philosophy and science suddenly 
came to the aid of societies and countries to 
eliminate ignorance and prejudice. In this 
case, the overlords began to create a suitable 
ground for changing that atmosphere under 
the auspices of philosophers, scientists and 
doctors. This happened during the reign of 
the Samanid dynasty. Philosophers and 
scientists slightly created favorable 
conditions for social and political 
developments. Consequently, the political 
life of the societies was embodied with ethics 
and philosophy and positively influenced on 
the relationship between individuals, 
societies and governments.  

Muhammad Zakariya Razi, one of the 
enlighteners of those times, was an 
outstanding personality of his era in several 

areas of science and philosophy, and his 
legacy had a great influence on the scholars 
of his era and subsequent times. This article 
studies and analyzes harmony and political 
wisdom from the point of view of 
Muhammad Zakariya Razi being of the 
most important issues of the political and 
social thoughts of rulers and scholars. The 
views of Zakariya Razi embrace diverse 
fields of science and should not be left 
without special attention. Besides this, it 
would be wrong to consider only his works 
in Medicine and Chemistry as his also 
reached the highest peaks in such fields as 
ethics, public, politics, philosophy, wisdom, 
etc. 

Keywords: normalization, political 
ethics, spiritual health, health of mind, 
balance, health of body and soul, political 
wisdom, elements of normalization, features 
of political wisdom, normalization and 
balance in international relations 
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А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

ИМИЉИ БАЙНАЛХАЛЌИИ ДАВЛАТ ВА АЛОЌАМАНДИИ ОН БО АМНИЯТИ 
МИЛЛИИ МАМЛАКАТ 

Сафарализода Х.Ќ. – н.и.сиёсї., ходими пешбари ИФСЊ АИ ЉТ 
Баротов И.И. – аспиранти ИФСЊ АИ ЉТ 

 
Дар маќолаи мазкур алоќамандии 

падидањои амнияти миллї ва имиљи 
байналхалќии давлат мавриди тањлил 
ќарор гирифтааст. Муаллифон наќши 
амнияти миллиро дар раванди баланд 
бардоштани имиљи байналхалќии давлат 
махсусан муњим арзёбї намуда, самтњои 
афзалиятноки онро дар шароити нави 
љањонї илман асоснок намудаанд. Усулњо 
ва технологияњои баланд бардоштани 
имиљи байналхалќии давлат манбаъњои 
сиёсие мебошанд, ки онњо мањз дар 
заминаи системаи таъмини амнияти 
миллї имконпазир мегарданд. Имиљи 
байналхалќии давлат ва амнияти миллї 
падидањои сиёсие мебошанд, ки барои 
тамини рушду инкишофи устувор дар 
шароити давлатдории миллї наќши 
назаррас доранд. Махсусан, дар шароити 
зоњир гардидани тањдиду хатарњои нави 
замони муосир мундариљаи амнияти миллї 
хусусияти ба худ хос касб менамояд. 
Гузашта аз ин, имиљи байналхалќии 
давлат ва сатњу сифати он инъикосгари 
амнияти миллии мамлакат мебошад. 
Бинобар ин, њар амале ки барои рушду 
инкишофи љомеа анљом дода мешавад, дар 
самти таъмини амнияти миллї ва баланд 
бардоштани имиљи байналхалќии давлат 
заминагузорї менамоянд.  

Калидвожањо: амнияти миллї, 
таъмини амнияти миллї, манфиатњои 
миллї, имиљи байналхалќии давлат, 
амнияти манфиатњои миллї. 

 
Дар шароити зоњиршавии тањдид-

њои нави љањонї ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат ва таъмини 
амнияти миллї яке аз масъалањои 
муњимми њаёти иљтимоию сиёсї ба њисоб 
рафта, тамоми соњањои њаёти љомеаро 
фаро мегирад. Аз ин рў, «њама гуна 
фаъолияти таъмини амнияти миллї 
фаъолияти сиёсї мебошад», ки он 
тавассути методњои системавї ва 
технологияњои сиёсї танзим мегарданд. 
Давлат бошад њамчун ќувваи 

мутамаркази љомеа бо маќсади устувор 
намудани имиљи дохилию хориљии худ 
самтњои афзалиятноки таъмини амнияти 
миллиро ба роњ мемонад. Амнияти миллї 
самтњо ва њадафњои сиёсати миллии 
давлатиро муайян намуда, яке аз 
механизмњои сиёсии ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат низ мебошад. 
Давлате, ки амнияташ халалдор аст, пас 
он хељ гоњ барои расидан ба њадафњои 
олї ќодир намебошад. Амнияти миллї 
тањкурсии тараќќиёт ва кафили рушду 
инкишофи ояндаи мамлакат буда, дар 
заминаи он самтњои мухталифи имиљи 
байналхалќии давлат тањким меёбад. 
Вобаста ба ин, баланд бардоштани 
имиљи байналхалќии давлатро метавон 
њадафи стратегї ва сиёсии давлат арзёбї 
кард, ки он аз сатњу сифати таъмини 
амнияти миллї ва рушди мамлакат 
вобастагии зиёд дорад. Ба ибораи дигар, 
амнияти миллї такягоњи имиљи 
байналхалќии давлат аст. Ин аст, ки 
давлатњо дар раванди идоракунии 
муносибатњои љамъиятї бо маќсади 
таъмини устувории сиёсии љомеа ба 
таъмини амнияти манфиатњои миллї 
афзалияти бештар медињанд, ки он ба 
имиљи сиёсии давлат алоќамандии зич 
дорад. Њимояи манфиатњои миллї дар 
сиёсати хориљии давлат самтњои 
афзалиятноки њамкорињои стратегиро 
дар шароити зоњир гардидани тањдиду 
хатарњои нави замони муосир тањким 
мебахшад. Давлате, ки пурра аз уњдаи 
таъмини амнияти миллии худ намебарояд 
ва дар пойдории амну суботи он 
кишварњои дигар сањми асосї доранд, 
пас имиљи сиёсии чунин давлат на танњо 
паст аст, балки истиќлоли сиёсии он 
комил нест. Агар имиљи сарвари сиёсиро 
аз сатњу сифати легитимияти њокимият 
муайян намоянд, пас дараљаи имиљи 
сиёсии давлат аз дараљаи истиќлоли 
сиёсии кишварњо муайян мегардад. Аз ин 
рў, «истиќлол њамеша эњтиёљ ба суботу 
амният дорад, ки он шарти аввали 
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таъмини баќои умри миллат аст» [7, с.32]. 
Моњият ва хусусиятњои хоси имиљи 
сиёсии давлат ќудрати сиёсии онро дар 
равандњои сиёсати дохилї ва 
байналхалќї таљассум менамояд. Имиљи 
сиёсї тавоної ва ќудрати сиёсии давлат 
дар низоми муносибатњои байналхалќї 
мебошад. Имиљи сиёсии давлат такягоњ 
ва унсури марказии имиљи байналхалќии 
давлат ба њисоб меравад. Зеро љабњањои 
мухталифи имиљи байналхалќии давлат, 
ки аз самтњои мухталифи њаёти љомеа 
сарчашма мегиранд, то андозае аз имиљи 
сиёсии давлат вобаста мебошанд. Аз ин 
рў, њимояи амнияти сиёсии кишвар 
маънои њимояи имиљи сиёсии давлатро 
дошта, халалдор гардидани он симои 
байналхалќии мамлакатро тунд 
менамояд. Имиљи сиёсии давлат дар 
заминаи њимояи амнияти сиёсии кишвар 
аз тањдиду хатарњои нави замони муосир 
ташаккул меёбад. Аз ин нуќтаи назар 
имиљи сиёсии давлат љузъи таркибии 
амнияти миллї ва имиљи байналхалќии 
давлат буда, дар заминаи амнияти сиёсии 
кишвар тањким меёбад. Имиљи 
байналхалќии давлат низ ба монанди 
амнияти миллї категорияи бисёрсамта 
буда, аз соњањои мухталифи њаёти љомеа 
сарчашма мегирад. Имиљи байналхалќии 
давлат хусусияти комплексї дошта, аз 
рўи нишондодњои зиёд бањогузорї карда 
мешавад. Аз ин рў, имиљи иќтисодї, 
сиёсї, иљтимої, фарњангї, илмию 
технологї ва иттилоотии давлат дар 
арсаи байналхалќї дар умум ифодагири 
имиљи байналхалќии давлат мебошанд. 
Маълум аст, ки на њамаи давлатњо дар 
соњањои гуногуни фаъолияти инсонї ба 
дастовардњои назаррас ноил мегарданд. 
Яъне, як гурўњ давлатњо бо тиби 
пешрафтаи худ, баъзе давлатњо бо 
техника ва технологияи худ, ќисми 
дигари давлатњо бо илму маорифи худ ва 
иќтисодиёти пешрафтаи худ дар арсаи 
байналхалќї маќоми намоёнро ишѓол 
намуда, барои дигарон намунаи ибрат 
мебошанд. Чунин њолат бо амнияти 
миллї робитаи ногустатанї дошта, 
вобастагии имиљи баналхалќии давлатро 
аз он нишон медињад.  

Дар маљмўъ, имиљи давлат аз рўйи 
нишондод вобаста ба соњањои њаёти 
љомеа дар шаклњои мухталиф зоњир 

мегардад. Инчунин он аз назари шакли 
инъикосшавї дар сатњњои мухталиф 
зоњир мегардад, ки асоситаринашон 
имиљи дохилї ва имиљи байналхалќии 
давлат мебошад. Имиљи байналхалќии 
давлат дар сатњи минтаќа ва љањон зоњир 
мегардад. Баланд гардидани имиљи 
байналхалќии давлат дар рейтингњои 
љањонї аз системаи таъмини амнияти 
миллї вобастагии амиќ дорад. Бешубња 
дар шароити кунунї ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат бе тањкими 
стратегияи амнияти миллї ногузир аст. 

Ошкор ва бартараф намудани тањдиду 
хатарњо дар соњањои мухталифи њаёти 
љомеа, ки дар муќобили манфиатњои 
миллї ќарор мегиранд, то андозае аз 
системаи амнияти миллї вобаста 
мебошанд. «Манфиатњои миллї намета-
вонанд бидуни шартњои мухталифи 
мављудияти давлат аз ќабили амну субот, 
вазъи хуби иќтисодї, фазои ахлоќии 
љомеа ва обрую эътибори давлату миллат 
дар арсаи байналмилалї ба даст оварда 
шаванд» [8, с.10]. Зеро манфиатњои миллї 
дар њама соњањои њаёти љомеа ба назар 
мерасанд ва ба њимояи мунтазам ниёз 
доранд. Њар як соњаи њаёти иљтимої ба 
сифати сарчашмаи ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат баромад менамояд. 
Дар навбати худ тамоми соњањои њаёти 
љомеа ва давлат бо назария ва амалияи 
амнияти миллї пайвастагї дорад. Аз ин 
рў, муайян намудани зарурати таъмини 
амнияти миллї дар ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат махсусан муњим 
мебошад. Давлате, ки амнияти он 
халалдор аст, симо ва ё имиљи байнал-
халќии он дар низоми муносибатњои 
байналхалќї мароќангез намебошад. 
Масалан, ваќте Афѓонистон, Сурия ё 
Фаластин мегуем беихтиёр симои 
ноамнии онњо дар шуур ва тафаккури мо 
љило медињад. Симои мазкур натиљаи 
ноамнии кишвар ва халалдор гардидани 
системаи амну субот мебошад. Ба ќавли 
муњаќќиќи афѓон Файзуллоњи Љалол, 
«амният шароити зиндагии обруманд ва 
некуањволии умумиро таъмин менамояд» 
[15, с.284]. Аз ин рў, имиљи байналхалќии 
давлат бо амнияти миллї робитаи ќавї 
дошта, дар самтњои мухталифи њаёти 
иљтимоию иќтисодї, сиёсию фарњангї, 
њарбї ва илмию маданї мантиќан 
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якдигарро пурра менамоянд. Аз ин хотир 
арзёбии «мафњуми амният њамчун симои 
рамзии имиљи байналхалќии давлат» [2, 
с.279] мувофиќи маќсад аст. 

Дар шароити Љумњурии Тољикистон 
низ муайян намудани наќш ва маќоми 
амнияти миллї дар раванди баланд 
бардоштани имиљи байналхалќии давлат 
иќдоми сариваќтї мебошад. Љумњурии 
Тољикистон таъмини амнияти миллиро 
дар шароити таѓйирпазирии вазъи 
геополитикии минтаќа њамчун стра-
тегияи муњими умумимиллї ва давлатї 
тањким бахшида, њадафњои стратегии 
худро бошуурона пайгирї намуда 
истодааст. Пайгирии њадафмандонаи чор 
њадафи стратегии Љумњурии Тољикистон 
дар самти имиљсозии давлати миллї 
марњилаи њалкунанда ба шумор рафта, 
татбиќи онро бе таъмини амнияти миллї 
тасаввур намудан ногузир аст. 
Тољикистон аз лињози мавќеи 
геополитикї дар чорроњаи бархўрди 
тамаддунњои мухталиф ќарор дошта, бо 
онњо муносибати иљтимоию иќтисодї ва 
сиёсї дорад. Аз як тараф дар пањлуи 
кишвар Љумњурии мардумии Чин њамчун 
њамсояи абарќудрат бо тамаддуну 
фарњанг ва маданияту дину оини дигар, 
ки имрўз таъсири геополитикии он дар 
шароити нави љањонї маќоми махсус 
дорад. Аз тарафи дигар Тољикистон бо 
Афѓонистон, ки солњои тулонист вазъи 
ноором дорад ва њолати мазкур ба 
кишварњои минтаќа бетаъсир наме-
бошад, њаммарз аст. Агар ќисми зиёди 
кишварњои њамљавори Тољикистон 
хусусияти дунявии давлатдорї дошта 
бошанд, дар идоракунии давлатии 
Афѓонистон дин наќши муњим дорад. 
Илова бар ин Тољикистон дар нуќтаи 
бархўрди афзалиятњои геополитикии 
абарќудратњо ќарор дорад. Дар фазои 
кишвар як ќатор ќудратњои бузурги 
сиёсати љањонї императивњои (ниёзњои) 
геостратегии худро њадафмандона 
пайгирї менамоянд. Омилњои мазкур дар 
таъмини амнияти миллии Љумњурии 
Тољикистон таъсиргузор мебошанд.  

Шароити нави љањонї изтироб ва 
хатарњои зиёдро ба вуљуд оварда, 
тањдидњои нави љањониро, ки бештари 
онњо хусусияти универсалї доранд, дар 
сатњи мухталиф зоњир менамояд. Њар як 

давлат бо маќсади нигоњдории мављудият 
ва баќои худ технологияњои махсуси 
таъмини амнияти миллиро истифода 
менамояд. Махсусан, дар самти њимояи 
истиќлолияти давлатї ва сохтори 
конститутсионии давлат амнияти сиёсиро 
тањким мебахшад. Њар ќадаре, ки 
шиддати муносибатњои байналхалќї 
боло гардад, њамон ќадар давлатњо дар 
самти устувор намудани амният 
тадбирњои зарурї меандешанд. Њифзи 
истиќлоли сиёсї ва баќои давлату 
миллат, таъмини рушду инкишофи 
ояндаи мамлакат ва устувории сиёсии 
љомеа талабот ба амнияти миллиро ба 
миён меорад. Тањдидњо ба амнияти 
миллї дар шаклњои мухталиф зоњир 
мегарданд. Бо назардошти вазъияти 
мазкур барои устувор намудани решањои 
таърихии њастии давлати миллї низ 
таъмини амнияти миллї зарур аст. Аз ин 
лињоз талабот ба амният яке аз 
талаботњои базавї дар раванди ќонеъ 
гардонидани талаботњои дигари давлатї 
мањсуб мегардад. Аз ин рў, «таъмини 
амнияти миллї дар њама гуна шароит бо 
роњи њимояи манфиатњои миллї ва 
безарар гардонидани тањдидњо амалї 
карда мешавад» [12, с.280] ва густариши 
уфуќњои нави имиљи байналхалќии 
давлатро дар љањони босуръат 
таѓйирёбанда амалї мегардонад. Бо 
маќсади ташаккули имиљи давлат 
манфиатњои миллї њамеша ба њимоя ва 
пуштибонї ниёз доранд. 

Амнияти миллї дар ташаккули 
имиљи байналхалќии давлат наќши 
мењварї дошта, дар раванди баланд 
бардоштани он нисбат ба омилњои дигар 
муњимияти бештар дорад. Сиёсат ва 
амнияти сиёсї муњаррики рушду 
инкишофи соњањои њаёти љомеа мањсуб 
гардида, асоси устувории механизми 
давлатдории миллї мебошад. Вобаста ба 
тамоюлоти мазкур дар манзараи 
обектњое, ки симо ва шаъну шарафи 
давлат аз онњо сарчашма мегирад, 
амнияти миллї ба сифати кафили 
ташаккули имиљи байналхалќии давлат 
баромад намуда, хусусияти сарнавиштсоз 
дорад. Амнияти миллї яке аз унсурњои 
асосии давлатдорї аст. Вобаста ба 
тамоюлоти мазкур механизмњои сиёсии 
имиљсозии давлати миллї ба системаи 
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амнияти миллї алоќамандии зич дошта, 
яке аз афзалиятњои њаётан муњими имиљи 
сиёсии давлат дар равандњои сиёсати 
дохилї ва сиёсати байналхалќї мањсуб 
мегардад. Њангоми халалдор гардидани 
амнияти миллї имиљи байналхалќии 
давлат низ дар арсаи љањонї халалдор 
мегардад. Ноустувории сиёсї симои 
байналхалќии давлатро дигаргун сохта, 
мамлакатро аз раванди рушди љањонї 
дур менамояд ва дар натиља самаранокии 
идоракунии давлатї коста гашта, ба 
самтњои дигари њаёти љомеа таъсири 
манфї мерасонад. Аз ин нуќтаи назар 
мароќангез набудани имиљи 
байналхалќии давлат аз ноустувории 
сиёсию иљтимої ва иќтисодию фарњангї 
сарчашма мегирад. Ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат бе њалли масоили 
мазкур ѓояи бемантиќ мебошад. Таъмини 
амнияти миллї њамчун яке аз вазифаи 
асосии давлат дар маркази диќќати 
роњбарияти сиёсї ќарор мегирад. Бо 
падидаи мазкур тамоми масоили сиёсати 
давлатї алоќамандї дорад. Аз ин сабаб 
наќши амнияти миллиро дар ташаккул ва 
баланд бардоштани имиљи байналхалќии 
давлат дар низоми муносибатњои 
байналмилалї нодида гирифтан хатои 
мањз аст. 

Тавре Ситсерон ќайд менамояд 
«табиат ба њар як мавҷудоти зинда 
ќобилияти њимоя намудани худро њадя 
намудааст. Ин ќобилият минбаъд њамчун 
санъат ва роњњои дарёфти њаќиќат барои 
муњофизати ҷомеаи инсонї 
шуҷоатмандии бузург буда, барои нигоњ 
доштани устувории амнияти ҷомеа ва 
муттањид гаштани одамон наќши 
муассир гузоштааст» [18, с.61]. Ба 
андешаи ў, устувории сохти ҷомеа ва 
вањдати мардум аз амният вобастагї 
дорад. Аммо чи гунае, ки раванди таърих 
нишон медињад, сатњу сифати таъмини 
амният низ аз вањдати мардум ва 
устувории сохти љомеа вобаста аст. Зеро 
инсон замоне, ки дар танњої дар 
муќобили тањдидњо мубориза бурда 
наметавонад, ба кўмаки дигарон ниёз 
пайдо менамояд ва раванди ќонеъ 
гардидани ин талабот одамонро маљбур 
месозад, ки муттањид гарданд ва бар 
зидди тањдиду хатарњои пуриќтидор 

дастаљамъона мубориза баранд. 
«Кўшиши ќонеъ намудани ин талабот 
мардумро муттањид намуда, минбаъд 
сабаби ба вуљуд омадани шаклњои 
гуногуни сохторњои ќудратї, ташкилоту 
созмонњои байнахлаќї гардидааст. Њатто 
таъсиси СММ низ бо масъалаи таъмини 
амнияти башарият асоснок карда 
мешавад. Њамзамон, яке аз шартњои 
асосии таъмини амнияти миллї ва њолати 
њимоятшавандагии манфиатњои њаётан 
муњими мамлакат низ аз вањдати миллї 
ва иттињоду сарљамъї вобаста мебошад, 
ки зарурияти омўзишу таълими он ба 
вазъи дохилии њар як кишвар вобастагї 
дорад» [9, с.5]. Дар шароити нави ҷањонї 
низ амну суботи давлат, устувории сиёсї, 
таъмини баќо ва мавҷудияти давлат, 
њифзи истиќлоли сиёсї, рушду инкишофи 
устувор, њифзи манфиатњои миллї, 
самарнокии идоракунии давлатї ва 
тамомияти арзии он низ категорияњое 
мебошанд, ки самтњои афзалиятноки 
имиҷи байналхалќии давлатро мантиќан 
пурра намуда, марњила ба марњила дар 
арсаи байналмилалї мароќангез 
менамояд. Дар кадом сатњ амалї 
гардидани манфиатњои миллї сатњу 
сифати имиҷи байналхалќии давлатро 
муайян менамояд. 

Муњаќќиќи дигари ањди ќадим 
Фукидид низ ба масъалаи амният 
таваҷҷуњи махсус зоњир намудааст, ки 
ғояњои ў то ин ҷониб арзиши илмии 
худро гум накардаанд. Фукидид нуќтаи 
назари худро нисбат ба падидаи амният 
чунин иброз менамояд: «Ќабл аз њама 
рушди минбаъдаи ќудрат ва тавоноии 
моро мавќеи имрўзаи мо муайян 
менамояд. Аввалан, таъмини амнияти 
худ, баъдан дарёфти шаъну шараф ва 
нињоятан ба даст овардани фоидаи 
муайян» [17, с.35]. Илова бар ин Фукидид 
бо маќсади рушди шањр-давлатњо тавсеаи 
амнияти дастаҷамъиро муњим арзёбї 
менамояд. Маълум мегардад, ки 
ҷанбањои назариявию методологии 
таъмини амният бори аввал аз ҷониби 
назариячиёни парадигмаи реализм 
мавриди истифода ќарор гирифта, дар 
асоси фоида ва рушду инкишоф ташкил 
гардида буд. 
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Муњаќќиќи давраи Эњё Никколо 
Макиавелли ба масоили амниятї 
таваљљўњи хос зоњир намудааст. Ба 
назари ў, «бе таъмини амният мављудият 
ва баќои давлатро таъмин намудан 
ѓайриимкон аст» [6, с.151]. Халал дидани 
амният маънои зоњир гардидани тањдид 
ба мављудияти давлатро дорад. 
Макиавелли таъмини амниятро яке аз 
вазифањои асосии сарвари сиёсї арзёбї 
намудааст. Дар љои дигар Макиавелли 
оид ба падидаи мазкур чунин ибрози 
андеша менамояд: «Артише, ки сарвари 
давлат тавассути он кишварро муњофизат 
менамояд, чањор ќисм аст: хусусї, 
эътилофї, кироя ва омехта» [6, с.188]. 
Таъмини амният аз њисоби артиши 
дохилї хуб арзёбї мегардад. Артиши 
эътилофї низ дар таъмини амнияти 
миллї ва амалї гардонидани 
манфиатњои давлатї наќши муњим дорад. 
Артиши кироя ва омехта дар таъмини 
амнияти кишвар наќши арзанда надорад. 
Њокимияте, ки ба артиши кироя ва 
омехта умед мебандад, завол меёбад. 
Зеро маѓлуб гардидани онњо сарвари 
сиёсиро ба нестї мебарад ва ѓолиб 
гардидани онњо роњбарияти сиёсиро 
вобастаи онњо мегардонад. Илова бар ин 
таъмини амнияти миллї аз њисоби 
артиши кироя ва омехта самтњои 
афзалиятноки имиљи байналхалќии 
давлатро пурра гардонида наметавонад. 
Айни замон мафњуми «артиш»-ро 
метавонем њамчун категорияи рамзї ба 
маънои маљозиаш истифода барем. Зеро 
дар шароити муосир дар таъмини 
амнияти миллї дар баробари артиш 
нерўњои дигар, ки онњоро манбаъњои 
рушду инкишоф номидан мумкин аст, 
низ истифода мегарданд. Чунончї, 
мутахассисони касбу кори гуногун, 
касбияти онњо, технология ва роњу 
усулњои таъмини рушду инкишоф, ки дар 
раванди њимояи манфиатњои миллї 
ањамияти стратегї доранд, метавонанд 
мазмуни «артиш»-и Н.Макиавеллиро 
инъикос намоянд.  

Ба назари Томас Гоббс низ 
«таъмини амнияти мардум масъулияти 
аввалиндараљаи роњбарияти сиёсї мањсуб 
мегардад. Дар зери ибораи таъмини 
амният танњо масъалаи мављудияти 
давлат фањмида намешавад, балки 

таъмини мардум ба хайрияти умуме, ки 
бо роњи конунї ба даст меоранд, дар 
шароити амну суботи давлатї мебошад» 
[14, с.413]. Дар доираи тањлилњои сиёсї 
гуфтан мумкин аст, ки амният падидаи 
сиёсию иљтимої буда, самтњои 
мухталифи њаёти љомеаро фаро мегирад. 
Давлат дар самти мазкур субектњои 
амниятро дар сатњи зарурї њимоя 
менамояд. Дар навбати худ субъектњое, 
ки аз њимоя бархўрдоранд, дар самти 
њимояи манфиатњои амниятї сањмгузор 
мебошанд. Ба андешаи Абрањам Маслоу 
«њар ќадаре, ки дар њаёти љомеа хавфу 
хатар ва тањдидњо нисбат ба амалї 
нагардидани ќонунњо ва вайрон 
гардидани тартиботи љомеа зиёд гардад, 
њамон ќадар талабот ба амният зиёд 
мегардад» [1, с.73]. Пойдории амну 
суботи давлатї дар љомеа марњила ба 
марњила бартараф намудани тањдиду 
хатарњои дохилї ва берунаро таќозо 
менамояд. Воќеан њам дар амал татбиќ 
нагардидани меъёрњо ва ќонунњое, ки 
тартиботи љомеаро танзим менамоянд, 
метавонад ба сифати сарчашмаи 
тањдидњои дохилї баромад намуда, 
амнияти миллиро халалдор намояд. 
Нињодњое, ки амну субот ва устувории 
љомеаро таъмин менамоянд, бевосита 
љомеа ва давлатро аз тањдидњои дохилї 
ва берунї муњофизат менамоянд. 
Тањдидњо бояд сари ваќт ва њамеша 
бартараф карда шаванд. Зеро тањдиду 
хатарњо якранг, бетаѓйир ва мутлаќ 
набуда, балки хусусияти доимї ва 
таѓйирёбанда доранд. Изтироб, хавфу 
хатар ва тањдидњо вобаста ба зинањои 
мухталифи рушду инкишофи љомеа зоњир 
гашта, дар муќобили манфиатњои миллї 
ќарор мегиранд. Илова бар ин тањдиду 
хатарњои мазкур аз дараљаи амалишавии 
манфиатњои миллї вобаста мебошанд. 
Дар алоќамандї бо чунин вазъият 
муњаќќиќи ватанї Ятимов С.С. ќайд 
менамояд, ки «системаи таъмини 
амнияти миллї њамчун падидаи воќеї 
тавре бояд тањрезї ва амалї карда шавад, 
ки тањдиду хатарњои замона ба миллат 
осебе нарасонанд» [19, с.179]. 

Ба андешаи Имануил Кант 
«таъмини амният ѓамхории модаронаи 
давлат нисбати љомеа ва давлат ба њисоб 
рафта, њадафаш њимояи манфиатњои 
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берунаи амният мебошад» [4, с.56]. 
Амнияти дохилии давлат ба хотири 
таъмини амнияти берунаи он муњим 
арзёбї мегардад. Дар системаи фалсафаи 
Имануил Кант масоили амнияти шахс, 
љомеа, давлат ва нињоят амнияти 
байналхалќї наќши муњим дорад. Аз ин 
нуќтаи назар ѓамњории давлат нисбати 
таъмини амнияти миллї яке аз воситањои 
муњими ташаккули имиљи байналхалќии 
он мањсуб мегардад.  

Вобаста ба тамоюлоти мазкур 
Спиноза нуќтаи назари басо љолиб 
дорад. Ў амалњои эгоистии фаъолони 
љомеаро сабаби асосии халалдор 
гардидани амну суботи давлат ва љомеа 
медонад. Амали эгоистї манфиатњои 
доираи муайянро њимоя ва пуштибонї 
намуда, манфиатњои умумиро инкор 
менамояд. Њолати мазкур наметавонад 
њуќуќи табииро боз дорад ва дар натиља 
«љанги њама бар муќобили њама» шиддат 
мегирад. Марњила ба марњила 
шиддатнок гардидани ихтилофот ва 
дарњам барњамї аз як тараф ба амнияти 
давлат таъсир расонида, вазъи иљтимоию 
иќтисодиро дар кишвар коста 
мегардонад ва аз тарафи дигар симои 
онро дар сатњи минтаќа тираву торик 
менамояд. Тамоюли мазкур боиси паст 
гардидани сатњу сифати легитимияти 
њоќимият гардида, ба рушди љомеаи 
шањрвандї дар мамлакат монеа эљод 
менамояд. Воќеан њам дар кадом сатњ 
амалї гардидани ормонњои љомеа аз 
элитаи сиёсии њукмрон вобастагї дорад. 
Элитаи сиёсї нисбат ба гурўњњои дигари 
иљтимої нисбатан мустаќил мебошанд. 
Чунки салоњият ва ваколатњои сиёсї дар 
дасти элитаи сиёсии њукмрон ќарор 
дорад. Элитаи сиёсї њамчун гурўњи 
њукмрон набояд њимоятгари манфиатњои 
як гурўњи мањдуд, балки њимоятгари 
манфиатњои милливу давлатї низ 
бошанд. Агар манфиатњои миллї аз 
љониби элитаи сиёсї њифз нагардад ва ё 
дар раванди ќабули ќарорњои сиёсї ба 
инобат гирифта нашаванд, пас устувории 
мавќеи онњо дар љомеа халалдор 
мешаванд. Зеро њолати мазкур маънои 
«љанги њама бар муќобили њама» - ро 
дорад. Тамоюлоти мазкур боиси паст 
гардидани  сатњу сифати самаранокии 
идоракунии давлатї гашта, сарчашмањои 

њаётан муњими ташаккули имиљи сиёсии 
давлатро нотоб мегардонад. Махсусан, 
механизмњои иќтисодии ташаккули 
имиљи давлат осеби љиддї мебинанд. 
Тавре Спиноза ќайд менамояд, «њуќуќи 
табиї ба худнигоњдории шахсї майл 
менамояд ва мубориза бошад баръакс ба 
мањв намудани якдигар майл намуда, 
њастии худро дар алоњидагї таъмин 
менамояд» [16, с.467]. Ба назари мо низ 
дар шароити муосир таъмини амният 
њадафи олиест, ки њар як љомеа ба он 
ниёз дорад ва дар заминаи он талаботњои 
дигари моддию маънавии худро 
бароварда менамояд. Њолати 
њимояшавандагии системаи таъмини 
амнияти миллї бояд њама талаботњои 
воќеии њаётан муњими љомеаро фаро 
гирад ва њангоми бартараф намудани 
тањдиду хатарњои нав љараёни воќеа 
набояд тезутунд гардад. Зеро раванди 
мазкур метавонад њимояи тањдидњои 
боќимондаро то андозае мушкил созад. 
Њолати мазкур аз сатњу сифат ва 
самаранокии идоракунии системаи 
мазкур вобаста аст. Мањз ба њамин хотир 
дар раванди таъмини амнияти дохилї ва 
амнияти хориљии кишвар манфиатњои 
њаётан муњим ба инобат гирифта 
мешаванд. Дар ин радиф, сохторњо ва 
маќомотњои ќудратии давлат њамчун 
сипари љомеа ва кишвар аз тањдиду 
хатарњои нави замони муосир бояд 
фаъолияти худро дар чањорчубаи 
манфиатњои миллї ба роњ монанд. 
Манфиатњои миллї ва манфиатњои 
њаётан муњим аз њама гуна манфиатњои 
ќишрњои љомеа болотар меистанд. Мањз 
дар асоси њимояи мунтазами манфиатњои 
миллї ва манфиатњои њаётан муњими 
љомеа мамлакат метавонад њамќадами 
рушду инкишофи љањонї гардад. 
«Амниятяи миллї системаи унсурњои ба 
њам алоќаманде мебошад, ки дар якљоягї 
системаи таъмини амниятро ташкил 
намуда, барои муќобилият намудан бо 
тањдидњо марњила ба марњила ташаккул 
дода мешавад» [9, с.134]. Тањдидњо 
омилњое мебошанд, ки дар самти 
њимояшавии манфиатњои миллї монеа 
эљод намуда рушди босуръати кишварро 
боз медоранд. Мањз дар асоси њимоя 
нагардидани манфиатњои миллї 
самаранокии идоракунии давлат таъмин 
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намегардад. Самаранокии маданияти 
стратегї, њуввияти миллї, шуури 
геополитикї, руњияи миллї, маърифати 
имиљсозї ва мањоратњои дигари 
роњбарияти сиёсии мамлакат барои 
рушду инкишофи босуръат ва ташаккули 
имиљи байналхалќии давлат заминаи 
мусоид фароњам оварда метавонанд.   

Ба назари Ганс Моргентау, 
«манфиатњои миллии кишвар метавонад 
танњо дар чањорчубаи амнияти миллї 
ташаккул ёбад. Амнияти миллї кафили 
тамомияти арзии мамлакат буда, 
дахлнопазирии нињодњои онро дар 
ќаламрави мазкур тањким мебахшад» [10, 
с.141]. Манфиатњои миллї арзишњои 
умумимиллие мебошанд, ки дар сатњи 
зарурї њимоя гардидани онњо рушду 
инкишофи љомеа, давлат ва соњањои 
гуногуни њаёти љомеаро таъмин 
менамояд ва барои ташаккули имиљи 
давлат заминаи мусоид фароњам 
меоранд. Аз ин рў, њимояи манфианњои 
миллї дар системаи амнияти миллї 
вазифаи асосї ва муќаддаси њар як 
давлат дар шароити муосир низ боќї 
мемонад. Дар баробари давлат нињодњои 
љомеаи шањрвандї низ дар тамини 
амнияти миллї сањми назаррас дошта, 
дар шашаккули симои байналхалќии 
давлат наќши назаррас доранд. 
Махсусан, дар шароити зоњир гардидани 
тањдиду хатарњои нав системаи таъмини 
амнияти миллї ба сифати кафили имиљи 
байналхалќии давлат баромад менамояд. 
Таъмини амнияти миллї маънои њимояи 
симои байналхалќии давлатро дорад.  

 Инчунин, системаи таъмини 
амнияти миллї яке аз рукнои асосии 
ташаккулёбии имиљи байналхалќии 
давлат масуб мегардад. Дар њолате, ки 
оромии љомеа халалдор мегардад, симои 
байналхалќии давлат низ, зери суол 
ќарор мегирад. Аз ин лињоз масоили 
сиёсии муносибатњои байналхалќї 
бевосита ба падидањои «амнияти миллї», 
«амнияти минтаќавї» ва «амнияти 
байналхалќї» пайвастагии амиќ пайдо 
менамояд. Табиист, ки стратегияи рушди 
миллии њамаи кишварњои олам аз 
падидаи амнияти миллї вобастагии амиќ 
дорад. Ќабл аз оне, ки наќш ва љойгоњи 
«амнияти миллї» дар ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат муайян гардад, 

зарур аст, ки «амнияти миллї»  аввалан 
њамчун система тасаввур карда шавад. 
Дуввумаш ин, ки методология ва 
технологияњои навини таъмини амнияти 
миллї бояд ба фаъолияти «амнияти 
миллї» њамчун система мутобиќат 
намояд.  

Дар санадњои меёрию њуќуќии 
Љумњурии Тољикистон ба моњияти 
амнияти миллї њамчун система дар сатњи 
зарурї таваљљуњ зоњир карда нашудааст. 
Танњо дар Ќонуни Љумњурии Тољикистон 
«Дар бораи амният» ба масоили амнияти 
миллї диќќат дода шуда, он ба таври 
зерин муайян гардидааст: «амнияти 
миллї – њолати муњофизатии манфиатњои 
њаётан муњими кишвар аз тањдидњои 
воќеї ва эњтимолии дохиливу берунї» [5]. 
Аммо дар ќонуни мазкур унсурњои 
таркибии амнияти миллї њамчун система 
нишон дода нашудааст. Дар бисёр 
њолатњо амнияти давлатї ва амнияти 
миллиро дар якљоягї як мафњум нишон 
медињанд, аммо падидањои мазкур аз 
якдигар тафовути љиддї доранд. Дар 
чањорчубаи муносибати системавї 
амнияти давлатї љузъи таркибии 
амнияти миллї мебошад. Зеро «амнияти 
миллї» њолати њимояшавандагии 
манфиатњои њаётан муњими шахс, љомеа 
ва давлат дар умум буда, њамчун дараљаи 
њимояшавии љузъњои мухталифи кишвар 
аз тањдиду хатарњои дохилї ва берунї 
мебошад. 

Ба андешаи муњаќќиќи рус А.А. 
Сатсута «амнияти миллї њамчун система 
аз чањор унсури асосї иборат аст: 
манфиатњои миллї, тањдиду хатарњо, 
њолати њимояшавандагї ва рушди 
устувор» [13, с.38]. Системаи амнияти 
миллї њамчун падидаи сиёсию иљтимої 
ба сифати категорияи бисёрсамтаи бо 
њам алоќаманд баррасї мегардад. 
Унсурњои таркибии системаи мазкур 
функсия ва самтњои афзалиятноки 
таъмини онро тањким мебахшад. Аз ин 
нуќтаи назар системаи таъмини амнияти 
миллї љузъи таркибии системаи амнияти 
миллї мебошад. Унсурњои таркибие, ки 
системаи амнияти миллї аз онњо иборат 
аст метавонанд дар алоњидагї ба сифати 
заминањои ташаккули имиљи давлат 
баромад намоянд. Махсусан, рушду 
инкишофи устувори љомеа њамчун унсури 
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таркибии системаи амнияти миллї дар 
раванди баланд бардоштани имиљи 
байналхалќии давлат наќши муњим 
дорад. «Рушду инкишофи устувор 
динамикаи имиљи байналхалќии давлат 
аст» [11, с.263]. Дар маљмўъ, системаи 
амнияти миллї динамикаи имиљи давлат 
буда, элементњои алоњидаи он, махсусан, 
системаи таъмини амнияти миллї њамчун 
кафили рушду тараќќиёт барои 
дигаргунсозии имиљи давлат шароити 
мусоид фароњам оварда, наќши муассир 
дорад. Аз ин рў, «амният зуњуроти 
бисёрсамтаи иљтимоию сиёсї буда, дар 
чањорчубаи худ њимояи манфиатњои 
њаётан муњими кишвар, устувории 
асосњои сохтори давлатї, тањкими 
шароитњоеро, ки барои рушди љомеа 
заруранд», [3, с.64] фаро мегирад.  

Тањкими маќоми байналмилалии 
давлат дар системаи муносибатњои 
байналхалќї ва ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат бояд вазифаи 
асосии системаи таъмини амнияти миллї 
бошад. Њамкорињои стратегї бояд дар 
чањорчуба ва низоми муайяне роњандозї 
гардад, ки он њимояи истиќлолияти 
сиёсиро кафолат дода тавонад. Давлат 
бояд, пеш аз њама, иќтидори миллии 
худро таќвият дода, нерўи худро ба 
њимояи обектњои њимояшаванда 
сафарбар намояд. Захирањои бунёдии 
имиљи давлат бояд объекти системаи 
таъмини амнияти миллї бошад. 
Обектњое, ки барои давлату миллат ва 
љомеа характери стратегї доранд, набояд 
дар зери нуфузи ќудратњои манфиатхоњ 
ќарор гиранд. Зеро обектњои мазкур 
омилњои асосии ташаккули имиљи 
байналхалќии давлат дар низоми 
муносибатњои байналхалќї ба њисоб 
мераванд. Зеро дар акси натиља њолати 
мазкур метавонад ба раванди имиљсозии 
давлати миллї халал ворид намояд. 
Дигаргуншавии имиљи байналхалќии 
давлат дар шароити нави љањонї 
бевосита ба рушду инкишофи устувор ва 
њимояи мунтазами манфиатњои миллї 
алоќаманд аст. Рушду инкишофи љањонї, 
махсусан, тараќќиёти босуръати 
кишварњои њамсоя метавонад барои 
мамлакати мо тањдидовар бошад. 
Кишварњои ќудратманд њамеша саъй 
менамоянд, ки рушду инкишофи 

минбаъдаи худро аз њисоби захирањои 
табиию энергетикии кишварњои нисбатан 
заиф таъмин намоянд. Њар ќадаре, ки 
кишварњои беруна ба захирањои табиию 
энергетикии мамлакат дастрасї пайдо 
намояд, њамон ќадар ба раванди рушди 
љомеа таъсири манфї мерасонад. 
Карахтї ва ё набудани рушду инкишофи 
устувор дар самтњои мухталифи њаёти 
љомеа њамчун тањдид ба ќафо мондани 
давлат аз раванди рушди љањонї боис 
мегардад. Канда шудани давлат аз 
раванди рушду инкишофи устувор 
механизмњои ташаккули имиљи 
байналхалќии давлатро дар сатњи љањонї 
мањв менамояд. Зеро тамоюлоти мазкур 
сарчашмањои ташаккули имиљи давлатро 
аз байн бурда, дар самти ташаккули он 
тањдидњои монеаафкан эљод менамояд. 
Аз ин хотир давлат бояд ба омилњои 
ташаккулдињандаи имиљи худ таваљљуњи 
хос зоњир намуда, самтњои афзалиятноки 
рушду инкишофи љомеаро дар 
чањорчубаи манфиатњои миллї тањким 
бахшад. Системаи таъмини амнияти 
миллї њамчун раванди бошууронаи 
фаъолияти сиёсию љамъиятї ба 
афзалиятњои рушду инкишофи љомеа 
мусоидат намуда, кафили имиљи 
байналхалќии давлат мебошад. Сарфи 
назар аз оне, ки дар таъмини амният 
пешгуии комил имконнопазир аст, 
бањамалоќамандии падидањои мазкурро 
бо имиљи байналхалќии давлат бояд 
њамчун арзишњои умумимиллї эътироф 
кард. Зеро системаи таъмини амнияти 
миллї ва имиљи байналхалќии давлат аз 
самаранокии идоракунии давлатї 
сарчашма гирифта, њам дар системаи 
сиёсии љомеа, њам дар системаи амнияти 
миллї ва њам дар низоми муносибатњои 
байналмилалї якдигарро мантиќан 
пурра менамоянд. 
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МЕЖДУНАРОДНЫЙ ИМИДЖ 

ГОСУДАРСТВА И ЕГО 
ВЗАИМОСВЯЗЬ С НАЦИОНАЛЬНОЙ 

БЕЗОПАСНОСТЬЮ СТРАНЫ 
Сафарализода Х.К., Баротов И.И. 

 
В данной статье анализируется вза-

имосвязь национальной безопасности и 
международного имиджа государства. 
Авторы отмечают, что национальная 
безопасность играет важную роль в про-
цессе повышения международного ими-
джа государства. По этому поводу с уче-
том новых условий современного мира в 
статье предлагаются научно обоснован-
ные выводы. Способы и технологии по-
вышения международного имиджа госу-
дарства как основные политические ре-
сурсы реализуются на основе системы 
обеспечения национальной безопасности. 
Поэтому международный имидж госу-
дарства и национальная безопасность яв-
ляются политическими феноменами, ко-
торые играют важную роль в обеспече-
нии стабильного развития национальной 
государственности. Особенно, в условиях 
проявления вызовов и угроз современно-
сти содержания национальной безопас-
ности обретает специфические особенно-
сти. Кроме того, международный имидж 
государства и его качества отражает ка-
чество и уровень национальной безопас-
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ности страны. Поэтому, каждое действие, 
которое совершается для обеспечения 
общественного развития, являются важ-
ными предпосылками обеспечения наци-
ональной безопасности и повышения 
международного имиджа государства.  

Ключевые слова: национальная без-
опасность, обеспечение национальной без-
опасности, национальные интересы, меж-
дународный имидж государства, безопас-
ность национальных интересов. 

 
INTERNATIONAL IMAGE OF THE 

STATE AND ITS RELATIONSHIP WITH 

NATIONAL SECURITY OF THE COUN-

TRY 
Safaralizoda Kh.K., Barotov I.I. 

This article analyzes the relationship 
between national security and the interna-
tional image of the state. The authors note 
that national security plays an important 
role in the process of increasing the state’s 
international image. In this regard, taking 
into account the new conditions of the mod-
ern world, the article offers scientifically 
based conclusions. Ways and technologies 
to increase the international image of the 
state as the main political resources are im-
plemented on the basis of a system of ensur-
ing national security. Therefore, the interna-
tional image of the state and national securi-
ty are political phenomena that play an im-
portant role in ensuring the stable develop-
ment of national statehood. Especially in the 
face of the challenges and threats of moder-
nity, the content of national security ac-
quires specific features. In addition, the in-
ternational image of the state and its quality 
reflects the quality and level of national se-
curity of the country. Therefore, every ac-
tion that is taken to ensure social develop-
ment are important prerequisites for ensur-
ing national security and enhancing the in-
ternational image of the state. 

Key words: national security, ensuring 
national security, national interests, interna-
tional image of the state, security of national 
interests. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ПРОБЛЕМЫ ИНТЕГРАЦИИ В ФОРМАТЕ СНГ:  

ПОЗИЦИИ ТАДЖИКИСТАНА И РОССИИ 
Шарапов О. М. – к.полит.н., РТСУ (e-mail.: smu-rtsu@mail.ru) 

 
В статье исследуются основные 

проблемы, влияющие на интеграционные 
процессы в рамках СНГ. Автором дан 
анализ основных направлений многосто-
роннего таджикско-российского сотруд-
ничества, направленного на повышение 
эффективности деятельности данной ор-
ганизации. В статье приведены и главные 
факторы, влияющие на дезинтеграционные 
процессы в формате Содружества.  

Ключевые слова: сотрудничество, 
интерес, основа, проблема, интеграция, 
эффективность, организация. 

 
Содружество Независимых Госу-

дарств (СНГ) является одной из немногих 
региональных организаций современного 
мира, которая на протяжении всего пе-
риода своей деятельности подвергается 
беспощадной критики со стороны экс-
пертов, представителей средств массовой 
информации, и даже официальных деле-
гаций стран – участниц данного объеди-
нения. Справедливости ради, необходимо 
признать, что во многом эта критика яв-
ляется обоснованной. В то же время, 
нужно также отметить, что Содружество 
все-таки имеет и ряд достижений, боль-
шой нереализованный потенциал и опре-
деленные перспективы. 

СНГ, прежде всего, выполнило одну 
из главных своих задач по мирному разъ-
единению некогда входивших в состав 
одного государства республик в условиях 
его неминуемого и непредсказуемого по 
масштабам распада. Именно благодаря 
Содружеству между вновь образовавши-
мися независимыми государствами не 
произошло ни одного военного конфлик-
та. СНГ способствовало становлению и 
развитию постсоветских государств, про-
ведению в этих странах значительных 
преобразований и реформ, стало своего 
рода механизмом для установления и 
развития официальных двусторонних 
контактов и регулирования отношений 
между новыми независимыми государ-

ствами, появившимися на пространстве 
бывшего СССР. В рамках интеграцион-
ных процессов и взаимодействия в фор-
мате данного объединения удалось ре-
шить множество сложных вопросов и 
проблем межгосударственного и внутри-
государственного характера, внезапно 
возникших в условиях развала единого 
государства, начиная от вопросов транс-
портного сообщения вплоть до проблем 
правового статуса граждан, разом став-
ших иностранными гражданами на тер-
ритории своего уже бывшего государ-
ства. Кроме того, СНГ способствовало 
урегулированию внутренних конфликтов 
в ряде стран - участниц. Благодаря СНГ 
удалось сохранить безвизовый режим 
между всеми республиками постсоветско-
го пространства. С определенными труд-
ностями, но, тем не менее, была сформи-
рована зона свободной торговли между 
государствами – участниками Содруже-
ства (в том числе и благодаря соответ-
ствующим двусторонним договоренно-
стям и документам), что является первым 
этапом интеграции в экономической сфе-
ре. Интеграционные процессы в формате 
СНГ способствовали также накоплению 
мощной правовой базы и созданию ком-
плексной системы различных органов 
отраслевого сотрудничества стран-
участниц организации.  

Однако именно невысокая эффек-
тивность данной организации и незначи-
тельные результаты ее деятельности вы-
зывают столь широкие дискуссии и фор-
мируют разные мнения и представления 
относительно СНГ и его дальнейших 
перспектив. Проблема повышения эф-
фективности деятельности Содружества 
является одной из основных проблем в 
интеграционных процессах на постсовет-
ском пространстве и стоит на повестке 
дня чуть ли не с самых первых лет функ-
ционирования данной организации. В 
целях решения этой проблемы органы 
интеграции и правовые основы СНГ под-
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вергались неоднократному реформиро-
ванию. Однако, по нашему мнению, бес-
конечное реформирование организации 
не приведет ни к чему хорошему. Цели, 
задачи и основные направления сотруд-
ничества в рамках данной интеграцион-
ной структуры скорее необходимо адап-
тировать под реалии современных про-
блем интеграции и приоритетов развития 
стран постсоветского пространства, 
нежели постоянно менять форматы ее 
взаимодействия. 

Вопросы деятельности СНГ и по-
вышения его эффективности всегда нахо-
дились и находятся под пристальным 
вниманием внешнеполитических струк-
тур Республики Таджикистан и Россий-
ской Федерациии. Оба государства, явля-
ясь стратегическими партнерами, актив-
но развивают свое взаимодействие и в 
рамках региональных организаций на 
постсоветском пространстве. В соответ-
ствии с учредительными документами 
СНГ Россия и Таджикистан, вместе с 
остальными государствами – членами 
данного объединения, являются соучре-
дителями и полноправными участниками 
Содружества. Российская Федерация и 
Республика Таджикистан являются также 
государствами – соучредителями таких 
интеграционных структур на постсовет-
ском пространстве как Договор о кол-
лективной безопасности (ДКБ) и создан-
ной на его основе Организации Договора 
о коллективной безопасности (ОДКБ). 
Кроме того, как известно, во второй по-
ловине 1990-х гг. ХХ века оба государ-
ства приобрели статус государств – 
наблюдателей в составе Центральноази-
атского экономического сообщества 
(ЦАЭС), а в дальнейшем стали участни-
ками Организации Центральноазиатско-
го Сотрудничества (ОЦАС). В вышеука-
занный период РТ при активном содей-
ствии РФ стала членом Таможенного со-
юза стран СНГ. С целью активизации со-
трудничества в рамках этого объедине-
ния и для разрешения имевшихся проти-
воречий и проблем оба государства вы-
ступили инициаторами преобразования 
Таможенного союза в действительную и 
полноценную, соответствующую реалиям 
времени, региональную организацию. 
Таким образом, на базе Таможенного 

союза была сформирована одна из самых 
эффективных региональных организаций 
в истории интеграционных процессов на 
постсоветском пространстве, которая до-
стигла определенных, но не всех, стояв-
ших перед ней целей и задач - это 
Евразийское Экономическое Сообщество 
(ЕврАзЭС). Впоследствии, на основе уже 
Евразийского Экономического Сообще-
ства Россией, Казахстаном и Белоруссией 
был создан Евразийский экономический 
союз (ЕАЭС), однако российско-
таджикское стратегическое партнерство в 
рамках данной организации пока еще не 
нашло своего дальнейшего развития по 
причине отсутствия Таджикистана в ее 
структурах. В то же время, РТ проявляет 
интерес к деятельности данной организа-
ции, а официальные делегации страны 
принимали участие в работе некоторых 
органов ЕАЭС в качестве наблюдателей. 
Кроме того, в самом Таджикистане на 
протяжении ряда последних лет идет 
процесс изучения нормативно-правовой 
базы Евразийского экономического сою-
за и основных этапов сотрудничества и 
интеграции государств - участников в 
рамках данной организации. В связи со 
всем вышеуказанным, нельзя отрицать 
возможность интеграции РТ в структуры 
ЕАЭС в перспективе, что будет способ-
ствовать усилению сотрудничества Рос-
сии и Таджикистана.    

Таким образом, можно констатиро-
вать, что на данный момент Россия и Та-
джикистан на постсоветском простран-
стве пока только входят в состав таких 
объединений как СНГ и ОДКБ. Необхо-
димо отметить, что с момента зарожде-
ния интеграционных процессов в регионе 
и по настоящее время РФ и РТ выступа-
ют за укрепление и расширение интегра-
ции и сближение со странами постсовет-
ского пространства, совершенствование 
всех возможных форматов двусто-
роннего и многостороннего сотруд-
ничества, сохранение единого эконо-
мического, культурно-гуманитарного, 
информационного и правового про-
странства [2]. Делегации Таджикиста-
на и России на постоянной основе и на 
всех уровнях принимают активное уча-
стие в работе уставных и отраслевых 
органов СНГ, где при решении всех во-
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просов придерживаются принципиаль-
ной позиции, согласно которой необ-
ходимо увеличивать эффективность 
интеграции на постсоветском про-
странстве [3]. Оба государства тради-
ционно и вне зависимости от позиций 
других участников объединения при-
соединяются практически ко всем 
принимаемым документам в формате 
данного объединения. Российская Фе-
дерация и Республика Таджикистан так-
же выдвигали ряд инициатив, связанных 
с реформированием организации и по-
вышением эффективности ее деятельно-
сти, способствовали созданию новых 
структур и органов интеграции. Однако 
отсутствие четкой проработанности ме-
ханизмов реализации принятых решений, 
обязательности их соблюдения, а также 
наднациональных полномочий у СНГ, 
сводят многие усилия двух стран к нуле-
вому результату. 

Важно отметить, что на развитие 
интеграционных и дезинтеграционных 
процессов на постсоветском простран-
стве сказываются и такие факторы, как 
неверное восприятие национальных ин-
тересов в отдельных странах-участницах 
СНГ, что приводит к их столкновению в 
двусторонних и многосторонних отно-
шениях, субъективное отношение лиде-
ров отдельных государств и отсутствие 
политической воли, внешнеполитические 
позиции внерегиональных акторов, про-
тиворечия и конфликты между самими 
странами Содружества. В то же время 
государствам – участникам СНГ, нако-
нец, необходимо осознать, что, несмотря 
на все предпринятые попытки за послед-
ние двадцать восемь лет, полностью раз-
бежаться друг от друга они не могут, да и 
в этом нет необходимости. Наоборот, не-
логичным представляется современное 
состояние интеграционных процессов, а 
также взаимоотношения отдельных стран 
в условиях, когда им свойственны общ-
ность имеющихся проблем, совместное 
историческое и культурное прошлое, об-
щие границы, энергетические и транс-
портно-коммуникационные пути, гео-
графическая близость, схожесть менталь-
ности народов и т.д. [2]. Приоритетность 
постсоветского пространства для стран 
Содружества представляется само собой 

разумеющимся фактором, однако на 
практике все оказывается гораздо слож-
нее. Нам также необходимо осознать, что 
мало кто в мире будет заинтересован в 
едином и крепком объединении в этом 
регионе. В этом плане, вне зависимости 
от того, кто стоял у власти в России и 
Таджикистане, постсоветское простран-
ство всегда оставалось одним из главных 
приоритетов внешнеполитической дея-
тельности обоих государств. Более того, 
лидеры Таджикистана и России неизмен-
но демонстрируют искреннюю заинтере-
сованность в развитии интеграционных 
процессов в регионе, конструктивном 
разрешении всех имеющихся противоре-
чий в двустороннем и многостороннем 
сотрудничестве, принимая непосред-
ственное участие в этом. 

Другой проблемой, оказывающей 
существенное влияние на интеграцион-
ные и дезинтеграционные процессы в 
рамках СНГ, является разный уровень 
экономик стран – участниц, их потенциа-
лов и ресурсов. К сожалению, завышен-
ные ожидания накануне распада СССР, 
относительно так называемого более 
успешного развития в условиях незави-
симости, нежели в едином государстве, 
привели к иному эффекту. По-прежнему, 
многие страны Содружества по целому 
ряду показателей по отдельным отраслям 
экономики не достигли даже результатов 
последних проблемных лет экономик со-
юзных республик. Разный уровень эко-
номик стран в условиях интеграционных 
процессов, как известно, может привести 
к поглощению экономик малых стран со 
стороны экономик более развитых стран 
либо же, наоборот, усложнить интегра-
цию и способствовать дезинтеграцион-
ным процессам. Тем не менее, экономи-
ческое сотрудничество остается главным 
направлением интеграционных процес-
сов в рамках СНГ, в том числе и для Та-
джикистана и России. 

В целом, подводя итоги, следует от-
метить, что осветить все проблемы инте-
грационных процессов в рамках Содру-
жества Независимых Государств и других 
объединений постсоветского простран-
ства в одной отдельно взятой статье не 
представляется возможным. Однако сто-
ит особо подчеркнуть, что, несмотря на 
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все имеющиеся проблемы в интеграции 
стран Содружества, Таджикистан и Рос-
сия всегда демонстрировали готовность к 
реальному сближению и предпринимают 
для этого все возможные усилия. Постсо-
ветское пространство на протяжении все-
го периода суверенного развития Респуб-
лики Таджикистан и Российской Федера-
ции является основным и приоритетным 
направлением внешнеполитической дея-
тельности для обоих государств. Более 
того, укрепление сотрудничества в рам-
ках интеграционных процессов в СНГ 
соответствует национальным интересам 
стран-участниц, в том числе и России, и 
Таджикистана. Однако усилий двух госу-
дарств для разрешения имеющихся про-
блем в интеграционных процессах недо-
статочно. Здесь необходимо реальное 
участие всех или хотя бы большинства 
участников данного объединения. 
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МАСЪАЛАЊОИ ЊАМГИРОЇ ДАР 
ДОИРАИ ИДМ: НУЌТАИ НАЗАРИ 

ТОҶИКИСТОН ВА РОССИЯ 
Шарапов О. М. 

 

Дар мақола масъалањои асосие, ки 
ба равандњои ҳамгирої дар доираи ИДМ 
таъсир мекунанд, тадқиқ карда шудааст. 
Муаллиф самтњои асосии њамкории би-
сёрљонибаи Тољикистон ва Россияро дар 
доираи баланд бардоштани самараи 
фаъолияти ин созмон тањлил менамояд. 
Дар маќола омилњои асосие, ки ба ра-
вандњои ѓайриҳамгирої таъсир меку-
нанд, муайян карда шудаанд.      

Калидвожањо: ҳамкорӣ, манфиат, 
асос, мушкилї, ҳамгироӣ, самаранокї, соз-
мон. 

 
THE PROBLEMS OF INTEGRATION IN 
THE FRAME OF THE CIS: POSITIONS 

OF TAJIKISTAN AND RUSSIA 
Sharapov O. M. 

The main problems of integration pro-
cesses are investigated in this article. The au-
thor gives an analysis of the main areas of 
multilateral Tajik-Russian cooperation 
aimed at improving the effectiveness of the 
organization. The article also describes the 
main factors affecting the disintegration 
processes in the CIS. 

Key words: cooperation, interest, basis, 
problem, integration, efficiency, organization 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



102 
 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
 

М И Н Б А Р И  М У Њ А Ќ Ќ И Ќ О Н И  Љ А В О Н 
Т Р И Б У Н А  М О Л О Д Ы Х  И С С Л Е Д О В А Т Е Л Е Й  

 

АСОСҲОИ КОНСЕПТУАЛИИ МУҚОВИМАТ БО “ИНҚИЛОБҲОИ РАНГА” ДАР 

ҲУДУДИ ПАСОШУРАВӢ 

Саидзода Ш. – унвонҷӯи ИФСЊ АИ ҶТ 
 

Дар мақола муаллиф технологияи 
«инқилобҳои ранга»-ро дар фазои 

пасошуравӣ таҳлил намудааст.Дар мақола 
қайд мешавад,ки мушкилоти иҷтимоӣ-
иқтисодӣ ва сиёсии давлатҳои алоҳида 
барои иваз кардани ҳукуматҳои миллигаро 
бо режимҳое, ки аз хориҷа идора 
мешаванд, истифода мегарданд. Муаллиф 
дар натиҷаи таҳқиқоти худ ба хулоса 
омадааст,ки ҳадафи асосии амалисозии 
«инқилобҳои ранга» дар кишварҳои ИДМ 
тағйирёбии самти геополитикӣ ва 
стратегияи сиёсати хориҷии онҳо 
мебошад. 

Калидвожаҳо: «инқилобҳои ранга», 
режими сиёсӣ, демократия, элитаи сиёсӣ, 
шабакаҳои иҷтимоӣ, табаддулотҳои 
давлатӣ,технололгияи сиёсӣ. 

 
Дар охири асри XX аввали асри 

XXI  ҳам дар ҷомеаҳои илмӣ ва ҳам дар 
матбуоти даврӣ таваҷҷуҳи бештар ба 
таҳлили падидаи нав, яъне «инқилобҳои 
ранга», ки ивазшавии элитаҳои сиёсиро 
дар кишварҳои алоҳидаи «пасошуравӣ» 
ва давлатҳои Шарқи Араб ба миён 

овардаанд, зоҳир карда мешавад, зеро 
падидаи «инқилобҳои ранга» омили 
воқеии тахрибгари вазъият дар бештари 
минтақаҳои ҷаҳон мегардад. Таҳти 
пушиши густариши демократия таҳмили 
арзишҳои бегона ба мардум сурат 
мегирад. Мушкилоти иҷтимоӣ-иқтисодӣ 
ва сиёсии давлатҳои алоҳида барои иваз 
кардани ҳукуматҳои миллигаро бо 
режимҳое, ки аз хориҷа идора мешаванд, 
истифода мегарданд. Онҳо дар навбати 
худ дастёбии бемамониати ҳомиёни 

худро ба манбаҳои давлатҳои мазкур 
таъмин менамоянд.      

Дар ҳар сенарияҳои хос ангезаҳо 
барои мудохилаи хориҷӣ гуногун буданд, 

аммо алгоритми «инқилобҳои ранга» 
умумӣ аст: таъсиррасонии иттилоотӣ – 
фишори низомӣ – иваз кардани 
роҳбарияти сиёсӣ ва тағйирдиҳии 
самтҳои сиёсати хориҷӣ ва иқтисодии 
давлат. Агар имкони иваз кардани 
ҳукумат дар кишвар бо равишҳои 
«ғайрихушунатомез» ба даст наояд, он 
гоҳ шароит барои муқобилаи 
мусаллаҳона ва бо роҳи зурӣ аз байн 
бурдани ҳукумати ғайри қобили қабул 
фароҳам оварда мешавад. Технологияҳои 

«инқилобҳои ранга» дар дилхоҳ 
минтақаи ҷаҳон мавриди истифода қарор 
гирифта метавонанд.  

Ба назари мо, “инқилобҳои ранга” – 
ин технологияҳои ташкили табад-
дулотҳои давлатӣ дар шароитҳои ба 
таври сунъӣ ба миён овардашудаи 
нобасомонии сиёсӣ аст, ки дар онҳо 
фишор ба давлат дар шакли шантажи 
сиёсӣ амалӣ мегардад, абзори шантаж 
бошад ҳаракати эътирозии ҷавонон аст, 
ки тибқи схемаи махсус ташкил дода 

шудааст. Дар баробари ин, мақсади 
ягонаи дилхоҳ инқилоби ранга ташкили 
табаддулоти давлатӣ мебошад, ки ҳамчун 
зуҳуроти стихиявии эътирозӣ ва 
иқдомҳои оммавии нофармонии 
шаҳрвандӣ ба назар мерасанд. Шарти 
зарурии муваффақиятнокии инқилоби 
ранга ҳатман дар кишвар мавҷуд будани 
нооромиии сиёсӣ аст, ки ба буҳрони 
комили сиёсӣ мубаддал гардида 
метавонад.  

Тавре ки таҷриба нишон медиҳад, 

натиҷаи асосии амалисозии «инқилобҳои 
ранга» дар кишварҳои ИДМ тағйирёбии 
самти геополитикӣ ва стратегияи сиёсати 
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хориҷии онҳо гардид. Ба ин ивазшавии 

афзалиятҳои сиёсати хориҷии Украина ва 
Гурҷистон ба ҷониби НАТО ва Иттиҳоди 
Аврупо, мисол шуда метавонанд. Аҳа-
мияти масъалаи мазкур ба далели ин 
воқеият аст, ки ҳамаи равандҳои дар 
боло зикр гардида таъсири бевосита ба 
амнияти миллии бисёре аз давлатҳои 
пасошуравӣ, аз ҷумла Ҷумҳурии Тоҷи-
кистон доранд. Зеро “оқибатҳои фоҷиа-
бори инқилобҳои ранга дар як қатор 
мамолики араб ба дигар давлатҳо 
бетаъсир набуда, теъдоди зиёди ҷавонони 
гумроҳро, аз ҷумла шаҳрвандони 
Тоҷикистонро ба доми худ кашид”[1]. Ин 
ва дигар сабабҳо далели зарурияти 
таҳқиқоти сабабҳо, нерўҳои таҳрик-
диҳанда, механизми омодасозӣ ва 
равишҳои татбиқ, натиҷаҳои амалисозии 
«инқилобҳои ранга» мебошанд. 

Технологияҳои аввалини нави 
ивазсозии режимҳои сиёсӣ дар охири 
солҳои 1980-ум – аввали солҳои 1990-ум 
озмоиш шудаанд. Барҳам хўрдани 
Девори Берлин дар соли 1989 як навъ 
рамзи тағйиротҳо дар давлатҳои 
Аврупои Марказӣ ва Шарқӣ гардид. 
Пешоҳанги озмоишу татбиқи тахноло-
гияҳои нав, ба амал омадани «инқилоби 
махмалин» дар Чехословакия буд. 
Минбаъд таҳаввули режимҳои сиёсӣ дар 
аксари давлатҳои «демократияи мар-
думӣ» нисбатан бо равиши осоишта, бе 
хунрезӣ амалӣ шуд. Маҳз хусусияти бе 
хунрезӣ анҷом ёфтани ин равандҳо, 
моҳиятан табаддулотҳои давлатӣ, сабаби 
«инқилобҳои махмалин» ном 

гирифтанашон гардид. Баъдҳо ин 
истилоҳ маънои воситаи ғайри хушунат-
омези ивазсозии элитаҳои сиёсӣ дар 
давлатҳоро ба худ гирифт. 

«Тағйири инқилобӣ»-и режимҳои 
сиёсӣ дар давлатҳои ИДМ – “инқилоби 
садбаргӣ” дар Гурҷистон дар соли 2003, 
“инқилоби норинҷӣ” дар Украина дар 
соли 2004, “инқилоби лолаҳо” дар 
Қирғизистон дар соли 2005, водор намуд, 
ки ба ин падидаи нави мавриди таҳқиқ 
номи нави «инқилобҳои ранга» гузошта 
шавад. 

Дар ин маврид, қайд кардан даркор 
аст, ки дар инқилобҳои ранга рамзи 

махсусе истифода мегардад, ки мақсади 

он – роҳандозӣ кардани механизми 
шинохтии «худӣ-бегона» аст, ки бо ёрии 
он иштирокдорони иқдомҳои эътирозӣ 
дар тудаи сиёсӣ ҳамдигарро мешиносанд 
ва ҳамзамон рақибони аломатҳои 
фарқкунандаи шинохтнадоштаи худро 
аниқ мекунанд. Дар тӯли вақти зиёд 
рамзҳои маъмулии инқилобчиён гулҳо 
буданд: садбарг дар Гурҷистон, лола дар 
Қирғизистон, василка дар Белорус, 
ёсуман дар Тунис ва ғ. Ба таври махсус 
қайд кардан даркор аст, ки дар интихоби 

рамзҳои гулӣ чунин кўшиши таҳиягарони 
инқилобҳои ранга пинҳон аст, ки бо ёрии 
шаҳрвандони эътирозгари гулбадаст, ки 
дар байнашон занону наврасон кам 
нестанд, хусусияти «ғайри хушунатомез»-
и инқилоби рангаро нишон доданианд ва 
табаддулоти дар кишвар ба амалояндаро 
руйпуш мекунанд.   

Тавре ки дар боло зикр гардид, ранг 
ва рамзҳо ҳамчун рамзҳои аломатии 
«инқилобҳои ранга» нақши муҳим 
мебозанд, зеро онҳо ба психикаи 
ширкаткунандаи эътирозҳои оммавӣ дар 
кишвари аниқ таъсир мерасонанд. 
Технологҳои сиёсӣ хуб мефаҳманд, ки 
системаҳои аломатӣ  («садбарги сурх», 
«лолаи сурх», на ин ки «лолаи зард») 
барои мардуми аниқ чи маъно доранд, 
зеро онҳо эҳсосоти муайяни 
эътирозгаронро бедор мекунанд ва дар 
умум руҳияи эҳсосотии онҳоро ба ғалаба 
созмон медиҳанд. Рамзи инқилоб 
аломати муайянкунандаи муттаҳид-
кунандаи тарафдорон дар ҳудуд ва 
замони аниқ мегардад.  

Бо вуҷуди ин, ба ин нигоҳ накарда 
ки ба омӯзиши технологияҳои 
«инқилобҳои ранга» ҳам дар байни 
олимон ва ҳам коршиносон оид ба 
пешгирии он таваҷҷуҳи зиёд карда 
мешавад, то ҳол фаҳмиши ягона дар 
бораи он, ки кадом руйдодро маҳз 
«инқилоби ранга» ҳисобидан мумкин аст, 
мавҷуд нест. Вердиханова З.В. дар 
мақолаи худ якчанд самтҳоро дар 
таҳлили моҳияти «инқилобҳои ранга» 
муайян кардааст, ба мисли: «намунаи 
муосири гузариши инқилобӣ, ки тибқи 
қоидаҳои анъанавии инқилоб бо 
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иштироки омма ва ивазшавии системаи 
сиёсӣ; гуногуннавъии табаддулоти 
давлатӣ дар кишвар, ки дар чаҳорчубаи 
он аз тарафи нерўи мухолифин тасарруф 
кардани қудрати сиёсӣ амалӣ мегардад; 
технологияи сиёсии аз тарафи нерўи 
хориҷӣ барои содир кардани табаддулот 
дар давлат созмонёфта; муноқишаи сиёсӣ 
вобаста ба аз нав тақсимкунии 
манбаъҳо». [2] Хусусияти нисбатан 
умумии тамоми равишҳо дар баррасии 
«инқилобҳои ранга» истифодаи усулҳои 
ғайризурии ивазсозии режимҳои сиёсӣ – 

гирдиҳамоиҳо, шаклҳои гуногуни 
эътирозот, мебошанд. Дар ин маврид 
президенти собиқи Қазоқистон 
Нурсултон Назарбоев чунин изҳори 
назар кард: “Мо ҳама медонем, ки 
“инқилобҳои ранга” усулҳои гуногун 
доранд ва аз митингҳои сохта, куштор, 
саъю кӯшиши ғасби ҳокимият шурӯъ 
мегарданд” [3]. 

Лекин воқеаҳои фоҷеавӣ дар 
Украина дар соли 2014 аллакай имкон 
намедиҳанд, ки дар бораи «инқилобҳои 

ранга» ҳамчун «табаддулоти давлатии 
бехунрезӣ» ҳарф зада шавад. Дастгирии 
хориҷӣ яке аз шартҳои самараноки 
амалишавии «инқилобҳои ранга» 
мебошад. Дастгирии нисбатан фаъоло-
наи маънавӣ, ёрии молиявӣ ва ташкилӣ 
ба «инқилобҳои ранга»-ро кишварҳои 
Ғарб амалӣ мекунанд. «Инқилоби ранга» 
ба фарқ аз инқилоби классикӣ тағйироти 
сохти иҷтимоӣ ва шакли моликиятро 
ҳамчун мақсади ниҳоӣ ва муҳим қарор 
намедиҳад, балки вазифаи асосии он иваз 

кардани раҳбари сиёсии давлат мебошад 
Аз ин сабаб мавҷудияти раҳбари 

устувор ва қотеи давлат, ки ба истифодаи 
воқеии ҳокимияти дар ихтиёрашбуда ва 
пешгирии дилхоҳ амалҳои ғайриқонунӣ 
ва иғвоангезонаи «инқилобчиёни ранга» 
қодир аст, ба номуваффақии «инқилоб-
ҳои ранга» оварда мерасонад. Ба ин 
кўшиши ба амал овардани инқилоби 
ранга дар Узбекистон дар соли 2005 ва 
кўшиши роҳандозӣ кардани инқилоби 
ранга дар Белорус, мисол шуда 
метавонанд.  

Дар шакли умумӣ заминаҳои 
нисбатан хоси «инқилобҳои ранга»-ро 

ҷудо кардан мумкин аст: «якбора 

«тангшавии» пойгоҳи иҷтимоии режими 
сиёсии дар кишвар мавҷудбуда; аз 
тарафи вай аз даст додани мақоми 
машруияти бе қайду шарт; мавҷудияти 
элитаҳои шаклгирифтаи мухолифи сиёсӣ 
ва иқтисодӣ, ки дар чаҳорчубаи системаи 
мавҷуда нодаркории худро эҳсос 
мекунад; дастгирии дастаҷамъонаи 
мухолифин аз тарафи қудратҳои асосии 
ҷаҳон; вобастагии элитаи ҳукмрон аз 
маблағгузории давлатҳои хориҷӣ; 
афзоиши руҳияи зиддиҳукуматӣ дар 

пойтахт ва шаҳрҳои дигари бузурги 
кишвар; мавҷуд будани режими шахсияти 
харизматикӣ дар байни рақибони сиёсӣ, 
ки рамзи эҳёшавӣ гардидаанд». [4] 

Аз сабаби он ки фаъолият оид ба 
омодасозӣ ва гузаронидани «инқилоби 
ранга» бо истифодаи васеи воситаҳои 
техникӣ ва ҷалби шахсони кирояшуда 
(ташкилотчиён ва истихдомгарон) 
вобаста аст, он бе маблағгузории кофии 
сохторҳои шабакавӣ «кишварҳои ҳадаф» 
номумкин аст. Маблағҳо аз куҷоянд ва 

маблағгузорӣ чи тавр сурат мегирад? 
«Тибқи қоида, ин масъалаи нисбатан 
дарднок аст, зеро ношаффофии молиявӣ 
алакай тамоми раванди омодагии 
иқдомро ҷиноятӣ мекунонад. Лекин 
маъмулан, танҳо марҳилаи аввал 
шаффоф аст – интиқоли маблағ аз хориҷа 
ба ташкилотҳои ғайриҳукуматӣ ва 
ҷамъиятӣ. Ташкилотҳои воситаҳои 
пулиро ба даст оварда танҳо қисми ками 
хароҷотро барои доир кардани иқдомҳои 
“тудаи боақл” ва дигар чорабиниҳои 

“инқилобӣ” метавонанд ба таври расмӣ 
пардохт кунанд. Минбаъд ҷинояткорӣ 
шуруъ мегардад: хароҷоти истихдом-
кунандагон ва ташкили амалҳои 
“махсус”. Роҳи аз ҳама ҷинояткорона – 
пардохти нақд – вақтҳои охир амалан 
истифода намегардад. Роҳи бештар 
маъмул ва нисбатан бехатар барои 
ташкилкунандагон – истифодаи Интер-
нет барои пардохти хароҷот аст. Дар 
Аврупо чунин пардохтҳо кайҳо боз 
ҳадафи тафтишот ва таъқиботи ҷиноятӣ 

қарор доранд». [5]  
Дар амалисозии “инқилоби ранга” 

иттилоот ва воситаҳои коммуникатсия 
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нақши калидиро мебозанд. Чуноне ки 
Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон қайд менамоянд: “дар замонаи 
таҳаввулоти босуръати ҷаҳони муосир ва 
тезутундшавии зиддиятҳои геополитикӣ 
ахбор ва гузоришҳои телевизиону радио 
ҳамчун воситаи муҳимми таъсиргузории 
сиёсӣ барои таъмини амнияти давлатҳо 
нақши калидӣ доранд. 

Ҳар як кишвар ё ҳукумате, ки дар 
ҷанги иттилоотӣ мағлуб мегардад, 
амният ва пойдории сохти конститут-
сионии худро ҳифз карда наметавонад. 
Тавре ки ҳодисаҳои солҳои охир дар 
ҷумҳуриҳои пасошӯравӣ ва кишварҳои 
Шарқи Наздик нишон доданд, 
«инқилобҳои ранга» аввал дар фазои 
иттилоотӣ амалӣ гардида, сипас ба 
воқеияти сиёсӣ табдил ёфтанд”. [6] 
«Инқилоби ранга» бе манбаъҳои 
шабакавӣ вуҷуд дошта наметавонад. 
Агар ба таври маҷозӣ ифода кунем, ин 
нафаси вай, фазои вай ва абзору олоташ 
мебошад. Кўшишҳои ҳалли ошкорои 
мушкилот – аз байн бурдани «хатари 
ранга» бо роҳи ба таври техникӣ бекор 
кардани манбаъҳои шабакавӣ дар давлат, 
дар Хитой, Эрон ва қисман Белорус 
муяссар гардидааст. Ҳануз дар замони 
«Баҳори араб» ин усул бесамар 
гардид.Сабабаш як аст: аз тарафи ҷомеаи 
ҷаҳонӣ бо сарварии Ғарб дастёбии 
шаҳрвандон ба манбаъҳои шабакавӣ яке 
аз ҳуқуқҳои асосии инсон эълон шуда 
буд. 12 апрели соли 2011 дар конфронси 
Freedom House дар Вашингтон гузориши 
аз ҷониби ин созмон омодашуда таҳти 
унвони «Роҳбарӣ дар расонидани кумак 
ба истифодабарандагони Интернет дар 
кишварҳои таъқиботӣ» пешниҳод 
гардида буд. Муовини ёвари котиби 
давлатии ИМА, роҳбари Бюрои оид ба 
демократия, ҳуқуқи инсон ва меҳнат 
Дэниел Бэр, ки гузоришро маблағгузорӣ 
кардааст, воситаҳои бартарафсозандаи 
сензураро “усули аз ҳама муҳими 
дастгирии фаъолони рақамӣ ва дигар 
истифодабарандагони дар вазъияти 
таъқиботӣ сукунатдошта ва фишори 
интернет” номид. Котиби давлатии ИМА 
дар санаи 15 феврали соли 2011 дар нутқи 
худ изҳор дошт: «ИМА кумакрасонии 
худро ба одамоне ки дар шароити 
фишори Интернет зиндагӣ доранд идома 

медиҳад. Департаменти давлатӣ барои ин 
кор бештар аз 20 млн. доллар дар соли 
2010 ва 25 млн доллар дар соли 2011 харҷ 
кардааст. Дар ин нутқи Котиби давлатии 
ИМА лоиҳаи нави “инқилоби гаҷетҳо” 
бо истифодаи технологияи стелс-
интернет пешниҳод гардид» [7,65]. 
Мақсади барномаи стелс-интернет – 
гузаштан аз маҳдудиятҳо дар истифодаи 
Интернет ва ҳатто СМС-паёмакҳо, ки як 
қатор ҳукуматҳо ҳангоми бетартибиҳо 
дар кишварҳояшон ҷорӣ кардаанд, 
мебошад. Чунин маҳдудиятҳо баҳору 
тобистони соли 2011 дар Сурия, Либиё, 
Миср, Эрон ҷой доштанд. Стелс- 
стансияҳои ба ҷомадони антенадор 
монанд барои фавран пайвастан ба 
Интернет дар минтақаҳои бетартибии 
оммавӣ омода карда шудаанд.  

Дар ҳамин ҳол, ба ақидаи 
коршиносони рус, хадамоти махсуси 
Ғарб «аллакай шумораи зиёди воситаҳои 
мобилии муосири таҷҳизонидашударо 
дар ҷойҳои шартии замин, дар 
«кишварҳои мушкилотдор» - барои аз 
тарафи гуруҳҳои диссидентҳо дар соати 
Х истифода шудан гузоштаанд. Ҳамин 
тавр, ҳукуматҳо эътирозгаронро аз 
алоқаи мобилӣ ва Интернет маҳрум 
карда, наметавонанд «оксигени» 
иттилоотии онҳоро банданд ва онҳо 
амалҳои худро ҳамоҳанг карда 
метавонанд. Лоиҳаи дигар ба 
технологияи Mesh Network такя мекунад, 
ки телефонҳои мобилӣ, смартфонҳо ва 
компютерҳои хусусиро барои созмон 
додани шабакаи бесими бе 
консентратори марказӣ муттаҳид 
менамояд: ҳар як чунин телефон 
новобаста ба шабакаи расмӣ фаъолият 
мекунад, яъне мустақиман. Маълумоте 
мавҷуд аст, ки роҳандозии озмоишии 
чунин шабакаҳои «ҷосусӣ» алакай дар 
Венесуэла ва Индонезия дар солҳои 2011-
2012 амалӣ гардидааст. Инчунин бо 
Bluetooth-технологияҳо низ озмоишҳо 
гузаронида мешаванд: масалан, интиқоли 
хабарҳои муҳим бо тамоми телефонҳо бо 
шабакаи алтернативӣ, берун аз интернет-
провайдери расмӣ. Ин гуна амал танҳо 
таҷҳизонидани барномаҳои хурдро дар 
смартфонҳо талаб мекунаду халос. Зимни 
мавҷудияти шумораи зиёди телефонҳо 
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дар шаҳрҳо ин имкон медиҳад, ки 
эътирозгарон муттаҳид ва амалҳояшон 
ҳамоҳанг карда шаванд, ҳатто агар 
ҳукуматҳо шабакаи алоқаи мобилиро дар 
минтақаи бетартибиҳо тамоман хомуш 
кунанд ҳам». [7,69] Ҳангоми бетар-
тибиҳои оммавӣ роҳандозӣ кардани 
шабакаҳои алоқаи мобилие ки танҳо зери 
назорати хадамоти махсуси Ғарб 
мебошанд, боиси норозигии дилхоҳ 
кишвар нагардида наметавонад. Дар 
ҳақиқат, кишварҳои Ғарб заминаҳо 
барои муноқишаҳои глобалии сатҳи 
навро созмон додаанд: акнун ҳангоми 
бетартибиҳои оммавӣ дар дилхоҳ кишвар 
шабакаҳои агентурӣ зуд ташкил дода 
шуда метавонанд, ки якбора ҳазорҳо ва 
даҳҳо ҳазор абонентҳоро муттаҳид карда 
метавонанд, ки зидди ҳукуматҳои худ кор 
кунанд. На аз ҷиҳати техникӣ, на 
ташкилӣ хадамоти махсуси ягон кишвари 
ҷаҳон ҳануз тайёр нест, ки ба чунин 
таҳдидҳо муқобилат кунанд, аммо берун 
аз ширкат дар ин равандҳо ҳам буда 
наметавонанд. Чунонки коршиносони 
рус таъкид менамоянд: “технологияҳои 
иттилоотӣ, методҳои манипулятсияи 
шуур ва  пропагандаи оммавӣ дар техно-
логияҳои инқилобӣ нақши асосиро 
мебозанд ва ин тамоюл дар ояндаи 
наздик фақат тақвият хоҳад ёфт”. [9,4] 

Сенарияҳои «инқилобҳои ранга»-ро 
умумӣ гардонда, дар динамикаи онҳо 
ҷиҳатҳои калидии асосии онро ҷудо 
кардан зарур аст: 1) созмон додани 
шабакаҳои субъектҳои таҳдидҳо ба 
суботи сиёсӣ, ки ҳам ташкилотҳои 
мухолифи берун аз система ва ҳам 
созмонҳои ифротиро дарбар мегирад; 2) 
ба миён овардани баҳона барои эътироз – 
айбдор кардани ҳукумат дар пеш 
бурдани сиёсати ноодилона ва нодуруст; 
3) ташвиқот дар байни аҳолӣ бо 
шабакаҳои гуногуни муошират, аз ҷумла 
шабакаи Интернет; 4) созмон додани 
ҳаракати эътирозии иҷтимоӣ-сиёсии аз 
ҷиҳати таркибаш васеъ; 5)  амалисозии 
иғвогариҳо бар зидди ҳукумат, 
истифодаи самараи «қурбониҳо» барои 
ҷалби тарафдорони иловагӣ; 6) 
омодасозӣ ва гузаронидани гирди-
ҳамоиҳо дар маркази пойтахтҳо ва 
шаҳрҳои калон бо даъват барои иваз-

созии ғайриконститутсионии ҳукумат; 7) 
дар сурати беэътиноии элитаи ҳукмрон 
нисбат ба талаботи эътирозгарон – 
роҳандозӣ кардани амалҳои тахриботӣ-
террористӣ, бархўрдҳои мусаллаҳона бо 
ниҳодҳои ҳифзи ҳуқуқ ва артиш. 

Воқеаҳои Украина (соли 2014) 
нишон доданд, ки усули беҳтари 
муқобилати системавӣ бо инқилобҳои 
ранга – ин системаи огоҳсозӣ аст, ки бар 
назорати доимоамалкунанда асос 
ёфтааст, ки аломатҳои омодагӣ ба 
табаддулотҳои давлатии «ранга» дар 
ҳудуди пасошуравиро ошкор месозад.   

Вобаста ба аз нав фаъолшавии 
ташкилотчиён ва технологҳои сиёсии 
инқилобҳои ранга ва таваҷҷуҳ ба раванд-
ҳои сиёсии дар ҳудуди пасошуравӣ 
гузаранда зоҳиршавандаи онҳо, зарурати 
таҳияи механизмҳои самараноки 
муқовимат бо инқилобҳои ранга, на 
танҳо вазифаи ошкорсозӣ, назорат, 
огоҳсозӣ ва пешгирии табаддулотҳои 
«ранга», балки таъмини амнияти итти-
фоқчиён ва шариконро дар доираи СҲШ 
ва  СПАД ба миён меорад, яъне мусоидат 
ба муқовимат бо инқилобҳои ранга. 
“Баҳри муқовимат бо амалҳои дахолат ба 
корҳои дохилии кишварҳо муттаҳидсозии 
кӯшишҳо ва таҳияи тадбирҳои муштарак аз 
ҷониби кишварҳои СҲШ зарур аст”. [8] 
Вобаста ба ин дар кишвари мо амалӣ 
кардани чорабиниҳои зерин, ки 
тадбирҳои мубориза бо хатарҳои «инқи-
лобҳои ранга»-ро самаранок мегардонад, 
зарур мебошад.  

- назорати устувории ниҳодҳои 
сиёсӣ дар кишвар:  

- арзёбии доимии хатарҳо ва 
таҳдидҳо ба сохти конститутсионӣ;  

- ташаккулёбии имиҷи мусбии 
байналхалқии Тоҷикистон дар арсаи 
ҷаҳонӣ;  

- таҳияи консепсияи нави 
дипломатияи мардумӣ, ки ба татбиқи 
стратегияи инкишоф ва пешрафти 
манфиатҳои миллӣ ва ба дастгирии 
сиёсати хориҷии Тоҷикистон – дар 
ҷомеаи байналмилалӣ равона карда 
шудааст.  

- таҳияи лоиҳаи созмон додани 
Маркази ҳамоҳангсозии иттилооти 
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фаврӣ, ки дар он иттилоот аз тамоми 
минтақаҳои кишвар ҷамъ мешавад. 

- ташкил додани Маркази таълимӣ-
илмии омодасозии кадрҳо дар соҳаи 
муқовимат бо «инқилобҳои ранга».  
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КОНЦЕПУТАЛЬНЫЕ ОСНОВЫ 

ПРОТИВОДЕЙСТВИЯ “ЦВЕТНЫМ 
РЕВОЛЮЦИЯМ” НА 

ПОСТСОВЕТСКОМ ПРОСТРАНСТВЕ 
Саидзода Ш. 

 
В статье автор раскрывает 

технологию «цветных революций» на 
постсоветском пространстве. В статье 
указывается, что социально-эконо-
мические и политические проблемы 
отдельных государств используются для 
замены национальных правительств на 
режимы,которые контролируются из-за 
рубежа. Автор в ходе своего 
исследования, приходит к выводу о том, 
что основной целью реализации 
«цветных революций» в некоторых 
странах СНГ является изменение 
геополитической направленности и 
стратегии их внешней политики. 

Ключевые слова: «цветные револю-
ции», политические режимы, демократия, 
политические элиты, социальные сети, 
государственные перевороты, полити-
ческие технологии. 

 
CONCEPTUAL BASES OF COUNTER-

ING “COLOR REVOLUTIONS” WITHIN 
THE POST-SOVIET SPACE 

Saidzoda Sh. 
In the article, the author reveals the 

technology of "color revolutions" in the 
post-Soviet space. The article states that the 
socio-economic and political problems of 
individual states are used to replace national 
governments with regimes that are 
controlled from abroad. The author, in the 
course of his research, comes to the 
conclusion that the main goal of 
implementing the “color revolutions” in 
some CIS countries is to change the 
geopolitical orientation and strategy of their 
foreign policy. 

Keywords: “color revolutions”, political 
regimes, democracy, political elites, social 
networks, coups, political technologies. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
КОНФЛИКТ МЕЖДУ ТЕРРОРИСТАМИ ИЛИ СПЕЦИФИЧЕСКИЕ 

 ОСОБЕННОСТИ БУНТА В ТЮРЬМЕ 
Юсупов Ф. Ф. – соискатель ИФПП АН РТ 

 
В данной статье автор, комменти-

руя конфликт между исламскими терро-
ристами, проанализировал их противо-
правные действия, в конечном счёте вы-
лившиеся в тюремный бунт. Некоторые 
террористические ячейки, обосновавшиеся 
за границей, дают неправильную и клевет-
ническую оценку данным событиям. С та-
кими необоснованными доводами и обвине-
ниями в адрес Правительства Республики 
Таджикистан выступил в сетях интернет 
глава террористическо-экстремистской 
организации «ПИВ», носитель идеологии 
международного экстремизма и терро-
ризма – Мухиддин Кабири, который нахо-
дится в международном розыске. Автор 
считает, что основная причина бунта в 
тюрьме это – в первую очередь, конфликт 
между отдельными террористическими 
ячейками. Каждая террористическая органи-
зация, естественно, имеет свой определён-
ный интерес по тем или иным вопросам. 
Между ними тоже есть такие же разно-
гласия, как и между ОПГ (организованные 
преступные группировки) в сфере нарко-
бизнеса, торговли оружием, незаконной 
торговли людьми или других тяжких пре-
ступлений. В результате данный конфликт 

между террористическими ячейками 
«ИГИЛ» и «ПИВ» за определённые сферы 
влияния вылился в тюремный бунт. 

Ключевые слова: террористические 
ячейки, идеология международного экс-
тремизма, организованные преступные 
группировки, конфликт, Партия исламско-
го возрождения.  

  
Как известно, конфликт [1.1] это 

наиболее острый способ разрешения про-
тиворечий в интересах, целях, взглядах, 
возникающих в процессе социального 
взаимодействия, заключающийся в про-
тиводействии участников этого взаимо-
действия и обычно сопровождающийся 
негативными эмоциями, выходящими за 
рамки правил и норм. В случае межлич-
ностного конфликта под сторонами по-

нимаются лица или группы, а в случае 
внутриличностного – установки, ценно-
сти, идеи одного субъекта. Конфликт – 
столкновение, серьёзное разногласие, 
спор. Особенно нужно отметить, что лич-
ные конфликты иногда приводят к тому, 
что между сторонами происходят столк-
новения и это нередко рассматривается как 
политическое явление.  

События, произошедшие 19-го мая 
2019 года в Исправительной колонии 
№3/2 ГУИН Министерства Юстиции Рес-
публики Таджикистан города Вахдат, 
свидетельствуют о том, что в данном 
«тюремном бунте», в котором было обез-
врежено 29 заключённых (погибло 3 воен-

нослужащих), участвовали лица, при-
мкнувшие к таким террористическо-
экстремистским организациям как «Ис-
ламское государство», «Хизб-ут-Тахрир», 
«Исламское движение Узбекистана», 
«Партия исламского возрождения», 
«Таблиг», «Салафия»,  «Ансоруллах» и 
другим подобным организациям, дея-
тельность которых запрещена в Респуб-
лике Таджикистан. Это – лица, во многом 
«потерявшие реальный мир», которые 
«завербованы и загипнотизированы», 
находятся под глубоким влиянием экс-
тремистской идеологии различных меж-
дународных террористических организа-
ций (далее МТО) и группировок. В цели 
данных МТО входит только решение сво-
их корыстных и амбициозных планов пу-
тём дестабилизации политической и со-
циальной обстановки в той или иной 
стране, то есть совершением терактов. 
Конечно, за деятельностью и финансиро-
ванием данных организаций стоят ино-
странные хозяева из тех или иных госу-
дарств, которые заинтересованы в раскач-
ке политической обстановки и лоббиро-
вании своих интересов в том или ином 
геополитическом регионе.  

Необходимо отметить, что реальное 
освещение действительности заключается 
в том, что произошёл конфликт между 
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активными членами «Партии исламского 
возрождения» и «Исламского государ-
ства», так как в ходе данного инцидента 
со стороны особо опасных террористов, в 
числе которых был и Бехрузи Гулмурод 
(сын международного террориста Гулму-
рода Халимова) были убиты активные 
члены «ПИВ», такие как Эшони Киёмид-
дини Гази, Каримов Саттор, известный 
как «Эшони Махсум», и Сатторов Саид-
махдихон, известный как «Шайх Темур». 
Особая жестокость, с которой были со-
вершены данные убийства членов терро-

ристической организации ПИВ и сотрудни-
ков исправительной колонии №3/2 ГУИН 
Министерства юстиции Республики Та-
джикистан, исполнявших свой служебный 
долг, ещё раз показали всему миру насто-
ящие лица террористов «Исламского гос-
ударства» и «Партии Исламского Воз-
рождения», как несущих угрозу безопас-
ности не только Центрально-азиатскому 
региону, но и всему миру.   

Важно отметить, что резня или так 
называемый «джихад», которым часто 
любят прикрываться террористические 
группировки, произошла после чтения 
намаза в мечети исправительной колонии, 
то есть, как выше упоминалось, лица, «по-

терявшие реальный мир», «загипнотизиро-
ваны» и находятся под глубоким влияни-
ем террористическо-экстремистской идео-

логии различных международных группиро-
вок. Так, во время чтения вечернего нама-
за (молитва), «оправдав себя перед Бо-
гом» на совершение зверских преступле-
ний, что, конечно, ничего общего с тра-
диционным исламом не имеет и иметь не 
может, данные террористы совершили 
свои жестокие преступления. Возникает 
вопрос, для террористов чтение намаза 
это что такое?, «Оправдание себя перед 
Богом на совершение каких-либо пре-
ступлений», или «чтение намаза – это 
своеобразное убеждение себя на соверше-
ние терактов, преступлений от имени Бо-
га и ислама». Скорее всего, для террори-
стов «намаз – это прикрытые и оправда-
ние своей преступной террористической 
деятельности», «внутреннее самоубежде-
ние, что ему разрешено свыше (то есть 
Богом) совершать какие-либо преступле-
ния». Фактически это есть умышленный 
самообман, это оправдание своей пре-

ступной деятельности, это намеренный 
обман других людей (близких родствен-
ников, знакомых, государства и т.п.) это 
огромное самозаблуждение. Нет и не мо-
жет быть никакого оправдания для тер-
рористической деятельности. Не зря вид-
ный учёный Георгий Плеханов сказал, 
что: «Люди ищут пути на небо, по той 
простой причине, что они сбились с доро-
ги на земле». К сожалению, не все при-
слушиваються к данному высказыванию, 
хотя оно имеет очень глубокий смысл.  

Видный российский учёный Мир-
ский Г.И. считает, что существует исла-
мизм, радикальное течение, базирующее-
ся на идеях исламского фундаментализма. 
Исламизм – это не ислам, а злокачествен-
ная опухоль на теле великой религии. Он 
дискредитирует ислам, побуждая нему-
сульманский мир отождествлять эту рели-
гию с террором. К сожалению, пока что 
мусульманское сообщество не смогло вы-
работать в себе противоядия от этого 
зловещего нароста [2. 14-17].  

В числе активных зачинщиков дан-
ного «бунта» в тюрьме №3/2 г.Вахдат, ес-
ли его так можно назвать, в связи с внут-
ренними разборками между членами 
«террористических ячеек», осуждёнными 
к различным срокам, с негативной сторо-
ны показал себя сын бывшего полковника 
ОМОН МВД РТ Халимова Гулмурода - 
Бехрузи Гулмурод. Тут уместно привести 
пословицу: «Яблоко от яблони не далеко 
падает». 

Бывший командир ОМОН МВД РТ 
беглый полковник Халимов Гулмурод, 
который в 2015 году примкнул к террори-
стической группировке ИГИЛ («Исламское 
государство»), находится в международ-
ном розыске, по некоторым данным, он 
был уничтожен в ходе боестолкновений в 
Ираке, однако по настоящее время точ-
ных сведений о его ликвидации нет. Что 
же подвигло его сына Бехрузи Гулмурода 
к организации таких античеловеческих 
действий. «Подвиги» его отца в качестве 
международного террориста или его 
должность в качестве «Министра оборо-
ны террористической группировки 
ИГИЛ» стало его вдохновением? В то 
время, как он мог бы отсидеть свой не-
большой срок и вернуться в общество 
полноценным человеком, в семью для 
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начала достойной жизни, он выбрал иной 
путь, который окончился его бесславным 
концом.  

После данных событий, Алим Шер-
замонов – активный член террористиче-
ско-экстремистской организации «ПИВ», 
который в настоящее время находится в 
одной из Европейских стран, 22-го мая 
2019 года дал интервью частному украин-
скому телеканалу БЕЛСАТtv [3.1], что 
якобы на руку Правительству Республики 
Таджикистан был факт нахождения сына 
известного международного террориста 
Гулмурода Халимова – Бехрузи Гулмуро-
да в тюрьме. Также он утверждает, что 
там вообще не было членов ИГИЛ и необос-
нованно обвиняет Правительство в мас-
совых казнях. Утверждения Алима Шер-
замонова являются полным абсурдом и не 
соответствует действительности. Более 
того, он вообще не владеет обстановкой, 
данные его высказывания можно оценить 
как пособничество терроризму и не более 
того. Алим Шерзамонов считает террори-
стов ИГИЛ политзаключёнными, а также 
заявляет, что в Таджикистане не суще-
ствует проблемы ИГИЛ, что ещё раз под-
тверждает его полную некомпетентность 
и неосведомлённость по данной пробле-
ме. А оправдание сына международного 
террориста Гулмурода Халимова, на со-
вести которого кровь сотни невинных 
людей разных вероисповеданий, говорит 
о том, что А.Шерзамонов сам является 
ярым сторонником террористов и это 
факт не скрывает, а наоборот подчерки-
вает свою приверженность терроризму. 
Анализ показывает, что Алим Шерзамо-
нов кроме того, что поддерживает терро-
ристов, также является ярым агитатором 
убийств и терактов.   

С точно такими же необоснованными 

доводами и обвинениями в адрес Прави-
тельства Республики Таджикистан высту-
пил в сетях интернета глава террористи-
ческо-экстремистской организации ПИВ, 
носитель идеологии международного экс-
тремизма и терроризма – Мухиддин Ка-
бири, который находится в международном 
розыске.  

С учётом изложенного, можно сде-
лать вывод, что основной причиной бунта 
в тюрьме стал в первую очередь конфликт 
между отдельными террористическими 

ячейками. Каждая террористическая ор-
ганизация, естественно, имеет свой опре-
делённый интерес по тем или иным во-
просам. Между ними тоже есть такие же 
разногласия, как и между ОПГ (организо-
ванные преступные группировки) в сфере 
наркобизнеса, незаконной торговли ору-
жием и людьми, проституции и других 
тяжких преступлений. В результате дан-
ный конфликт между террористическими 

ячейками ИГИЛ и ПИВ за определённые 
сферы влияния вылился в тюремный бунт, 
жертвами которого стали ни в чём не по-
винные сотрудники исправительной ко-
лонии №3/2 ГУИН Министерства юсти-
ции Республики Таджикистан.    

Таким образом, конфликт, который 
происходил между членами террористи-
ческих организаций ИГИЛ и ПИВ – это 
не только конфликт между членами этих 
организаций, но и борьба за сферу влия-
ния террористов даже в условиях коло-
нии.  

Необходимо отметить, что терро-
ризм является многоликим явлением, его 
нельзя рассматривать однобоко, то есть с 
одной стороны, иначе невозможно будет 
найти истинные причины его возникнове-
ния и организовать пути их выявления, 
предупреждения и пресечения. 

Для этого необходимо проводить 
разъяснительную работу среди учеников 

средних школ, среднетехнических и высших 
учебных заведений, а также широко ис-
пользовать возможности СМИ, обще-
ственного телевидения, радио и всемир-
ной паутины – интернет, показать истин-
ное лицо террористов, исламистов и лю-
дей, которые находятся с ними на одном 
берегу.  
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НИЗОЪИ БАЙНИ ТЕРРОРИСТОН Ё  
ХУСУСИЯТЊОИ МАХСУСИ ИСЁН ДАР 

МАЊБАС 
Юсупов Ф. Ф. 

 
Муаллиф дар маќолаи мазкур 

масъалаи бархўрди террористони исло-
миро шарњу баён намуда, амалњои ѓай-
риќонунии онњоро њамчун исён дар 
мањбас тањлилу тањќиќ намудааст, ки са-
дои ин воќеаро баъзе аз намояндагони 
ташкилотњои террористии берун аз ки-
швар фаъолиятдошта бо шакли туњмату 
буњтон муаррифи менамоянд. Бо чунин 
садоњои беасос ва туњматаангез ба су-
роѓаи Њукумати Љумњурии Тољикистон 
дар шабакаи Интернет роњбари ташкило-
ти экстремистї-террористии «ЊНИ», ба-
рандаи ѓояњои байналмилалии экстре-
мистї ва террористї – Муњиддин Кабирї, 
ки айни замон дар љустуљўйи байналми-
лалї ќарор дорад. Муаллиф дар он аќида 
аст, ки сабаби асосии исён дар мањбас ин 
аввалиндараља низоъ байни шохањои 
алоњидаи ташкилотњои террористї мебо-
шад. Бинобар он, ки њар як ташкилоти 
террористї маќсад ва мароми худро дар 
доираи ин ё он масъала дорад. Байни 
онњо низ нофањмии якдигар ва низоъ, ми-
сли байни ГМЉ (гурўњњои муташаккили 
љиноятї) дар самти гардиши ѓайриќону-
нии маводи нашъовар, силоњу аслиња, 
хариду фурўши одамон ва дигар љино-
ятњои махсусан вазнин, љой дорад. Дар 
натиљаи чунин нофањмињо ва низоъњо 
байни ташкилотњои террористї-
экстремистии «ДИИШ» ва «ЊНИ» дар 
мањбас исён ба вуќўъ пайваст.  

 

CONFLICT BETWEEN TERRORIST OR 

SECIFIC FEATURES OF RIOT IN PRIS-

ON 
Yusupov F. F. 

This article reviews the conflict between 
Islamic terrorist groups through the analysis 
of their unlawful actions that eventually re-
sulted in a prison riot, which was falsely pre-
sented and manipulated by some terrorist 
cellsbased abroad. Muhiddin Kabiri, follow-
er of terrorism and extremism ideology, 
Leader of the Extremist and Terrorist Or-
ganization of ‘Islamic Revival Party (IRP)’, 
who is in international search, blamed the 
Government of the Republic of Tajikistan 
through internet with such ungrounded rea-
sons. The author believes that the primary 
reason of the prison riot is the conflict be-
tween selected terrorist groups. It is obvious 
that every terrorist organization has its own 
interest with regard to various issues. There 
is also such a disagreement between them 
like the one between organized crime group 
(OCGs) in drugs business, weapon smug-
gling, illicit trafficking in human being or 
other serious crimes. Accordingly, this con-
flict between terrorist groups of ISIS and 
IRPT on certain areas of influence resulted 
in prison riot.  
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
СОТРУДНИЧЕСТВО РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН И США В  

ЭНЕРГЕТИЧЕСКОЙ СФЕРЕ 
Дороншоева Н.Ш. – научный сотрудник ИФПП АН РТ 

 
В данной статье автор указывает 

на независимость Республики Таджики-
стан в области энергетической политики 
и стимулирование диверсификации энерго-
ресурсов. Также конкретно ссылается на 
взаимоотношения и сотрудничество в 
сфере энергетики со США, на представле-
ние ими проекты, воплощение которых, 
позволит экспортировать электроэнергию 
в соседние страны. 

Кроме того, указано на AEE (Аме-
риканская ассоциация инженеров энерге-
тиков), которая позволить подготовить 
специалистов в Республике Таджикистан 
по энергетическому менеджменту. 

Ключевые слова: Сотрудничество, 
США, Республика Таджикистан, энерге-
тическая сфера, энергетическая политика, 
международные партнеры, энергосисте-
мы, Рогунская ГЭС, Сангтуда-1, Сангту-
да-2, КАСА-1000. 

 
В годы независимости сотрудниче-

ство Республики Таджикистан и США 
развивается в разных направлениях, в 
том числе, в области энергетики и вод-
ных ресурсов.  

США является одним из важнейших 
международных партнёров во внешней 
политике Республики Таджикистан. На 
сегодняшний день, США поддерживают 
несколько проектов в нашей республике. 
Это региональный проект КАСА-1000, 
который экспортирует электорэнергию в 
сосоедние страны, а также, проект 
ЮСАИД Региональная безопасность, 
энергетика и торговля (RESET), который 
предусматривает соединение энергоси-
стем Таджикистана и Кыргызстана, что 
позволит этим странам экспортировать 
энергию двум южно-азиатским странам 
на сезонной основе. Хорошо 
зарекамендовала себя в международном 
энергетическом менеджменте AEE (Аме-
риканская ассоциация инженеров энерге-
тиков) – общественная организация, ко-
торая объединяет специалистов энерге-

тической сферы. Основная их задача со-
стоит в обеспечении коммуникации, 
формирования и увеличения степени раз-
вития управленцев, функционирующих в 
энергетическом менеджменте. 

В отчёте «Экспресс-оценка и анализ 
пробелов в энергетическом секторе Та-
джикистана» написано, что, энергетика 
занимает важное место в Республике 
Таджикистан, являясь основным элемен-
том промышленного и сельскохозяй-
ственного производства, является неотъ-
емлемой частью систем жизнеобеспече-
ния граждан, а также образования, 
транспорта и телекоммуникаций. Энерге-
тика Таджикистана – это платформа ци-
вилизованного образа жизни его граж-
дан. [4]  

Хотелось бы отметить, что в Наци-
ональной стратегии развития Таджики-
стана на период до 2030 года одной из 
трех ключевых задач является достиже-
ние энергетической независимости. В 
стратегии также написано, что «Реализо-
ваны проекты по созданию единой энер-
гетической системы страны на основе 
объединения энергетических систем юга 
и севера страны. В настоящее время 
предприняты все меры активизации гео-
логоразведочных работ по выявлению 
новых месторождений энергетических ре-
сурсов. Достигнуто общественное и меж-
дународное признание безопасности воз-
действия проекта ОАО Рогунской ГЭС 
на страны низовья, обоснована его эко-
номическая эффективность, экологиче-
ская безопасность и финансовая жизне-
способность».[3] В связи с этим, государ-
ство в настоящее время модернизируют 
старые ГЭС, а также, создают маленькие 
и средние ГЭС.  

На сегодняшний день, завершено 
строительство и введены в эксплуатацию 
гидроэлектростанции “Сангтуда-1” и 
“Сангтуда-2”, первая очередь теплоэлек-
троцентрали г. Душанбе, линий электро-
передач “Юг-Север”, “Лолазор-Хатлон” 
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и “Худжанд-Айни”. Приобретен пози-
тивный опыт государственно-частного 
партнерства в энергетике в форме кон-
цессионного соглашения, сооружения ав-
тономных источников энергии. 

При финансовой поддержке По-
сольства США был реализован ряд про-
ектов по установке системы горячего во-
доснабжения и фотоэлектрических систем 
электроснабжения на погранзаставе 
Хирманджо Шурабадского района Хат-
лонской области. [4]  

Надо подчеркнуть, что, между 
Агентством Соединенных Штатов Аме-
рики по международному развитию 
(USAID) и Министерством энергетики и 
водных ресурсов РТ 19 октября 2015, был 
подписан Меморандум о взаимопонима-
нии о сотрудничестве в энергетическом 
секторе.  

Определены перспективы направле-
ния Государственного департамента 
США с Республикой Таджикистан в об-
ласти энергетической политики и стиму-
лирования диверсификации энергоресур-
сов. Дэвид Браун, Исполняющий обязан-
ности директора представительства 
USAID в Центральной Азии отметил: 
«USAID очень рад формализовать наше 
сотрудничество с целью оказания содей-
ствия в реформировании сектора нацио-
нальной промышленности, в том числе 
снижении операционной и управленче-
ской неэффективности и направлении 
национального энергетического сектора 
на путь финансовой и операционной 
устойчивости», он также подчеркнул, 
что, «Мы поддерживаем установление 
эффективного, устойчивого и основанно-
го на рыночных механизмах режима для 
управления электроэнергией и трансгра-
ничными водными ресурсами. Это помо-
жет привлечь инвестиции в национальную 
и региональную энергетическую инфра-
структуру, а также расширить объем тор-
говли электроэнергией внутри централь-
ноазиатского региона и между Централь-
ной Азией и соседними странами». [5] 

Становиться очевидным, что Руко-
водство Республики Таджикистан ранее 
сделало несколько основных шагов в пу-
ти развития управления энергетическим 
сектором посредством реализации реко-
мендаций, предложенных в отчете ком-

пании «Corporate Solutions» при финан-
совой поддержке Азиатского Банка Раз-
вития (АБР). В рамках совместной рабо-
ты в поддержку этой программы, финан-
сируемой АБР, консультанты USAID бу-
дут сотрудничать с «Corporate Solutions» 
для оказания содействия в реструктури-
зации Барки Тоджик. 

Подписание этого Меморандума 
открывает новую совместную инициати-
ву Соединенных Штатов и Таджикистана 
посредством налаживания сотрудниче-
ства между Министерством энергетики и 
водных ресурсов и компанией Барки То-
джик в рамках проекта USAID «Energy 
Links». Через «Energy Links» USAID про-
ект предоставляет техническую помощь и 
консультативные услуги Министерству, а 
также ряд программ развития и наращи-
вания потенциала как для Министерства, 
так и для Барки Точик. 

В рамках проекта "Поддержка в 
Развитии Международной Сертификации 
(СЕМ) Энергоменеджеров по Программе 
АЕЕ в Таджикистане», исполняемого при 
технической поддержке проекта “Energy 
Links”, финансируемого Агентством 
США по Международному Развитию 
(USAID), 17 по 21 июня приводился тре-
нинг по Сертификации Энергоменедже-
ров в г. Душанбе. 

В ходе тренинга обсуждались 
вопросы о будущей деятельности новой 
общественной организации. Заместитель 
министра энергетики и водных ресурсов 
Республики Таджикистан Джамшед 
Шоимзода, в ходе своего вступление 
подчеркнул: «Сегодня одной из 
стратегических задач для Таджикистана 
является достижение энергетической 
независимости. В этой связи 
министерством определён целый ряд 
шагов на пути к достижению данной 
задачи. Речь идёт, прежде всего, о 
строительстве новых мощностей, 
реализации политики энергосбережения, 
развитии энергетического экспорта и т.д. 
Но, к сожалению, приходится 
констатировать, что в стране в последние 
годы ощущается нехватка 
квалифицированных специалистов. В 
этой связи министерство поддерживает 
все начинания, которые могут 
способствовать подготовке 
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профессионалов международного уровня. 
Мы считаем, что Ассоциация инженеров 
энергетиков станет именно той 
платформой для взаимного обмена 
опытом, которая позволит таджикским 
специалистам получать доступ к 
накопленным знаниям наших коллег в 
других странах, так как работа нашего 
Правительства сегодня направлена на 
глобализацию энергетической отрасли, её 
максимальной коммерциализации и 
сейчас, наверное, самое подходящее 
время для создания такого 
профессионального объединения в нашей 
стране».[2] 

Следует отметит, что для реализа-
ции экспорта электроэнергии из Таджи-
кистан и Кыргызстан, Узбекистан и 
Туркменистан были против строитель-
ства Рогунский ГЭС, как, пишет Акмата-
лиева, «Участвующие государство благо-
даря активной дипломатической и торго-
во-экономической инициативе Вашинг-
тона уже активно привлечены и заинте-
ресованы в проектах, равно как между-
народные финансовые институты, гото-
вые предоставить долгосрочные кредиты 
для реализации проектов. Можно про-
следить, как CASA-1000, так и TAPI по-
лучают финансовую поддержку не только 
от Вашингтона, но и от других госу-
дарств в рамках международных органи-
заций. Мы покажем, что США добились 
не только заинтересованности официаль-
ных властей Кыргызстана, Таджикиста-
на, Афганистана, Пакистана, Индии, но и 
международных финансовых институтов 
для привлечения дополнительных инве-
стиций и реализации проектов CASA-
1000 и TAPI в ближайшей перспективе, 
что может изменить геоэкономические 
отношения между государствами региона 
и нерегиональными акторами». [1, 130] 

Госдеп США через USAID оказыва-
ет помощь секретариату проекта в обла-
сти передачи электричества «CASA-
1000». Средства электрообеспечения и 
передачи электроэнергии Таджикистана 
критически значимы с целью свершения 
успеха предоставленного проекта, а про-
ект «CASA-1000», также, значим с целью 
последующего формирования способно-
сти Таджикистана реализовать собствен-
ную электрическую энергию не только в 

Центральной Азии, но также и в Южную. 
Эти меры в области реализации электро-
энергии сумеют гарантировать необходи-
мую прибыль и потенциал для альтерна-
тивных поставок электроэнергии, для того 
чтобы посодействовать компенсировать 
возможный недостаток электроэнергии в 
зимний период, с которым Таджикистан 
возможно столкнется в будущем. 
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ҲАМКОРИИ ҶУМҲУРИИ  

ТОҶИКИСТОН ВА ИМА ДАР СОҲАИ  
ЭНЕРГЕТИКА 

Дороншоева Н.Ш. 
 

Дар мақолаи мазкур муаллиф ба 
истиқлолияти Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 
соҳаи сиёсати энергетикӣ ва 
ҳавасмандгардонии диверсификатсияи 
захираҳои энергетикӣ ишора мекунад. 
Инчунин, ба таври мушаххас муаллиф 
муносибатҳо ва ҳамкории Љумњурии 
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Тољикистон ва Иёлоти Муттаҳидаи 

Амрикоро дар соҳаи энергетика, 
лоиҳаҳои пешниҳодкардаи онҳоро, ки 
татбиқашон ба кишварҳои ҳамсоя 
содироти барқро имкон медиҳад, баррасї 
намудааст. 

Ғайр аз ин, нишон дода шудааст, ки 
AEE (Ассотсиатсияи Амрико оид ба 
муҳандисони энергетикӣ) имкон медиҳад, 
ки дар соҳаи идоракунии энергетикии 
кишвар мутахассисон тайёр карда 
шаванд. 

Калидвожаҳо: ҳамкорӣ, ИМА, 

Ҷумҳурии Тоҷикистон, соҳаи энергетика, 
сиёсати энергетикӣ, шарикони 
байналмилалӣ, системаи барқ, НБО-и 
“Роғун”, Сангтуда-1, Сангтуда-2, CASA-
1000. 

 
COOPERATION OF THE REPUBLIC 
OF TAJIKISTAN AND THE USA IN 

ENERGY SPHERE 

Doronshoeva N.Sh. 
In this article, the author points to the 

independence of the Republic of Tajikistan 
in the field of energy policy and stimulation 
of diversification of energy resources. Also 
specifically refers to relations and coopera-
tion in the energy sector with the United 
States, to projects presented by them, the 
implementation of which will allow the ex-
port of electricity to neighboring countries. 

In addition, it has been shown that the 
AEE (American Association of Electrical 
Engineers) - provides training to the nation's 
energy management experts. 

Keywords: cooperation, USA, Republic 
of Tajikistan, energy sector, energy policy, in-
ternational partners, energy systems, Rogun 
Dam, Sangtuda-1, Sangtuda-2, CASA-1000. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 

ЛОГИЧЕСКАЯ КОНЦЕПЦИЯ СА‘ДУДДИНА ТАФТА ̄ЗА̄НӢ 
Муминзода Н. – мл. научный сотрудник ИФПП АН РТ.  

(e-mail: antibiotik_4017@mail.ru 
 
 

В статье рассматривается логиче-
ская концепция одного из крупнейшего мыс-
лителя средневековой таджикско-
персидской философии Са’дуддина Таф-
та̄за̄нӣ (XIV в.). Автор опирается на его 
основной труд по логике называется 
«Тахз̱ӣб ал-мант̣ик ̣ ва ал-кала ̄м» («Ис-
правление логики и калама»), который по 
сей день изучается почти во всех медресах 
мира. Кроме того, его перу принадлежит 
известное комментарии к книге Ка ̄тибӣ 
К̣азвинӣ «ар-Риса̄ла аш-Шамсиййа фӣ 
к ̣ава’иди ал-матик̣иййа».  

Ключевые слова: Тафта̄за̄нӣ, логика, 
семантические идеи, Газали, суждение, 
силлогизм, модальное суждение, понятие, 
Ибн Сина, Аристотель, Фараби. 

 
Персоязычные народы, вне всякого 

сомнения, имеют весьма богатую культу-
ры включающие в себя огромное количе-
ство научные, логико-философские, эти-
ческое и художественно-эстетические 
наследия, которые пока еще недостаточно 
исследованы. Изучение роли логической 
науки в развитии арабофарсиязычной ду-
ховной культуры имеет особое значение 
для исследования истории эволюции и 
специфики становления этой мысли. 
Несомненно, она даёт возможность более 
точно воспроизвести процесс формирова-
ния и развития логической мысли наро-
дов Ближнего и Среднего Востока. Ара-
бофарсиязычная логика представляет ин-
терес и более широком историко-
философском контексте. Особенно это ка-
сается истории логической мысли му-
сульманского средневековья. Развитие 
мирового сообщества предполагает раз-
работку и исследования методологиче-
ские основания духовного наследия, ко-
торое связывает духовную деятельность 
различных поколений человеческого рода 
и обеспечивает передачу и взаимообмен 

взглядами, мышлениями, опытом и до-
стижениями. 

Исходя из сказанного, в предлагае-
мой статье мы преследуем цель рассмот-
реть логические воззрения крупнейшего 
представителя логико-философский мыс-
ли XIV века Садуддина Тафта̄за̄нӣ. 

Если c X по XIII вв. в мусульман-
ском Востоке логическое наследие Ари-
стотеля изучалась посредством трудов 
Фараби, Авиценны и Туси, то начиная с 
XIV в. во всех научных школах и учебных 
заведениях основным средством изучения 
аристотелевской логики служили труды 
Катиби Казвини, Тафта̄за̄нӣ и др. Важ-
ность изучения логики в целом и логиче-
ских трудов Тафта̄за̄нӣ в частности, 
упомянает основоположник таджикской 
советской литературы Садриддин Айни в 
своей книге «Ёддоштҳо» где он 
вспоминает учебную программу Бухары в 
начале ХХ века.[1, 59]  

Определение, данное мыслителем 
предмету и задачам логики, вполне согла-
суются с теми определениями, которые 
приводятся в современных учебниках. Че-
ловек, говорит Тафта̄за̄нӣ, во время мыш-
ления может совершить ошибки и нужда-
ется в закона, посредством которого мог 
бы защитить себя от совершения этих 
ошибок. Логика по нему и есть эта наука. 
Важность логики в работах Тафта̄за̄нӣ 
еще диктуется тем, что он практически все 
свои каламистские воззрения аргументи-
рует посредством логических инструмен-
тов, что является его универсальной и от-
личительной чертой. Как и свои предше-
ственники, свои логические воззрения 
начинает с трактовки семантических 
идей. 

Познание, говорит Тафта̄за̄нӣ, быва-
ет двух родов: «тасаввур» (представление) 
и «тасдӣк̣» (подтвержденный). Если под 
первым мыслитель подразумевает поня-

mailto:antibiotik_4017@mail.ru


117 
 

тия, то под «тасдӣк̣» такие формы мысли 
как суждение и умозаключение. [4, 4] 

Мыслителем рассматривается про-
блема знака, значения и смысла, где он 
выделяет 3 способа обозначения терми-
ном своего значения: адекватно, импли-
цитно и ассоциативно. Слова, выражаю-
щие определенный смысл, и с учетом их 
функции в языке Тафта̄за̄нӣ различает 
простые и составные выражения. По его 
мнению, единичное слово – такое кото-
рому соответствует один единичный 
предмет. В противном случае оно имену-
ется составным. Далее, Тафта ̄за̄нӣ анали-
зирует виды имен, среди которых специ-
ально выделяет такие имена: «‘алам», 
«мутава̄т ̣», «мушаккик», «муштарак», 
«манк̣ўл» и др. «‘Алам» истолковывается 
как имя собственное, «мутава̄т ̣» – общее 
имя, указывающее на определенный 
предмет, например, «младенец», «чело-
век». «Мушаккик» – такое общее имя, ко-
торое указывает на свойство, а не на 
предмет, например, «белизна», «чернота» 
и т.д. Соименные «Муштарак» – такие 
имена, которые имеют несколько значе-
ний, например, «источник». И, наконец, 
«манк̣ўл» – это имя, при употреблении 
которого человек подразумевает, быть 
может, совсем другое значение. Как 
например, когда кто-то употребляет сло-
во «лев» в предложение «он есть лев», то, 
вероятно, подразумевает под этим словом 
не животное, а «храбрость», т.е. слово 
«лев» может употребляться в значение 
храбрости человека. [2, 92] 

Тафта̄за̄нӣ рассматривая понятие, 
истолковывает его с одной стороны, как 
важнейший методологический инстру-
мент познания, а с другой, как универса-
лии. В целом, понятие рассматривается 
им как отражение предметов, вещей и яв-
лений в душе человека. Он делит их на 
единичные “джуз‘ӣ” под которыми пони-
мается только один предмет, как 
например “Али”и общие “куллӣ” под 
которыми понимается множество 
предметов. Последнего вида понятия с 
учетом наличия или отсутствия 
мыслимых индивидов в реальной 
действительности Тафта̄за̄нӣ делит на 
шесть видов. Также следует отметить 
взгляды нашего мыслителя относительно 

возможных отношений между понятий, 
которые абсолютно аналогичен с такими 
современными делениями как «отношение 
совместимости», «отношение не совме-
стимости» и «отношение противополож-
ности»  

Что касается суждения, то оно как 
мысль об утверждении или отрицании 
принимающее одно из двух значений – 
истина или ложь, делятся на два вида: 
простые (предикативные или категориче-
ские) и сложные (условные, соединитель-
ные и разделительные). Простые в зави-
симости от характера  субъекта делятся на 
индивидуальные или личностные (как 
например, «Али суть учёный»), естествен-
ные («Лев суть храбрый»), неопределён-
ные (мухмала) (как например «Человек 
терпит убытку») и ограничительные 
(мањсура). Последние, с учётом качества и 
количества, мыслителем делится на четы-
ре вида: общеутвердительные («мўджиба-
тун куллиййатун»), общеотрицательные 
(«са̄либатун куллиййатун»), частноутвер-
дительные («мўджибатун джуз‘ийатун»), 
общеотрицательные («са̄либатун 
джуз‘ийатун»). Мыслитель простые суж-
дения в зависимости от характера преди-
ката делит на 3 вида: внешние 
(«х̮а̄риджиййатун»), воображаемые или 
рассудочные («зехниййатун») и действи-
тельные («хак̣ик̣иййатун). Тафта̄за̄нӣ так-
же приводит суждения, в которых присут-
ствует отрицательная частица не («ла ̄») 
называя их негативными или отрицатель-
ными («ал-к̣ад̣иййату ал- маъдулату») 
суждениями. 

Значительное место в его наследии 
занимает вопрос обратимости суждения, 
что связанно с анализом фигур и модусов 
силлогизма. Подход Тафта̄за̄нӣ, по срав-
нению предшествующих логиков, более 
привлакателен, что свидетельствует об 
уникальности его эрудиции. Его воззре-
ния об обратимости суждений требует от-
дельного тщательного исследования. 

Заметим, что арабофарсиязычные 
мыслители под условными суждениями 
понимают конъюнкцию, дизъюнкцию, 
импликацию и эквиваленцию. Исходя из 
этого, Тафта̄за̄нӣ обстоятельно анализи-
рует различные виды сложного суждения. 
При этом его в большей мере интересует 
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условие истинности импликаций и дизъ-
юнкций, и на их основе он строит свою 
силлогистику. 

Заслуживает особое внимание уче-
ние Тафта̄за̄нӣ о модальностях, который в 
отличии от своих предшественников рас-
сматривает 16 их видов. Из них 8 относят-
ся к простым модальностям, а остальные 
к сложным. К простым модальностям от-
носятся следующие: абсолютно необхо-
димые («д̣арўратун мутлак̣атун»), обще-
условные («машрутатун омматун»), абсо-
лютно временные («вак̣тийатун мут-
лак̣атун»), абсолютно распространенные 

(«мунташиратун мутлак̣атун»), абсолют-
но постоянные («да ̄иматун мутлак̣атун»), 
общепринятые («‘урфийатун ‘а ̄мматун»), 
общеабсолютные («мутлак̣атун 
‘а̄мматун»), общевозможные («мумкина-
тун ‘а̄мматун»). К сложным модальностям 
он относит: условно-особенное («машру-
татун х̱а̄ссатун»), временное 
(«вак̣тиятун»), распространенное («мун-
таширатун»), общепринято-особенное 
(«‘урфиятун хоссатун»), возможно-
особенное («мумкинатун х̱а̄ссатун»), не-
необходимого существования («вуджу-
дийату ло д̣арурияту»), непостоянного 
существования («вуджудийату ал-ла̄ 
да̄имату»), возможно-особенное («мум-
кинтун ха̄ссатун»). Тут следует отметить, 
что современный таджикский исследова-
тель Саъдихон Муртазаев в своей диссер-
тации «Мировоззренческие, гносеологи-
ческие и логические вопросы в трудах 
Саъдуддина Тафтозони» неверно опреде-
ляет в количество модальных суждений 
где он приводит 7 простых модальных 
суждений и 6 сложных тогда, когда их ко-
личество четко указан в книге Тафта̄за̄нӣ 
«Тахз̱ӣб ал-мант ̣ик̣ ва ал-кала ̄м» в том ко-
личестве, как мы привели выше. [4, 101] 

Тафта̄за̄нӣ особое внимание уделяет 
одному из ключевых вопросов логической 
науки – силлогизму. Он феноменально 
анализирует понятия, структуру, виды, 
фигуры и модусы, а также правила силло-
гизма. Мыслитель приводит 4 фигуры 
силлогизма и их модусы. Большинство 
воззрения мыслителя о силлогизме иден-
тичны с воззрениями предшествующих 
мыслителей таких как Аристотель, Фара-
би, Ибн Сина. За исключением его рас-

смотрение четвёртой фигуры, её правила 
и модусы, а также детальные доказатель-
ства всех модусов второй, третьей и чет-
вертой фигуры посредством сведении их к 
модусам первой фигуры, ибо первая фи-
гура считается самой достоверной и 
надёжной для получения истинного за-
ключения. Мыслителем также рассмотре-
ны форма и материя силлогизма. Подоб-
ная характеристика необходима, ибо сил-
логизм как особый вид мыслительной де-
ятельности служит основой для доказа-
тельного рассуждения. В его трактовки 
доказательные силлогизмы – это такие, 
посылки которых является достоверными 
или истинными положениями. В качестве 
таких достоверных посылок или первич-
ных принципов («аввалиййа ̄т») Тафта̄за̄нӣ 
указывает следующие шесть принципов: 
первичные принципы; посылки, получен-
ные с помощью наблюдения, («муша-
ха̄да ̄т»); посылки, полученные на основе 
опыта («таджрибиййа̄т»); интуитивные 
знания («хадсиййа ̄т»); приобретённые  
знания («мут ̣ава̄тира ̄т»); посылки, суще-
ствующие в разуме и посредством кото-
рых выводится новое знания [4, 13] 

Мы пришли к выводу, что в рас-
смотрении индукции и аналогии Таф-
та̄за̄нӣ был скорее всего, последователем 
Абунасра Фараби и Абухомида Газали, 
нежели Авиценны и Насируддина Туси.  

В заключении отметим, что учение 
Тафта̄за̄нӣ о силлогизме, особенно о мо-
дальной силлогистике, об индукции, до-
казательстве и опровержении требует 
специального исследования. 
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АФКОРИ МАНТИҚИИ 
САЪДУДДИН ТАФТАЗОНЇ 

Муминзода Н. 
 

Мақола ба баррасии афкори 
мантиқии яке аз донишмандони 
барҷастаи асримиёнагии тоҷику-форс 
Саъдуддин Тафтазонӣ бахшида шудааст. 
Муаллиф зимни таҳқиқ ба асари асосии 
мантиқии мутафаккир “Таҳзибу-л-мантиқ 
ва-л-калом” такя кардааст, ки он то имрӯз 
қариб дар ҳамаи мадрасаҳои исломї 
таълим дода мешавад. Ба ғайр аз он, ба 
қалами Тафтазонї шарҳи маъруф ба 
китоби “Шамсияи”-и Котибии Қазвинӣ 
мансуб мебошад. 

Калидвожаҳо: Тафтазонӣ, мантиқ, 
идеяҳои мантиқӣ, Ғаззолӣ, ҳукмҳо, қиёс, 

ҳукмҳои модалӣ, мафҳум, Ибни Сино, 
Арасту, Форобӣ. 

 

LOGIC CONCEPTION OF SAADUDDIN 
TAFTAZANI 

Muminzoda N. 
The article discusses the logical concept  

of one of the great  medieval Tajik-Persian 
thinker Sa‘duddin Taftazani. Author in his 
research relies on  Tafа̄zа̄ni’s main book on 
logic called “Tahzib al-mantiq va al-kalam”, 
which even nowadays has been studying al-
most in all medresahs of the world. In addi-
tion, he wrote the most famous commentary 
on the Katibi Kazvini’s book named “Sharh 
shamsiyya fi qava‘di al-mantiqiyya”.  

Keywords: Tafа̄zа̄ni, logic, semantic 
ideas, Gazali, judgment, syllogism, modal 
judgment, concept, Ibn Sina, Aristotle, Farabi. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ЦЕНТРАЛЬНАЯ АЗИЯ И ГЕОПОЛИТИКА США В ЭТОМ РЕГИОНЕ 
Норов Б.И. - аспирант ИФПП АН РТ (e-mail: bahtovar.norov@rambler.ru) 

 
В данной статье рассматривается 

один из актуальных вопросов современно-
сти, касающиеся стран Центральной Азии, 
вопрос геополитики и геостратегии США 
по отношению к странам Центральной 
Азии. Этот вопрос по мнению автора 
также рассматривали многие современные 
отечественные и зарубежные ученые и ис-
следователи. Автор коротко и подробно 
описывает процесс осуществления и реали-
зации геополитики США по отношению к 
странам ЦА после приобретения ими суве-
ренности и политической независимости. 
Автор полагаясь на некоторые политиче-
ские труды и исследования различных уче-
ных, дает краткую характеристику дан-
ного явления и вопроса, способы и методы 
осуществления, причины и последствия ре-
ализации политики США в странах ЦА.  

В этой статье автор отмечает, что 
геополитика и геостратегия США имеет 
на самом деле глобальный характер и 
включает в себе почти что все регионы и 
каждое отдельное государство мира. Гео-
политика США имеет многофакторный и 
многоуровневый характер, затрагивает 
политические, военно-стратегические, 
экономические и идеологические стороны. 
Автор статьи делает выводы и дает свое 
умозаключение, что геополитика и геост-
ратегия США в ближайшее время будет 
продолжаться и осуществляться по от-
ношению к странам ЦА по объективным 
экономическим и политическим причинам. 

Ключевые слова: демилитаризация, 
геоэкономика, политика, Запад, военно-
техническое сотрудничество, природные 
ресурсы; стратегические границы, Цен-
тральная Азия, стратегия, геополитика, 
развитие, осуществление, влияние, концеп-
ции, геостратегия США.  

Распад СССР, всемирная глобализа-
ция интересов, распространение между-
народного терроризма, экстремизма, не-
традиционных угроз, различных форм 
болезней и вирусов, ухудшение экономи-
ки и другие насущные проблемы превра-
тили Центральную Азию в новый регион, 

где особо серьёзной стала проблема без-
опасности. По этой причине, рассмотре-
ние вопроса политики Запада, в особен-
ности политики США по отношению к 
странам Центральной Азии носит на се-
годняшний день актуальный характер. 

Эти и другие вопросы были рас-
смотрены в трудах и исследованиях как 
отечественных, так и зарубежных ученых 
и исследователей. В частности, следует 
отметить работы таких росийских уче-
ных, как И.Д. Звягельского, Н.А. Борисо-
ва, А.А. Князева, А.В. Малашенко, К.С. 
Гаджиева, М.А. Хрусталева, А. Богатуро-
ва, А.В. Малыгина, А. Казанцева, Е.Г. 
Пономарева и других, которые в своих 
трудах рассматривали и изучали Цен-
тральную Азию в сфере вопросов геопо-
литического, национального и регио-
нального характера. Вопросами геополи-
тики стран Центральной Азии также за-
нимались зарубежные авторы, как 
Mankoff J., Aron R., Buzan B., Deutsch K., 
Nye J., Starr F, Huntington S. и другие.  

Вопросами безопасности стран Цен-
тральной Азии, в частности Республики 
Таджикистан занимались такие таджик-
ские ученые и исследователи, как Холов 
Х.К., Ятимов С.С., Шарипова К.С., Асса-
дулаев И.К., Искандаров А.И., Джалилов 
К., Мансурхаджаев М.А., Махмадов А.Н., 
Рахманов С., Махмадов П.А., Холиков А. 
и другие. 

Следует отметить, что вопросы без-
опасности стран Центральной Азии, в 
частности Республики Таджикистан так-
же уделяется особое внимание Правитель-
ством и государством Республики Таджи-
кистан. Так, в одном из своих выступле-
ний Основатель мира и единства, Лидер 
наций, Президент Республики Таджики-
стан, многоуважаемый Эмомали Рахмон 
отмечает: «В современном мире в ряде 
стран продолжаются разрушительные 
бессмысленные войны, которые становят-
ся причиной голода и безработицы, роста 
числа вынужденных беженцев, обостре-
ния ситуации и других социальных про-
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блем. По этой причине, руководителям 
правоохранительных органов важно и 
необходимо предпринять дополнитель-
ные меры в целях борьбы против терро-
ризма, экстремизма, незаконного оборота 
наркотических веществ, обеспечения без-
опасности государства и общества, по-
вышения оборонной мощи государства и 
надежной защиты государственных гра-
ниц, в том числе и боеготовности Воору-
женных сил страны». [1,.8] 

Также важно отметить, что извест-
ный в Советские времена регион Средняя 
Азия, после распада СССР, на встрече 
глав стран СНГ в 1993 году было пере-
именовано в Центральную Азию. А по 
заключению UNESCO, регион Централь-
ная Азия включает в себя также террито-
рию Монголии, Тибет, западную часть 
Китая, северный Иран, Афганистан, все 
бывшие республики Средней Азии, ин-
дийский Кашмир, Харьяну, Уттар Пра-
деш, Химачал Прадеш, Пенджаб, Паки-
стан, восточную часть России и южные 
зоны тайги. По географическому положе-
нию эта территория считается огромной и 
богата большими природными ресурса-
ми. Этот регион расположен на стыке 
двух цивилизаций: восточной и западной. 
Является геополитическим и геостратеги-
ческим важным регионом, здесь проходит 
Великий шелковый путь. По запасам 
нефти и газа регион занимает третье ме-
сто после России и арабских стран, богат 
золотом, водными ресурсами, другими 
металлами и полезными ископаемыми, 
обладает большим запасом урановых руд 
и т.д. По этой причине, все это привлека-
ет внимание политических кругов Запада, 
и в особенности США.  

По нашему мнению, для США этот 
регион имеет не только огромный поли-
тический и геостратегический интерес. 
Имея влияние в этом регионе США могут 
контролировать своих давних политиче-
ских конкурентов, как Китай, Иран и 
Россию. Кроме того, в связи с активиза-
цией исламских фундаменталистов, 
ИГИЛ и Талибан, Ал-кайда и других тер-
рористических организаций, Запад и 
США могут использовать этот регион для 
размещения военных баз и для борьбы с 
этими организациями. США заинтресо-
ваны в том, чтобы в этот регион не суме-

ли войти и повлиять такие региональные 
державы, как Пакистан, Индия, Турция и 
арабские страны.  

Проблемам межгосударственных 
политических и экономических отноше-
ний стран Центральной Азии за послед-
нее время уделяют свое внимание различ-
ные научно-исследовательские центры 
США, Китая, России, ЕС, арабских стран 
и т.д. Так, Чуфрин Г.И. отмечает: «Обра-
щает на себя внимание при этом то, что 
западными учеными, наряду с изучением 
уже сложившихся межгосударственных 
связей стран Центральной Азии, активно 
разрабатываются концепции переустрой-
ства, «переформатирования» этих связей 
и одновременно формирования каче-
ственно новых международных отноше-
ний политического и экономического ха-
рактера с сновными центрами силы, с ве-
дущими державами мира. В этой связи 
уместно упомянуть предложенную ими 
концепцию «Большой Центральной 
Азии» или военно-политическую про-
грамму «Каспийская стража», ставших 
уже частью официальной политики США 
в регионе». [2, 220] Чуфрин Г.И. имеет в 
виду известную концепцию «Великой 
Центральной Азии», разработанную аме-
риканскими политологами и учеными, в 
котором в частности отмечается господ-
ство США над странами Азии и Кавказа, 
что если они сумеют внедрить себя в эти 
регионы и повлиять на руководство этих 
стран, они сумеют повлиять и руководить 
и другими важными геополитическими 
регионами. 

Следует отметить, что интересы 
США к государствам Центральной Азии 
(бывших советских республик Средней 
Азии) в основном начали проявляться по-
сле 1991 года, когда эти республики при-
обрели свою независимость. По мнению 
Л. Йонсон, началом процесса проявления 
интереса США и Запада к странам Цен-
тральной Азии было тогда, когда члены 
НАТО приняли программу «Партнерство 
ради мира». [3,] Первые политические ин-
тересы США к этому региону сводились 
лишь к тому, чтобы уменьшить влияние 
России в этом регионе. Конечно, были и 
интересы стабильности и мира в этом ре-
гионе. После вхождения сил НАТО во 
главе США в Афганистан и в Ирак, пози-
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ции США в регионе стали заметнее. Это 
случилось тогда, когда США открыли 
свои базы в Кыргызстане и в Узбекистане. 
Так, А. Богатуров отмечает: «По-
видимому, у американского руководства 
возникло ощущение, что традиционная 
для США как морской державы политика 
контроля над 
прибрежно-островным поясом Старого 
Света недостаточна для обеспечения ин-
тересов США — во многом оттого, что 
именно в глубине материка, а не у его по-
бережья, как в прошлые два века, сосре-
доточены те базовые природные ресурсы 
развития (в т.ч. нефтегазовые), в отрыве 
от освоения которых американская элита 
не рискует осмысливать перспективы 
борьбы за сохранение глобального лидер-
ства США. Ситуация в самой материко-
вой Евразии позволяет американцам про-
двинуться туда без особых затрат и не 
сталкиваясь с серьезным противодействи-
ем». [4, 14]  

Следует отметить, что большинство 
авторов ссылаются на то, что американ-
ская политика в Центральной Азии нача-
лась после 19991 года, т.е. после падения 
СССР. Однако по нашему мнению, не 
стоит забывать, что до упомянтой даты, в 
различных геополитических концепциях 
(Ратцеля, Макиндера, Хаусхофера и др.) 
всегда говорилось или упомянулось о та-
ком важном геополитическом центре, ко-
торый очень важен для политики и гос-
подства американской идеологии, и на 
который стоит немедленно повлиять раз-
ными методами и способами, является 
Центральная Азия и в целом весь азиат-
ский континент (включая и Кавказ), об-
ладание которым может привести к одно-
значному господству США во всем мире.  

После падения Президента Кыргыз-
стана А. Акаева, что, по мнению многих 
политологов, было результатом внешнего 
вмешательства, политика США в этом ре-
гионе резко изменилась. Это хорошо по-
нимали руководители Центрально-
Азиатских стран. По этой причине, были 
созданы такие международные организа-
ции, как ШОС и ОДКБ. Но по известным 
причинам, после длительных переговоров 
в Манасе был сохранен региональный 
пункт управления ВВС США с опреде-
ленным количеством военнослужащих до 

2009 года. Помимо всего этого, США 
старается развивать с центральноазиат-
скими странами военно-техническое со-
трудничество, оказывает помощь в ста-
новлении национальных вооруженных 
сил, обучает военный персонал по стан-
дартам НАТО (IMET).  

Понятно, что геополитика и геост-
ратегия США имеет на самом деле гло-
бальный характер и включает в себе по-
чти, что все регионы и каждое отдельное 
государство мира. Геополитика США 
имеет многофакторный и многоуровне-
вый характер, затрагивает политические, 
военно-стратегические, экономические и 
идеологические стороны. По нашему 
мнению, политика США не направлена 
лишь в одностороннем направлении, 
только бы господствовать в этом регионе. 
Для США важны и другие аспекты этого 
вопроса: стабильность и мир в регионе, 
повышение экономики и уровня благосо-
стояния этих стран, распространение де-
мократических начал, проблемы права и 
свободы человека и граждан, вхождение в 
мировую экономику этих стран и т.д. Об 
этом свидетельствуют различные про-
граммы по развитию этого региона, ка-
питаловложения и инвестиции в этот ре-
гион, материально-техническая помощь 
странам этого региона, деятельность раз-
личных международных неправитель-
ственных организаций в этом регионе, в 
частности в Республике Таджикистан 
(Международные организации, как Врачи 
без границ, Спасение детей, Программа 
ООН по развитию страны, ОБСЕ и др.). 

М. Лаумулин отмечает, что со дня 
обретения независимости, все страны 
Центральной Азии испытывают на себе 
американское или западное влияние и 
давление, и практически по всем указан-
ным направлениям. [5,c.51] Известно, что 
политика США в ЦА проводится не от-
дельно и индивидуально, она сталкивает-
ся с политикой и интересами других реги-
ональных держав, как России, Китая, ЕС, 
Ирана, Пакистана и Индии, и во многом 
зависит от отношения США с этими 
странами. В принципе геополитика США 
по отношению к ЦА странам это одна 
часть общей Евразийской политики 
США, затрагивающая кроме государств 
ЦА, регионы Каспия и Кавказа, Афгани-
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стана, Среднего Востока, Южной Азии и 
Китая. А в свою очередь, Евразийская 
геостратегия США это одна часть гло-
бальной стратегии Белого Дома, наце-
ленная на сохранение превосходство 
США в мировой экономике и финансовой 
системе, укрепление военно-полити-
ческого доминирования Вашингтона, 
расширение своего геополитического 
влияния, влияние на своих конкурентов и 
соперников (Россия, Китай, Индия), кон-
троль над исламским востоком и т.д.  

Центральноазиатские страны не 
взирая на политические интересы всех 
вышеупомянутых стран, борьбы между 
сверхдержавами над господством в этом 
регионе, интересов других региональных 
держав, имеют свои личные геополитиче-
ские и геостратегические интересы и про-
блемы. Так или иначе, не смотря на поли-
тику всех супердержав, включая и США, 
центральноазиатские страны сами заин-
тересованы иметь двусторонние отноше-
ния с основными мировыми политиче-
ским игроками, как США, Китай и Рос-
сия, ЕС и НАТО, так и с региональными 
державами, как Индия и Пакистан, Иран 
и арабские страны, Турция и Япония и 
т.д. В связи с многочисленными экономи-
ческими и политическими проблемами, 
страны Центральной Азии вынуждены и 
обязаны сотрудничать не только с друг 
другом, но и со всеми развитыми эконо-
мическими державами. И односторонние 
отношения только с Россией, как давнего 
политического друга и попечителя, не яв-
ляется выходом из трудной ситуации.   

По мнению М. Лаумулина, политика 
США к странам ЦА имеет большое зна-
чение для него, однако оно не единствен-
ный элемент этой глобальной стратегии 
США. И учитывая критическую важность 
стран ЦА для евразийской политики 
США и установления ими контроля над 
Евразией, можно прогнозировать, что 
роль и значение этого региона для США в 
будущем будет только возрастать. [5,c.51] Не 
зря известный английский политик и путе-
шественник Маккиндер Х., идеи и взгляды 
которого популярны в США, приравнивает 
контроль и влияние над Евразией к контро-
лю над всем миром. [6,c.5] 

По мнению Ташматовой С.И., с ко-
торой мы также частично согласны, осно-

вополагающими принципами присут-
ствия и влияния геополитики США в 
странах ЦА являются: 

1. В силу целого ряда причин регион 
ЦА приобретает все большее значение 
для осуществления своей внешнеполити-
ческой геостратегии США; 

2. Геополитика Вашингтона в ЦА 
направлена на развитие своего влияния в 
этом регионе, и прежде всего за счет 
укрепления своего военного присутствия 
на постоянной основе; 

3. Основными принципами политики 
США в странах ЦА считаются сфера без-
опасности, геоэкономика и демократиза-
ция по принципу «демократический стан-
дарт»; 

4. Геополитика Вашингтона в ЦА 
характеризуется несмотря на прагматизм 
и результативность – наличием противо-
речий и «двойных стандартов», отрица-
нием местных политических реалий соци-
окультурной специфики; 

5. Главной причиной удерживания 
американской экспансии в ЦА считается 
региональная политика России. Через 
ОДКБ в регионе формировалась новая 
система обеспечения безопасности, что 
может не понравиться США, однако 
страны ЦА продолжают сотрудничать с 
США в области обеспечения безопасно-
сти этого региона и от этих отношений 
зависит будущий политический расклад 
региона; 

6. В регионе заметно возрастает вли-
яние Китая, что считается дополнитель-
ным стимулом для США в осуществлении 
своего влияния в регионе; 

7. Полагаясь в основном на Россию, 
государства ЦА выгодно используют для 
себя предложения США для своего разви-
тия, привлечения инвестиций и помощи, 
обеспечения безопасности. Но, страны 
ЦА как показывает практика ради выгод 
США не отходят от своих интересов и 
маневрируя между сильными державами 
также не намерены играть на противоре-
чиях между ними. [7,c.28-34]  

Хотелось бы добавить к высказыва-
ниям Ташматовой и то, что геополитика 
США в регионе направлена не только для 
своего влияния и не только путем военно-
го присутствия, и, что военное присут-
ствие США могут и не способствовать 
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безопасности региона, а усугублять её, и, 
что военное присутствие США в регионе 
не так уж и важна, достаточно их военная 
помощь, и для целей обеспечения региона 
необходимо наращивание своих воору-
женных сил путем приобретения новей-
шей военной техники и подготовки ква-
лифицированных военных кадров, и со-
здания современной боеспособной армии. 
Также важно отметить, что для США 
Кыргызстан не считается главным поли-
тическим партнером, здесь есть другие 
нюансы, США одинаково относится ко 
всем странам региона. Сотрудничать 
можно со всеми супердержавами, но по-
лагаться лучше стоит на свои силы. 

В целом, по мнению некоторых ав-
торов, геополитика и геостратегия США 
в ЦА определяется двумя ключевыми во-
просами и несколькими менее важных 
проблем. Так, после распада СССР США 
сразу же признали независимость пять 
образовавшихся новых государств ЦА и 
закрепили с ними дипломатические от-
ношения. Позднее, в 1992 году Конгресс 
США принимает закон «О поддержке 
свободы», задачей которого являлось 
приведение американского законодатель-
ства в соответствие с новой геополитиче-
ской ситуацией существования 15 незави-
симых государств. Этот поступок способ-
ствовало созданию открытых рынков, 
развитию демократии и установлению 
гражданского общества, формированию 
механизмов, стимулирующие торговлю, 
экономическое сотрудничество и обмены 
в области образования, обеспечению фи-
нансовой поддержки процессов прекра-
щения распространения оружия и деми-
литаризации. Посредством этого закона 
США стремились укрепить свою нацио-
нальную безопасность через предотвра-
щение реставрации коммунизма, а в ЦА – 
предотвращение возникновения религи-
озного экстремизма. [5,c.54]  

Изучая и исследуя данный вопрос в 
политической литературе, мы пришли к 
такому выводу: 

- США будут продолжать наращи-
вать свою геополитику и геостратегию в 
странах Центральной Азии несмотря на 
все преграды и трудности, возникающие в 
осуществлении своей политики; 

- в ближайшие несколько лет страны 
ЦА несмотря на политику и интересы 
России и Китая и других региональных 

держав в этом регионе, будут продолжать 
свое сотрудничество с США и с другими 
высокоразвитыми странами Запада по 
разным экономическим, политическим, 
техническим и другим вопросам; 

- так как страны ЦА пока ещё не до-
бились своей политической, экономиче-
ской, энергетической независимости, они 
так или иначе зависимы от экономиче-
ской и технической, а может и геополити-
ческой помощи США и других стран За-
пада, членов НАТО и ЕС; 

- странам ЦА необходимо и важно 
объединить все усилия и силы по укреп-
лению своей экономической и политиче-
ской, военной и энергетической незави-
симости в рамках различных объединений 
и союзов, таких как ШОС и ОДКБ, ре-
шить насущные проблемы, касающиеся 
этого региона, создавать различные эко-
номические союзы по развитию региона, 
разрабатывать различные совместные 
проекты и программы для развития эко-
номики этого региона, свободного пере-
мещения народов, живущих в этом реги-
оне, укреплять южные границы региона (в 
особенности границы Таджикистана и 
Узбекистана) и многие другие проблемы 
и задачи, чтобы не быть в зависимости от 
влияния и помощи развитых экономиче-
ских держав. 
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ОСИЁИ МАРКАЗӢ  

ВА ГЕОПОЛИТИКАИ ИМА  

ДАР ИН МИНТАҚА 
Норов Б.И. 

 
Дар мақола яке аз масъалаҳои 

муҳими муосири вобаста ба мамлакатҳои 
Осиёи Марказӣ, масъалаи геополитика ва 
геостратегияи ИМА нисбат ба давлатҳои 
Осиёи Марказӣ дида шудааст. Ин масъа-
ларо ба фикри муаллиф инчунин олимону 
муҳаққиқони дохилӣ ва хориҷӣ дида ба-
ромадаанд. Муаллиф раванди иҷро ва 
амалисозии геополитикаи ИМА-ро нис-
бат ба давлатҳои Осиёи Марказӣ баъди 
ба даст овардани соҳибихтиёрии онҳо ва 
мустақилияти сиёсӣ кӯтоҳ ва дақиқ тавсиф 
мекунад. Муаллиф ба бархе аз осорҳои 
сиёсӣ ва пажӯҳишҳои мухталифи олимон 
такя намуда, ба ин ҳодиса ва масъала, 
усул ва равишҳои амалисозӣ, сабаб ва 
оқибатҳои сиёсати ИМА дар минтақаи 
Осиёи Марказӣ тавсифи мухтасар 
медиҳад. Дар ин мақола муаллиф қайд 
мекунад, ки геополитика ва геостратегияи 
ИМА дар ҳақиқат хусусияти глобалӣ до-

рад ва дар худ қариб, ки ҳамаи минтақаҳо 
ва ҳар як давлати алоҳидаи ҷаҳониро 
шомил мекунад. Геополитикаи ИМА 
моҳияти бисёрсатҳа дошта, ба самтҳои 
сиёсӣ, ҳарбӣ-стратегӣ, иқтисодӣ ва иде-
логӣ таъсири худро мерасонад.  

Муаллиф хулосабарорӣ намудааст, 
ки геополитика ва геостратегияи ИМА 
дар ояндаи наздик давом меёбад ва нис-
бат ба давлатҳои Осиёи Марказӣ бо са-
бабҳои объективии иқтисодӣ ва сиёсӣ 
амалӣ мегардад.  

Калидвожаҳо: беяроқгардонӣ, иқти-
содиёти ҷаҳонӣ, сиёсат, Ғарб, ҳамкории 

ҳарбӣ-техникӣ, захираҳои табиӣ, 

сарҳадҳои стратегӣ, Осиёи Марказӣ, 
стратегия, геополитика, тараққиёт, ама-
лисозӣ, таъсир, консепсия, геостратегияи 
ИМА.  

 
CENTRAL ASIA AND THE US  

GEOPOLITICS IN THIS REGION  
Norov B.I.  

 
This scientific article deals with one of 

the topical issues of our time concerning the 
countries of Central Asia, the issue of geo-
politics and US geo-strategy towards the 
countries of Central Asia. This question in 
the opinion of the author was also consid-
ered by many modern domestic and foreign 
scientists and researchers. The author briefly 
and in detail describes the process of imple-
menting and implementing US geopolitics in 
relation to the Central Asian countries after 
they have acquired sovereignty and political 
independence. The author, relying on some 
political works and research of various scien-
tists, gives a brief description of this phe-
nomenon and question, methods and meth-
ods of implementation, the causes and con-
sequences of the implementation of US poli-
cy in the Central Asian countries. In this ar-
ticle, the author notes that geopolitics and 
geostrategy of the United States is in fact 
global in nature and includes in itself almost 
all regions and each individual state of the 
world. The geopolitics of the United States 
has a multifactorial and multi-level nature, 
affecting the political, military, strategic, 
economic and ideological aspects. 

The author of this article draws conclu-
sions and draws his own conclusion that ge-
opolitics and the geostrategy of the United 
States will continue in the near future and be 
carried out in relation to the countries of 
Central Asia for objective economic and po-
litical reasons. 

Key words: demilitarization, geo-
economics, politics, the West, military-
technical cooperation, natural resources; stra-
tegic borders, Central Asia, strategy, geopoli-
tics, development, implementation, influence, 
concepts, US geo-strategy.  
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СТРАТЕГИЯИ ЊАЛЛИ МАСЪАЛАЊОИ ГИДРОЭНЕРГЕТИКЇ ЊАМЧУН 

ПАДИДАИ СИЁСӢ 

Гулмирзоев А.Ш. – унвонҷӯи Шўъбаи сиёсатшиносии ИФСҲ АИ ҶТ 

(e-mail: alidod2018@gmail.com   Тел: 98 762 01 00) 
 
 
Дар мақолаи мазкур дар асоси 

таҳқиқотҳои илмии мавҷуд буда масъалаи 
«мушкилоти гидроэнергетика ҳамчун 

падидаи сиёсӣ» мавриди омӯзиш қарор 
гирифта, стратегияи ҳалли ин мушкилот 
дар минтақаи Осиёи Марказӣ нишон дода 
шудааст. Инчунин, амнияти обу энер-
гетикӣ, иригатсия, дарёҳои фаромарзӣ, 
муносибатҳои минтақавӣ, мушкилоти 
экологӣ ва манфиатҳои миллӣ таҳлил 
гардидааст.  

Калидвожаҳо: амнияти энергетикӣ, 
мушкилоти обёрӣ ва обтаъминкунӣ, проб-
лемаҳои экологӣ, захираҳои гидроэнергетикӣ, 
давлат, сиёсат, муносибатҳои минтақавӣ, 

ҳадаф, манфиатҳои миллӣ.  
 
Амнияти энергетикӣ падидаи сиёсӣ 

ба шумор рафта, ҳалли масъалањои 
стратегии он, вобаста ба шаклҳои 
истеҳсоли энергия (аз нафт, газ, ангишт, 
торф ва ғайра), маънї ва мазмуни 
мушахассро доро мебошад. 

Дар ин раванд гидроэнергетика яке 
аз усулҳои тавлиди нерӯи электрикӣ 
мебошад, њарчанд он нисбат ба дигар 
намуди энергия бисёрталаб мебошад, 
аммо аз ҷиҳати экологӣ бартарии калон 
дорад. Барои истеҳсоли энергияи 
электрикӣ дар нерӯгоҳҳои барқи обї 
(НБО) иқтидори механикии обро 
истифода карда, дар натиҷаи кори 
гидрогенератор барќ ҳосил менамоянд. 
Барои истеҳсоли иқтидори калони 
электрикӣ дар дарёҳои бузургу миёна 
обамборҳои калон бо сарбанди баланд 
месозанд ва истифода аз захираи 
потенсиали обӣ тавоноии НБО-њоро зиёд 
мегардонанд, ки ин равиш ба ҳолати 
гидравликии дарё, наботот, ҳайвонот, 
растаниҳо ва экологияи гирду атроф 
зарари манфӣ мерасонад. Аммо қайд 
кардан зарур аст, ки НБО нисбати 

нерӯгоҳҳои аловӣ ва атомӣ аз ҷиҳати 
бехатарии техникӣ, иқтисодӣ ва экологӣ 
тафовути хело калон дорад. Дар ҷаҳон 
нисбати захираҳои гидроэнергетикӣ дар 
истеҳсоли электроэнергия бисёртар ба 
захираҳои энергетикии карбогидратҳо 
таваҷҷӯҳ зоҳир кардаанд ва дар сиёсати 
энергетикӣ энергияи сӯзишворӣ нақши 
бузург мебозад.  

Дар натиҷаи истифодаи энергияи 
сӯзишворӣ, алалхусус дар нерӯгоҳҳои 
аловӣ, истеҳсоли гази карбогидрат ба 
экология  махсусан ба иқлими ҷаҳон 
таъсири ҷиддии манфӣ расонд ва ҳамин 
тавр барои бартараф кардани мушкилот, 
ҷомеаи ҷаҳонӣ кишварҳои аз меъёри 
муайян барзиёд истеҳсолкунадаи гази 
карбогидридро даъват пазируфт. Киш-
варҳое, ки захираҳои гидроэнергетикӣ 
надоранд, барои таъмини босуботи 
амнияти энергетикии худ аз захираҳои 
энергетикии карбогидратҳо истифода 
мекунанд. Афзоиши назарраси истеҳсоли 
энергияи карбогидратҳо ба кишварҳои 
истеҳсолкунанда аз ҷиҳати иқтисодӣ 
фойдаовар мебошанд ва дар бозори 
ҷаҳонии энергетикӣ барои ба даст 
овардани манфиати сиёсии худ кӯшиш ба 
харҷ медиҳанд. Давлатҳои истеъмол-
кунанда бошанд барои таъмини амнияти 
энергетикӣ ва рушди иқтисодии ояндаи 
худ аз кишварҳои истеҳсолкунанда 
энергияи захиравӣ ва эҳтиёҷотӣ талаб 
менамоянд. Баҳри бартараф кардани 
таъсурот ба экология ба истеҳсолкунан-
дагон ва истемолкунандагони энергияи 
карбогидратҳо лозим омад, ки ба 
технологияи навъи каммасраф, сарфа-
ҷӯёна ва оқилона истифода кардан, 
мусоидат намоянд.  

Барои таъмини амнияти энергетикӣ 
кишварҳои дорои захираҳои энергетикии 
алтернативӣ дошта ба истихроҷ ва 
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истеҳсоли энергия имконятҳо фароҳам 
меоранд ва ба иқтисодиёти баланд ноил 
мешаванд. Дар давлатҳое, ки захираҳои 
энергетикӣ кам ба назар мерасад дар 
таъмини амнияти энергетикӣ ба 
мушкилии норасогии энергия  рӯ ба рӯ 
мешаванд. Бояд қайд кард, ки дар ҷаҳон 
захираҳои энергетикӣ ба таври гунгун ҷой 
доранд ва ба итмом расидани он ҷомеаи 
ҷаҳониро ба мушкилоти таъмини 
босуботи энергетикӣ оварда расондааст 
[10, 1-2]. 

Масалан, давлатҳои Араб дорои 

захираҳои энергетикӣ, ба монанди нафт, 
мебошанд ва ҳамчун давлати 
содиркунанда дар бозори ҷаҳонӣ маъруф 
аст. Дар минтақаи Осиёи Марказӣ бошад 
Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Қирғизистон 
соҳиби иқтидори калони захираҳои 
гидроэнергетикӣ, Ӯзбекистон, Қазоқистон 
ва Туркманистон соҳиби бойгарии зиёди 
энергияи сӯзишворӣ мебошанд, ки ин 
ҳолат метавонад ба суботи таъмини 
амнияти энергетикӣ таъсир расонад. 
Зиёда аз ин, давлатҳои қудратманди 
истифодабарандаи энергия, ба монанди 
Иёлоти Муттаҳидаи Амрико, Иттиҳоди 
Аврупо ва Чин ба давлатҳое, ки дорои 
сарватҳои  энергетикии калон, махсусан 
ба захираҳои гидроэнергетикии Осиёи 
Марказӣ, таваҷҷӯҳ зоҳир карданд.  

Ҳамзамон, кишварҳои Осиёи 
Марказӣ ба мушкилоти камбизоатӣ 
бартарафсозии оқибатҳои об ва таъмини 
амнияти энергетикӣ рӯ ба рӯ мебошанд. 
Дар муқоиса баҳри таъмини амнияти 
энергетикӣ ва мушкилоти амнияти обӣ 
дар байни давлатҳои Осиёи Марказӣ 
баҳсҳо ва рақобатҳо ба назар мерасанд. 
Захираҳои обии минтаќа аз дарёҳои Ому 
ва Сир сарчашма мегиранд. Ҷумҳуриҳои 
болооб барои истеҳсоли нерӯи барќӣ 
захираҳои обиро истифода мекунанд ва 
давлатҳои поёноб бошанд – Ҷумҳуриҳои 
Ӯзбекистон, Туркманистон ва 
Қазоқистон, обро барои таъмини 
системаи кишоварзӣ ва обёрӣ равона 
намудаанд. Махсусан Ӯзбекистон барои 
обёрии заминҳои пахта дар фасли гармо 

эҳтиёҷи калон ба захираҳои обӣ дорад. 
Дар замони Итифоқи Шӯравӣ системаи 
ивазкунии захираҳои обӣ ба захираҳои 

сӯзишворӣ мавҷуд буд, ки ин раванд 

таъминоти энергетикӣ ва иригатсиониро 
танзим менамуд, аммо баъди пошхўрии 
давлати Шўравї кишварҳои минтақа 
мавқеи сиёсии худро иваз намуданд.  

Кишварҳои поёноб барои интиқоли 
энергияи сӯзишворӣ аз давлатҳои болооб 
маблағ талаб карданд ва баъди пардохт 
накардан интиқоли нерӯи сӯзишвориро 
қатъ намуданд. Дар ин ҳол давлатҳои 
болооб обамборҳои НБО-Норак, 
Қайроќқум ва НБО-и Тагтогулро бо 
пуррагӣ аз реҷаи иригатсионӣ ба реҷаи 
энергетикӣ барои таъмини амнияти 
энергетикӣ баргардонданд. Дар натиҷа бо 
сабаби захира кардани об, дар фасли 
гармо дар обанборҳои НБО ба системаи 
кишоварзии давлатҳои поёноб зарари 
иқтисодї расид ва ҳамин тавр, 
муносибатҳои кишварҳои Осиёи Марказӣ 
халалдор шуд. Кишварҳои поёноб ба он 
назаранд, ки дар захираҳои обии 
фаромарзӣ ҳақи худро доранд ва барои 
пардохти ҳақи об уҳдадор нестанд. Аммо 
Тоҷикистон ва Қирғизистон бо сабаби 

надоштани захираҳои сӯзишворӣ ба 
гидроэнергетика такя карданд ва барои 
таъмини амнияти энергетикӣ талош 
меварзанд. Ҳамин тавр, ҳалли масъалаи 
энергетикӣ ва гидроэнергетикӣ дар Осиёи 
Марказӣ дар раванди вайроншавии 
муносибатҳои минтақавӣ стратегияҳои 
сиёсии энергетикии нав ба навро эҳё 
намуд ва ҳамчун падидаи сиёсӣ нақш 
гирифт.  

Хусусияти асосии кишварҳои Осиёи 
Марказӣ блоки ягонаи геополитикӣ будан 

аст. Дар минтақа захираҳои энергетикии 
карбогидритҳо дар сиёсати дохилӣ ва 
хориҷӣ нақши калидӣ мебозанд. 
Ҳамзамон, панҷ кишвари Осиёи Марказӣ 
дар самти афзалиятҳои захираҳои 
энергетикӣ, фарқ мекунанд. Ҳар як 
кишвари минтақа барои ҳалли мушкилоти 
энергетикӣ мавқеи сиёсии худро назаррас 
меҳисобад ва барои ҳалли проблемаи 
энергетикӣ ва гидроэнергетикӣ бар нафъи 
манфиати миллии худ ҳимоя мекунад. Дар 
давоми ду даҳсолаи охир ҳамкориҳои 
минтақавии энергетикӣ миёни кишварҳои 
Осиёи Марказӣ назаррас арзёбӣ наме-
шаванд. Мутахассисон ба он назаранд, ки 



128 
 

барои таъмини амнияти энергетикӣ, обӣ ва 

саноатӣ дар кишварҳои Осиёи Марказӣ, 
пеш аз ҳама мустаҳкам кардани робитаҳои 
иқтисодӣ ва дӯстона мебошанд [2, 2.].   

Давлатҳои поёноб, махсусан 
Ӯзбекистон, аз давлатҳои болооб дар 
ҳолати сохтани иншоотҳои гидро-
энергетикии қудратӣ, барои зарари 
экологӣ ва техникӣ нарасондан, кафолат 
талаб намуданд, аммо кишварҳои болооб 
бо пуррагӣ кафолат дода наметавонанд. 
Давлатҳои болооб (Тоҷикистон, 
Қирғизистон) бошанд барои таъмини 

амнияти энергетикӣ, иқтисодӣ, баланд 
бардоштани сатҳи камбизоатӣ ва иҷтимоӣ 
ба давлатҳои абарқудрат ва созмонҳои 
байналмиллалӣ барои ҳалли ин мушкилот 
муроҷиат менамоянд. Ҳамин тариқ, 
Сарвари давлати Тоҷикистон Пешвои 
миллат мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон, дар 
конфронси байналмиллалӣ, ки 8-10 
октябри соли 2010 дар шаҳри Душанбе 
баргузор шуд, қайд кард, ки манфиатҳои 
кишварҳои ҳамсоя дар ҳолати истифодаи 
"захираҳои гидроэнергетикӣ, пурра ба 
инобат гирифта мешаванд [3, 20].  

Аз ин лиҳоз, ба хотири риояи 
манфиатҳои минтақавӣ ва пешниҳоди 
ҷолиб аз тарафи Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, Бонки ҷаҳонӣ барои таҳияи 
сохтмони НБО ва таъмини амнияти 
энергетикии минтақа мусоидат намуд. 
Дар Паёми Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ба Парлумони кишвар дар 
соли 2010, қайд шудааст, ки "бори дигар 
ба ҳамаи мардуми минтақа муроҷиат 
мекунам, таъкид мекунам, ки Тоҷикистон 
ҳеҷ гоҳ ҳамсояҳои худро бе об 
намемонад”[5, 20].  

Ҳамин тариқ, муайян кардан мумкин 
аст, ки ҳар як давлат дар Осиёи Марказӣ 
мавқеи сиёсии худро барои таъмини 
амнияти босуботи энергетикии миллӣ ва 
баҳри манфиатҳои иқтисодӣ, сиёсӣ дар 
бозори энергетикӣ, сарфи назар аз 
созишномаҳои байналхалқӣ, қонунҳое, ки 
дар масъалаҳои энергетика ва экология 
қабул шудаанд, фароҳам меоранд. Барои 
расидан ба ҳалли мушкилоти гидроэнер-
гетикӣ ва амнияти энергетикӣ дар Осиёи 
Марказӣ, олимон ва таҳқиқотчиён 
назарияҳои гуногунро пешниҳод карданд: 

Дар навбати худ, Қирғизистон, 

Тоҷикистон ва Ӯзбекистон бояд ба созиш-
номаҳои дуҷониба оид ба оби муштарак 
таваҷҷӯҳ зоҳир намоянд, раванди дароз-
муддати тақсимоти марзиро тақвият. 
Агар созишномаҳои дуҷониба бомуваф-
фақияти бештар ба анҷом расанд, сониян 
онҳо метавонанд ба бастани шартномаи 
минтақавӣ шуруъ намоянд. Дар айни 
замон, мувофиқи бањои коршиносон, 
Русия ва дигар аъзоёни ҷомеаи ҷаҳонӣ, 
донорон бояд тамоми имкониятҳои худро 
истифода кунанд, то ки кишварҳои Осиёи 

Марказӣ ба ин самт роҳ ёбанд, динамикаи 
тағйирёбии муноқишаҳоро тағйир диҳанд 
ва барои таъмини амнияти обу 
энергетикӣ таҳкурсӣ гузоранд [6, 5].  

Таҳлили ташаббусҳо ва созиш-
номаҳои имзошуда нишон медиҳанд, ки 
тиҷорати дохилии минтақавӣ дар 
чаҳорчубаи (ЦAЭC) системаи ягонаи 
энергетикии Осиёи Марказӣ (СЯЭОМ) 
аллакай ҳамчун ҳалли мушкилоти 
амнияти энергетикӣ истифода мешавад. 
Таҳдидҳо ба амнияти энергетикӣ дар 

шароити тағйироти геополитикӣ ба 
конвергенсияи бахшҳои энергетикии 
кишварҳои Осиёи Марказӣ оварда 
расонид. Ташаббусҳо барои барқарор-
созии ҳамкорӣ дар доираи СЯЭОМ 
қадами муҳим ба сӯи реинтегратсияи 
бахшҳои энергетикии минтақа мебошанд. 
Тоҷикистон ва Қирғизистон мубодилаи 
тиҷорати энергетикӣ бо Ўзбекистон дар 
асоси баробарҳуқуқӣ доранд. Ӯзбекистон, 
Туркманистон ва Қазоқистон низ сиёсати 
худро барои ҳамкориҳои минтақавӣ 
таҳрир карданд. Тарафҳо фаҳмиданд, ки 
пурра азнавташкилкунии соҳаҳои 
энергетикӣ имконнопазир аст [1, 10].   

Барои ҳалли мушкилоти захираи 
обиву энергетикӣ дар минтақаи Осиёи 
Марказӣ, бояд як иттифоқи калон 
байнидавлатӣ, бо иштироки Русия, таш-
кил карда шавад ва ба ғайр аз мушкилоти 
обу энергетикӣ ба проблемаи кишоварзӣ 
ҳам мусоидат намояд. Ин итифоқи 
байнидавлатӣ метавонад зарурати 
амнияти обу энергетикиро дар минтақа 

таъмин намояд ва барои ҳалли ин 
мушкилот дар ҳама фасл баҳри ҳамаи 
кишварҳои Осиёи Марказӣ чораҷӯи 
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намоянд. Агар чунин итифоқҳо офарида 

шаванд, эҳтиёҷоти ҳамаи ҷумҳуриҳоро 
ҳал менамоянд. Ҳамин тавр хар як давлат 
мувофиқи талаботаш метавонад муш-
килоти норасогии обу энергетикиашро 
таҳрезӣ намояд. Ман фикр мекунам, ки 
ҳамаи кишварҳо бояд инро ба инобат 
гиранд. 

Барои ноил шудан ба квотаҳои 
истеъмолии обу энергетика, зарур аст, ки 
полисияи байналхалқии об таъсис дода, 
таҳлили номутобиқатї анҷом дода шавад. 
Дар ҳолати зудтар баррасӣ накардани 

мушкилоти обу энергетикӣ ин проблема 
метавонад ба рушди устувори минақа 
таъсири љиддӣ расонад [7, c.3].  

Бояд қайд кард, ки вазъи соҳаи об ва 
энергетика байни давлатҳои Осиёи 
Марказӣ ҳалли дурусти худро пайдо 
накардааст. Ҳамаи имконият барои анҷом 
додани сармоягузории муштарак дар 
сохтмони нерӯгоҳҳои обии нав дар 
қаламрави Қирғизистон ва Тоҷикистон, 
инчунин ҷорӣ намудани технологияҳои 
захираҳои об ва навсозии инфраструк-
тураҳои заминсозӣ дар Ӯзбекистон, 
Туркманистон ва Қазоқистон зарур 
мебошад [4, 8]. 

Умуман, ҳамгироии минтақавии 
иқтисодӣ метавонад ба ҳалли проблемаи 
обу энергетикии Осиёи Марказӣ мусоидат 
кунад. Танҳо дар њамин чаҳорчӯба 
имконияти таъсиси механизмҳои 
самарабахши иқтисодӣ барои истифодаи 
муштарак ва самарабахшии захираҳои 
обу энергетикӣ, аз ин рӯ, кафолати 
боэътимод барои рушди устувори 
минтақаи Осиёи Марказӣ дар оянда вуљуд 
дошта метавонад [8, c.8]. 

Қайд кардан зарур аст, ки 
гидроэнергетика ва энергияи сӯзишворӣ 
дар таъмини амнияти обу энергетикӣ 
нақши муҳимро мебозанд. Ба ин хотир, 
баҳри манфиати миллӣ ҳар як кишвари 
Осиёи Марказӣ стратегияи сиёсии обу 
энергетикии худро тақвият додааст. 
Захираҳои обӣ ҳамчун манбаи стратегӣ 
барои истеҳсоли энергия, системаи 
кишоварзӣ ва обёрӣ дар минтақа арзёбӣ 
мешаванд. Захираҳои обӣ барои 
Тоҷикистон ва Қирғизистон манбаи 
истҳсоли нерӯи электрикӣ ва барои 

Ӯзбекистон, Туркманистон ва Қазқистон 

бошанд барои кишоварзӣ ва обёрӣ зарур 
мебошанд. Истифодаи бемайлони захи-
раҳои обӣ ба норасогии об ва пайдо-
шавии мушкилотҳои экологии минтақа 
мусоидат намудааст. Қайд намудан ба 
маврид аст, ки норасогии захираҳои обӣ 
бо сабаби зиёд шудани талафоти он 
мебошад, ки аслан дар системаи 
кишоварзӣ ва обёрии кишварҳои поёноб 
ба назар мерасад. Дар НБО бошад, 
талафоти захираҳои обӣ хело кам эҳсос 
карда мешавад.  

Ҳамин тариқ, дар асоси гуфтањои 
боло ба чунин хулоса омадан мумкин аст, 
ки барои ҳалли проблемаи энергетикӣ ва 
гидроэнергетикӣ дар Осиёи Марказӣ бояд 
системаи ягонаи энергетикӣ дар минтақа 
ташкил карда шавад, ҳамзамон барои 
сохтани НБО қудратӣ дар қаламрави 
Тоҷикистон ва Қиғизистон кишварҳои 
поёноб Ӯзбекистон, Қазоқистон ва Турк-
манистон барои маблағгузории муштарак 
мусоидат намоянд. Қайд кардан зарур 
аст, ки стратегияи сохтмони НБО дар 
дарёҳои миллӣ ва фаромарзӣ барои 
манфиати миллии тамоми давлатҳои 
минтақа мебошад ва пеш аз ҳама барои 
ҳалли мушкилоти глобалӣ яъне кам 
кардани обшавии пиряхҳо, паст намудани 
гармшавии иқлим ва кам намудани 
истеҳсоли газҳои гармхонагӣ, таъмини 
амнияти обу энергетикӣ ва иқтисодӣ 
равона шудааст. 
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СТРАТЕГИЯ РЕШЕНИЕ ПРОБЛЕМЫ 

ГИДРОЭНЕРГЕТИКИ КАК 
ПОЛИТИЧЕСКИЙ ФЕНОМЕН 

Гулмирзоев А.Ш. 
 

В данной статье, на основе 
существующих в науке исследований по 
теме «гидроэнергетика», осуществлена 
попытка определить стратегию  решения 
проблемы гидроэнергетики как 
политический  феномен, и рассмотрены 
пути и способы её решения в центрально-
азиатском регионе. Кроме того, в статье 
подвергнуто анализу вопросы водной и 
энергетической безопасности, ирригации, 
пересечения рек, региональных отноше-
ний, экологических проблем и националь-
ных интересов с целью решения проблемы 
энергетической безопасности в регионе. 

Ключевые слова: энергетическая 
безопасность, ирригационные и водные 
проблемы, гидроэнергетические ресурсы, 
экологические проблемы, государство, 
политика, региональные отношения, 
национальные цели и интересы. 

A STRATEGY FOR SOLVING 

HYDROPOWER ISSUES AS A 

POLITICAL PHENOMINE 
Gulmirzoev А.Sh. 

This article is based on research on the 
issue of “hydropower as a political 
phenomenon”, and the strategy of this 
problem in the Central Asian region is 
highlighted. In addition, water and energy 
security, irrigation, river crossings, regional 
relations, environmental issues and national 
interests were analyzed in order to address 
the issue of energy security in the region. 

Kewords: energy security, irrigation and 
water issues, hydropower resources, 
environmental issues, government, politics, 
regional relations, national goals and interests. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
НИЗОЪЊОИ ДИНЇ-СИЁСЇ ДАР ЗАМОНИ МУОСИР 

Зиёзода Н. И. - аспиранти Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 
(тел.: (+992) 901-11-12-20) 

 
Њадаф аз ин маќола баррасии мавзўи 

низоъњои динї-сиёсї дар замони мосир 
мебошад. Яке аз бањсњое, ки таваљљуњи 
бештари назарияпардозонро дар љањони 
имрўза ба худ љалб намудааст, ин низоъ, 
сабабњои ба вуљуд омадани он, низоъњои 
динї, низоъњои сиёсї, низоъњои динї-сиёсї, 
ифротгарої, терроризм, роњњои 
бартарафкунии низоъњо мебошад.  

Мазмун, моделҳои диндорӣ захирањои 
гуногуни низоъангезї доранд ва аз ин рӯ, 
сатҳи низоъдории ҳар як конфессия бо он 
муайян карда мешавад, ки кадом модел дар 
байни пайравони он афзалият дорад. Дар 
маќола зикр гаштааст, ки “низоъ” ва 
“низои динӣ” аз нуқтаи назари 
низоъшиносӣ метавонад ҳамчун ҳолати 
кушода ва аксари мавридњо идомаи 
мубориза ё ҳолати ноҳамоҳангӣ тавсиф 

гардад. Зеро тамоми ҳаёти инсонӣ бо 
низоъҳо тавсиф мешаванд ва тибқи қонуни 
ягонагӣ ва муборизаи бо ҳам зидҳо, низоъҳо 
на танҳо имкон доранд сабаби 
вайроншавиҳо бошанд, балки он гаҳворае 
низ мебошанд, ки дар он чизи тамоман 
наве тавлид мегардад.  

Барангезандаҳои низоъњои динию 
сиёсї инњо асосан саъю талош барои 
бартарият; њимояи манфиатњои 
диндорон, зоҳир намудани таҷовузкорӣ; 
худхоҳӣ ва ѓ. мебошанд. Метавон хулоса 

кард, ки низоъҳои динӣ муттасилу 
давомдор мебошанд. 

Калидвожањо: низоъ, низоњои динї, 
низоъњои сиёсї, ифротгарої, терроризм, 
тундгарої, амнияти миллї  

 
Тағйирот ва дигаргуниҳои иҷти-

моию сиёсие, ки баъд аз пошхўрии собиқ 
Иттиҳоди Шӯравӣ ба вуҷуд омаданд, 
сабаб гардиданд, ки кишварҳои зиёде, аз 
ҷумла Љумњурии Тоҷикистон, бо даъвоҳо 
ва таҳдидҳои зиёди ташкилотҳои диниию 
экстремистї дучор гардад. Баланд 
гардидани фаъолияти ташкилотњои динї 
ва мавќеи онњо дар сиёсат рӯз то рӯз ба  

харобкориҳои зиёд ба бор оварда 
истодаанд. Афзудани фаъолият ва 
зуҳуроти экстремистию террористии 
динӣ ҳоло ба ҷомеаи ҷаҳонӣ хавфи 
зиёдро эҷод карда, барои љалби 
таваљљуњи љомеаи љањонї аз воситањои 
гуногун – ба монанди ѓорат, ќатл, 
гаравгонгирї ва дигар омилњои зиёди 
ѓайриќонунї истифода бурда истодаанд. 
Гурӯҳҳои экстремистӣ зери шиорҳои 
динӣ ҳадафҳои ѓаразноки худро бо ҳар 
роҳу воситањои гуногун амалӣ карда 
истодаанд. 

Бояд зикр кард, ки агар низоъҳо 
характери иҷтимоию этникӣ ва заминаи 
динӣ дошта бошанд, онҳо њатман ба 
фоҷеа ва харобкорињои зиёд оварда 
мерасонанд. Аз ин рӯ, тањќиќ ва таҳлили 
самтҳои фаъолияти ташкилотњои динї ва 
раванди инкишофи њаракатњои динию 
сиёсї ањамияти калони илмию назариявї 
дошта, зарурати коркарду пешнињоди 
тавсияњоро барои ошкор кардан, 
пешгирӣ ва ба эътидол овардани 
оқибатҳои зуҳуроти низоъҳои динию 
сиёсиро ба миён меоварад, ки дар аксари 
мавридњо њадафрас мебошанд. 

Дар баробари миллатгароӣ љомеаи 
муосир инчунин дин низ олати 
муҳимтарини таъсиррасонӣ дар соҳаи 
сиёсат ва ҳаёти ҷамъиятӣ мебошад. Дар 
аксар мавридњо шиддатнок гардидани 
низоъҳои мусаллаҳона ва ҷангҳо дар 
заминаи тезутундшавии муносибатҳои 
байни гурӯҳҳои миллӣ-этникӣ ва динӣ 
инкишоф меёбанд. Чунин ҳолат барои 
амният, комилият ва истиқрору 
устувории сулҳи на танҳо кишварҳо ва 
минтақаҳои муайян, балки умуман 
системаи ҷаҳонӣ таҳдид мекунад, зеро 
чунин бархўрдҳо аксаран сабаби дахолат 
кардани баъзеъ давлатҳо ба корҳои дигар 
давлатҳо мебошад. Вобаста ба ин, яке аз 
муҳимтарин амале, ки онро њатман бояд 
анҷом дод, таҳлили системавии сабабҳо, 
шаклҳои зоҳиршавии онҳо ва роҳҳои 
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бартараф кардани низоъҳои динӣ дар 
доираи масъалањои геополитикӣ 
мебошад. 

Мубориза ба зидди экстремизми 
динӣ ва низои динӣ, тадќиќ ва таҳлили 
онҳо, яке аз вазифаҳои муҳимтарини 
замони муосир мебошад, зеро пешгирӣ 
кардани низоъҳои динӣ, феълан харак-
тери глобалӣ дошта, пайдо ва пешгирї 
накардан, пешнињод нагардидани роҳҳои 
ҳалли онњо имкон дорад, ки инсониятро 
гирифтори “бархўрди тамаддунҳо” ва 
“интиҳои таърих” намояд. 

Заволёбии системаи ҷаҳонии 
сотсиализм, пошхӯрии Иттиҳоди Шӯравӣ 
ва дар қаламрави он ташаккулёбии 
давлатҳои мустақил, на танҳо сабаби 
тағйирёбии харитаи сиёсии ҷаҳон, балки 
тағйиротҳои геостратегии глобалӣ 
гардид, ки аз саршавии давраи нав дар 
муносибатҳои байналмилалӣ дарак 
медод. Гузариш аз тартиби ҷаҳони 
бисёрќутба ба якќутбаи навро таҳавву-
лоти дардноки муносибатҳо чӣ дар байни 
давлатҳо ва чӣ дар дохили давлатҳо, 
болоравии зиддиятҳо, низоъҳо ва 
ноустувориҳо ҳамроҳӣ мекунанд. 

Мубрамияти таҳқиқро ҳамчунин 
ҳолате тақозо мекунад, ки низоъҳои 
динӣ-сиёсӣ тамоми соҳаҳои ҳаёти 
иҷтимоиро фаро мегиранд, дар дин 
инъикос меёбанд ва ё баръакс – 
равандҳои низоъангезе, ки дар заминаи 
динӣ тавлид меёбанд, васеъ ва зиёд 
гашта, хоҳ-нохоҳ ба характери 
муносибатҳои иҷтимоӣ ва қабл аз ҳама 
сиёсӣ, иқтисодӣ ва байнимиллӣ таъсир 
мерасонанд. 

Зарурати омӯзиш ва таҳқиқи 
“низоъи динӣ-сиёсї”-ро инчунин мурак-
кабӣ ва гуногунҷабҳа будани он, мавҷу-
дияти омилҳои гуногуни дохилӣ ва 
берунӣ, ки ба муносибатҳои дохили-
мазҳабӣ ва дохилидинӣ таъсир мера-
сонад, низ тақозо мекунад. 

Агар дар ибтидои асри ХХ 
низоъҳои динӣ дорои нишонаҳои умумӣ, 
тамоюлот бошанд, пас дар шароити 
имрўза экстеремизм аз шаклҳо ва 
ҷараёнҳое истифода мебарад, ки онро ба 
ҳар як шароит ва вазъи кишвар мутобиқ 
мегардонад. Дар робита бо ин зарурати 

аз ҷиҳати феноменологӣ ва пешгӯии 

таҳлилӣ ба вуҷуд меояд. Вазифаи асосӣ 
коркард ва ба роҳ андохтани сиёсати 
давлатии асоснокшудаи давлатї ба 
муқобили экстремизми динӣ, ниҳоят 
муҳим мебошад. Чунин сиёсат 
консепсияе шуда метавонад, ки дар он 
тамоми афзалиятҳо, механизмҳои фаъол 
мушаххас шуда, ба аслиёти демократие, 
ки дар ҷаҳон қабул ва эътирофшуда, 
комилан мувофиқат намоянд. Зимнан, 
бояд ҳар таълимоти давлатии мубориза 
ба муқобили экстремизми динӣ бояд дар 
заминаи аслиёти арзишии хеш, бо 
назардошти хосиятҳо ва хусусиятҳои 
табиати иҷтимоӣ-сиёсӣ, фарҳангӣ, 
психологӣ ва ҷуғрофӣ таҳия карда шавад. 

Дар Ҷумҳурии Тоҷикистон ҳанўз 28 
марти соли 2006,таҳти рақами №1717 бо 
фармони Президенти ҶТ Консепсияи 
ягонаи ҶТ оид ба мубориза бо терроризм 
ва экстремизм дар мувофиқа бо қонун-
гузорӣ ва уҳдадориҳои байналмилалии 
дар ин соҳа қабулкардааш, бо мақсади 
баланд бардоштани самаранокии 
мубориза, бо мушаххас намудани ҳадаф-
ҳо ва вазифаҳо дар ин самт қабул 
шудааст [1, 224-228].   

Бархўрди низоъҳои динӣ метавонад 
дар дохили иттиҳодияҳои динӣ, 
ҷараёнҳои байни динҳо ба вуҷуд оянд. 
Низоъҳои динӣ дар раванди рақобатҳо, 
муборизаҳо, зиддиятҳо ва муқобилатҳои 
душманона, дар ҷангҳои динӣ ифода 
меёбанд. Дар ҳамин асос низоъҳои 
иҷтимоӣ-сиёсие, ки дар онҳо омили динӣ 
нақши муҳим мебозид, баъзан низоъњои 
иҷтимоӣ-динӣ номида мешаванд. 

Марҳалаи низоъ, ки бо тағйироти 
асосҳои он ва таносуби қувваҳои ба ҳам 
муқобил алоқаманд аст. Вариантҳои 
имконии фишороварї ба низоъ аз ҷониби 
тарафи ҳукмрон, табиист, ки ба хомӯш 
шудани он оварда намерасонанд, балки 
зиддиятро пӯшида ва латентӣ менамояд 
[4, 136]. 

Низоъҳои динӣ дар соҳаи маънавии 
ҳаёти ҷомеа ба вуҷуд омада, ба 
масъалаҳои имон ва арзишҳои маънавӣ 
тааллуқ доранд. Низоъҳои динӣ ба 
гурӯҳи низоъҳои арзишҳои маънавӣ 
мањсуб мебошанд ва аз ин рӯ, њамчун 
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объекти таҳлили илмї, шуури динӣ, 

тасаввуроти динӣ ва шаклҳои ҳаёти 
динии иттиҳодияҳои иҷтимоӣ-фарҳангии 
одамон баромад мекунанд.  

Низоъи динӣ, қабл аз ҳама, ин 
низоъи инсонҳост, ки онро зиддияти 
манфиатҳои гурӯҳҳои иҷтимоӣ, ки дар ду 
ва ё зиёда доираҳои ба ҳам зид муттаҳид 
мешаванд. Низоъҳои динӣ – шаклҳои 
махсуси зоҳиршавии ҳаёти этникӣ-динии 
як қатор давлатҳо буда, аз суботи ҳаёти 
шаҳрвандӣ то ба геносиди этникӣ-динӣ 
оварда мерасонад. Дин ва муносибат ба 
он – қисми ҷудонашавандаи ҳар кадом 
менталитети миллӣ ва дар баробари он, 
қисми таркибии сиёсати дохилӣ ва ҳаёти 
ҷамъиятї мебошад. Низоъҳои дар 
заминаи динӣ ба вуҷудомадаро 
ҳамзистии якҷояи динҳои гуногун дар 
қаламрави давлат ба миён меоварад, ки 
таърихан ба гурўҳҳои этникии аҳолї такя 
менамоянд. Бидуни омӯзиши ин масъала 
муҳокимаи комилан мувофиқ оид ба 
масъалаҳои калидии муносибатҳои 
муосири дохилӣ ва байнидавлатӣ дар 

фазои баъдишӯравӣ, дар бораи 
барқароршавӣ ва фаъолияти тарафайни 
фарҳангҳои миллӣ ғайриимкон мебошад. 
Дарки хусусияти муносибатҳои 
байнидинӣ ҳангоми омӯзиши масъалањои 
ҳамзистии этносҳо ва низоъҳои этникӣ 
дорои аҳамияти хоса мебошад. 

Мафҳуми “низоъи динӣ” таърифи 
ягонаи возеҳу равшан надорад. 
Муаллифони гуногун ин падидаи 
иҷтимоиро ҳар гуна шарҳ додаанд. 
Масалан, дар фарҳанги “Диншиносӣ” 

шарҳи ниҳоят васеи “низоъи динӣ” дода 
шудааст. В.С. Глаголев ин падидаро 
чунин шарҳу тавзеҳ намудааст: «Низои 
динӣ – 1) зиддияти гурӯҳи диндорон ва 
рӯҳоният дар асоси маромҳои динӣ дар 
доираи як калисо ва ё иттиҳодияи динӣ; 
2) муваққатан тезутундшавӣ ё ҳолати 
шиддатнокии дуру дароз дар 
муносибатҳои догматикӣ ва ташкилии 
сохторҳои мустақили серковӣ-динӣ, 
иттиҳодияҳои динӣ ва гурӯҳҳои муайяни 
диндорон, ки аз ҷиҳати идеологӣ онҳоро 

тасаввуроти динии ҳар ҷониби муқобил 
ба миён овардааст». Баъдан муаллиф 
таъкид намудааст: «Ҳангоми муқобилати 

таърихан ташаккулёфтаи фарҳангҳо ва 

тамаддунҳо, ки ҳар ҷониберо ашхоси 
бонуфузи “худӣ” мунаввар мегардонанд, 
ҳатто тағйироти хурдтарини дар 
таносуби нерӯҳо ба вуҷуд омадаро, 
одатан, таблиғоти зиндаи динӣ то эълони 
“ҷанги муқаддас”, “юришҳои салибӣ” ва 
ғ. ҳамроҳӣ мекунанд» [9, 178].  

Ба қавли дигар, низои этникӣ, ранги 
динӣ мегирад ва ё баръакс, низоъи динӣ 
тобиши этникӣ мегирад. Дар асоси ҳар ду 
низоъ масъалаҳои иҷтимоӣ, сиёсие қарор 
доранд, ки ҳалли сулҳомези худро 
наёфтаанд. 

Љангҳои динӣ ба сатҳи диндории 
рўзмарравӣ таъсир мерасонанд. Масалан, 
дар ҷанги дохилии Аафғонистон, њатто 
дар Россия душмани амиқан диндор 
муқобилат нишон медод, ки бо 
мансубияти фанатикии худ ба ислом 
куллан фарқ мекард [6, 65]. Дар 
Афѓонистон аскарони шуравӣ на танҳо 
“душман”, балки “кофир” ҳисобида 
мешуданд, ки ҷанг кардан ба муқобили 
онҳо амали муқаддас ба шумор мерафт, 

ки худованд низ онро иҷоза додааст. Ин 
бидуни шарт, яке аз сабабҳои болоравии 
диндории ҳайати шахсии артише буд, ки 
дар амалиёти ҷангӣ иштирок мекард. 
Худи хусусияти ҷангҳои нимаи охири 
асри XX атеистони собиқро ба имон 
овардан, ба Аллоҳ такя кардан ба хотири 
зарурати муқобилат ба душмани ба таври 
фанатики диндор на танҳо дар майдони 
ҷанг, балки дар ҳаёти маънавӣ низ 
маҷбур кард [7, 78]. 

Бо қавли дигар, зери мафҳуми 
«низоъи динӣ» мафҳумҳои «ҷанги 
муқаддас», «юришҳои салибӣ» фаҳмида 
мешаванд. Ҳамин тавр, дар тамоми 
низоъҳое, ки асоси онҳоро омилҳои 
иҷтимоӣ-иқтисодӣ, сиёсӣ ва этникӣ 
ташкил медиҳанд, омили динӣ дар шакли 
камтар ва ё бештар нақши манфиро бозӣ 
мекунад. 

Низоъҳои динӣ на танҳо низоъҳои 
пайравони динҳои гуногун, балки этноси 
ҳомили ин эътиқодро фарогир мешаванд, 
ки метавонад низоъро ранги миллӣ 
диҳанд. Ҳатто низоъҳои соф динӣ, ки 
онҳоро аксаран хусумат, душманӣ, 
таљовуз, зӯроварӣ ва таҳаммулнопазирӣ 
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ҳамсафарӣ мекунанд, то дараҷаи 

эҳсосшаванда вазъияти иҷтимоиро дар 
ҷомеаи муосир халадор месозанд. Дар ин 
шароит омӯзиши таъсири вазифаи 
њамбастагї ва азњамгусастагии дин дар 
ҷомеаи муосир дорои аҳамияти бузурги 
амалӣ мебошад. Илова бар ин, омӯзиши 
масоили муносибатҳои тарафайни дин ва 
сиёсат дар ҷомеаи муосир, робитаи 
байнҳамдигарии вазъи низоъафкан дар 
соҳаҳои ҳаёти ҷамъиятӣ низ ниҳоят 
муҳим аст. 

Дин дар тамоми соҳаҳои ҳаёти 
ҷамъиятӣ – фарњанг, маориф, маишї ва 
сиёсат омезиш ёфтааст. Аз ин рӯ, 
низоъҳои динӣ, ки соҳаҳои гуногуни 
ҳаёти иҷтимоиро фаро мегиранд, дар дин 
ифода меёбанд ва баръакс – равандҳои 
низоъангезе, ки дар заминаи дин ба вуҷуд 
омадаанд, тавсеъа ва тақвият ёфта, 
ногузир ба табиати муносибатҳои 
ҷамъиятӣ ва қабл аз ҳама сиёсӣ, иқтисодӣ 
ва байналмиллӣ таъсир мерасонанд. 

Пайдошавии низоъҳои динӣ бо 
фаъолияти чаҳор омилҳо шарҳу баён 

карда мешавад: архетипӣ (мавҷудияти 
тамоюлоти “сохторӣ” ва “зиддисохторӣ” 
дар инкишофи ҳама гуна системаҳо), 
фарњангӣ-таърихӣ (меъёри мувофиқати 
ҳудудҳои давлатӣ, этнос ва диндорӣ), 
сотсиенталӣ (зери таъсири равандҳое, ки 
дар сотсиум ва зерсистемаи динӣ рух 
медиҳанд) ва динӣ (бо хусусиятҳои худи 
муносибатҳои динӣ). Аз сабаби он, ки 
низоъҳои динӣ моҳиятан низоъҳои 
арзишӣ мебошанд, аз ин рӯ, дар аксари 
ҳолатҳо дорои табиати музмин буда, 
бисёр осон ба вуқӯъ меоянд ва амалан 
онҳоро наметавон танзим намуд. Яке аз 
роҳҳои ҳаллу фасли онҳо таҳаввул 
додани “низоъи арзишҳо”-ест, ки дар 
заминаи динӣ ба вуҷуд омада, ба “низоъи 
манфиатҳо” – яъне такшон кардани 
сабабҳои асосии низоъ аз зиддияти 
ҷаҳонбинии ангезонандагони низоъ 
мебошад. Аммо дар ҳолати низоъҳои 
динии “соф” раванди дурударози 
ташаккулёбии арзиши нав – 
таҳаммулпазирии динӣ ва омодагӣ барои 
муколама талаб карда мешавад [3, 10]. 

Ҳаллу фасли низоъ раванди гузариш 
аз низоъи нокомил ба комил ва минбаъд 

хомӯш шудани он (ҳаллу фасли он) 

мебошад. Ин тағйироти сифатии 
субъектҳо ва заминаҳои низоъ, 
мураккабшавии шаклҳои зиддият, 
афзудани шиддатнокӣ ва миқёси 
мубориза мебошад. Дар муқобили 
раванди инкишофи низоъе, ки тавсиф 
ёфт, дар ҳаёти ҷамъиятӣ поён рафтани 
инкишофи он низ қонунӣ мебошад. Ин 
гузариши комил ва ё нокомили низоъ аз 
ошкоро ва кушода ба ниҳонӣ, 
зоҳирнашавандагӣ – латентӣ, ҳолати 
потенсионалӣ ва ё ҳамоҳангшавии 
муносибатҳои тарафайн мебошад [2, 10; 
159]. 

Дар хулоса њаминро таъкид карданї 
њастем, ки њодисањои солњои 90-уми асри 
ХХ дар Тољикистонро на танњо ќабои 
динї дошт, гарчанд дар он ќуввањои 
њаракатдињандаро ќисме аз диндорони 
Тољикистон ташкил медоданд. Бояд 
илова кард, ки хусусияти низои сиёсї дар 
Тољикистон дар он зоњир мешуд, ки 
њаракатњои демократї бо ќуввањои 
исломї њамкории тавъам доштанд ва ин 
то як андоза дар байни муњаќќиќон ба 
низоъ бањои динию сиёсї медоданд.  

Њамин тариќ, мо мебинем, ки 
равандњои динии охири асри XX ва 
ибтидои XXI зиддиятнок мебошад: 
ѓалабаи нињоии дунявият бар дин дар 
Аврупо бо бозгашти дин ба њаёти љомеаи 
муосир мувофиќат менамояд.  

Њамин тавр, метавон таъкид кард, 
ки низоъњои динї-сиёсї яке аз 
масъалањои муњимтарини љањони муосир 
ба њисоб рафта, омўзиш, тадќиќ ва 
тањлили он муњим мебошанд. Бояд зикр 
кард, ки низоъњои динию сиёсї дар 
љањони таѓйирёбанда ба яке аз 
масъалањои глобалї табдил ёфтаанд.  
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RELIGIOUS AND POLITICAL CON-

FLICT IN THE MODERN WORLD 
Ziyozoda N. I. 

Research proves that in terms of con-
tent, religious structures have different con-
flict resources, in this regard, the level of re-
ligious affiliation of each denomination is 
determined by which structure has ad-
vantages among its adherents. The article al-
so noted that "conflict" and "religious con-
flict" in terms of religious studies can be 
characterized as an open topic, and in most 
cases as a continuation of struggle, or dis-
sent.  Human life is characterized by con-
flicts, and according to a single law and the 
struggle of opposites, conflicts have the op-
portunity not only to destroy, but are also a 
cradle to create something entirely new. 

Sources of religious and political con-
flicts, mainly are the desire to be the first, 
the protection of religious figures, to accept-
ed among the world religions. From this it 
can be reduced that religious conflict has no 
borders. 

Keywords: conflict, religious conflict, 
political conflict, extremism, terrorism, na-
tional security. 

 
 

РЕЛИГИОЗНО-ПОЛИТИЧЕСКИЙ 
КОНФЛИКТ В СОВРЕМЕННОМ 

 МИРЕ 
Зиёзода Н. И. 

 
Религиозные модели имеют разные 

источники конфликтов, поэтому уровень 
конфликтов в каждой конфессии опреде-
ляется тем, какая модель преобладает 
среди ее последователей. В статье гово-
рится, что «конфликт» и «религиозный 
конфликт», с точки зрения конфликта 
могут быть охарактеризованы как от-
крытые и часто являются продолжением 
борьбы или координации. Поскольку вся 
человеческая жизнь характеризуется 
конфликтами, и согласно закону един-
ства и конфликта конфликты, способны 
не только вызывать беспокойство, но и 
колыбель, в которой рождается что-то 
совершенно новое. 

Зачинщики религиозных и полити-
ческих конфликтов, таких как стремление 
к превосходству; защита религиозных 
интересов, проявление агрессии; эгоизм 
характерен для религиозного конфликта 
и так далее. Приемлемость, которая явля-
ется общей для всех мировых религий и 
отраслей, в конечном итоге превращает 
их в религию и в настоящее время являет-
ся самым сильным мотиватором. Из это-
го можно сделать вывод, что религиоз-
ный конфликт является непрерывным. 

Ключевые слова: конфликт, религи-
озный конфликт, политический конфликт, 
экстремизм, терроризм, национальная 
безопасность. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
К ВОПРОСУ О ПРОСТРАНСТВЕ 

В КИНОФИЛЬМАХ БОРИСА КИМЯГАРОВА 
Абдуллоева М. - соискатель Отдела философии культуры ИФПП АН РТ. 

 
В статье проводится анализ фило-

софско-эстетической категории «художе-
ственное пространство», примененных в 
фильмах таджикского режиссера – Бори-
са Кимягарова. Через призму этой пара-
дигмы ему удалось осуществить главное: – 
восстановление активного интереса как 
таджикского, так и мирового зрителя к 
прошлому своих народов и своих стран, 
сформировать чувство причастности к 
этнокультурному и национальному процес-
су становления и развития. 

Ключевые слова: Борис Кимягаров, 
категории «художественное простран-
ство», «художественное время», синтез 
исторического и мифического, имплицит-
ность, таджикское кино, Фирдоуси, исто-
рическая реконструкция, историческое са-
мосознание, этнос. 

 
Социальное и культурное развитие 

независимого Таджикистана детермини-
рует активность ученых к изучению во-
просов исторической памяти, историче-
ского самосознания народа, их сохране-
ния, закрепления на новом витке истории  
преемственности национальной культу-
ры, поддержания их высокого, по миро-
вым меркам, уровня. 

Современный мир немыслим без та-
ких новых сфер искусства, как кино и те-
левидения. Именно благодаря им культура 
стала более доступной для широких народ-
ных масс, позволила передавать им лучшие 
образцы художественного творчества, 
практически сняла проблему простран-
ственной и временной доступности художе-
ственного произведения для зрителя. 

Обращение автора статьи к заявлен-
ной теме обосновывается тем, чтобы по-
казать  роль советского этапа становле-
ния национального киноискусства в фор-
мировании современного таджикского 
кино, в выявлении смысловой и изобрази-
тельной преемственности в творчестве та-
джикских кинодеятелей.  

Таджикское кино еще сравнительно 
молодое, ему только чуть больше, 90 лет, 
но за этот короткий промежуток времени 
в его истории зафиксировано несколько 
ярких имен режиссеров, актеров, опера-
торов, художников, композиторов и т.д., 
которые принесли ему широкую извест-
ность. Одним из них был Борис Кимяга-
ров, по праву считающийся, не только 
одним из основоположников таджикского 
кино, но и режиссером мирового уровня, 
широко известного за границей Респуб-
лики Таджикистан.  

О творчестве Б. Кимягарова написа-
но немало работ [1.]. Однако философско-
культурологических исследований его 
наследия в целостном виде практически 
отсутствует.   

Из всего жанрового разнообразия 
фильмов Бориса Кимягарова, наиболее 
известные его картины, посвященные яр-
ким страницам прошлого нашего народа, 
его борьбе за мир, независимость и спра-
ведливость. Эти картины напрямую не 
относятся к историческому жанру, по-
скольку они своеобразно экранизируют 
поэмы-легенды из «Шахнаме» Абулкасы-
ма Фирдоуси. И в них есть элементы фан-
тастики, мифа и авторского вымысла. Но 
этот цикл, это многоцветное эпическое 
панно, так или иначе, по своей форме и 
содержанию отображает наше легендар-
ное прошлое, которое интерпретируются 
на экране в виде кинопритчи. Свой цикл 
фильмов по мотивам «Шахнаме» и в це-
лом о далекой легендарной истории та-
джиков Кимягаров создавал на протяже-
нии десятки лет – с 1959  по 1977 годы. В 
него вошли фильмы: «Судьба поэта», 
«Знамя кузнеца», «Сказание о Рустаме» 
(1971), «Рустам и Сухраб» (1972), «Сказа-
ние о Сиявуше» (1977).  

Эпическая картина Кимягарова о 
Рустаме привлекал зрителей не только 
своим приключенческим настроем, но и 
вниманием широкой таджикской аудито-
рии к своей национальной истории, к по-
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знанию истинной истории таджикско-
персидской культуры, к историческому 
сознанию.  

В условиях жесткой идеологической 
цензуры в советское время, которая стро-
го и осторожно относилась к духовному 
наследию прошлого народов, входящих в 
состав СССР, Кимягаров нашел способы 
доведения до киноаудитории историче-
ской правды, обратиться к освещению 
национальной психологии, раскрыть осо-
бенности национального менталитета, 
показать особенности национального ха-
рактера, патриотизма и героизма, имею-
щие как национальное, так и общечелове-
ческое значение. Борису Кимягарову уда-
лось осуществить главное: восстановить 
активный интерес широких зрительских 
масс к прошлому своего народа и своей 
страны, сформировать чувство причаст-
ности к этнокультурному процессу фор-
мирования и развития. 

Зрители и критики высоко оценили 
кинотрилогию Кимягарова. Основанием 
такой оценки является реализация отли-
чительной черты всего таджикского ки-
ноискусства: гармоничного сочетания 
зрелищности, увлекательности, доступно-
сти с глубиной этико-философских обоб-
щений, широким использованием истори-
ческого художественного наследия и ар-
хетипических образов национального 
менталитета. 

Говоря о применении категории 
«художественное пространство» в указан-
ной киноэпопее, следует отметить, что 
именно работа режиссера с художествен-
ным пространством фильма не только 
определил художественный стиль режис-
сера, но и составил важнейшую особен-
ность кинопроизведения, позволил рас-
крыть его специфическую эстетику.  

Можно согласиться с дефиницией Ни-
китиной И.П. о том, что «художественное 
пространство – один из ключевых призна-
ков художественного стиля, свойственная 
произведению искусства глубинная связь 
его содержательных частей, придающая 
произведению особое внутреннее единство и 
способствующая превращению его в эстети-
ческое явление» [2. 36.]. 

Художественное пространство в се-
риалах по «Шахнаме» продиктовано са-
мим первоисточником – т.е. самим «Шах-

наме». Это пространство представляет ис-
торию в виде легенды. В нем синтезирова-
но одновременно образ истории, пред-
ставляющий картины до нашей эры с ми-
фологической, легендарной смесью. Го-
воря иначе, это пространство нельзя 
назвать чистой историей. Скорее, это 
притчевое пространство на мотивы дале-
кой истории. При этом здесь умело ис-
пользованы художественные средства ки-
ноискусства.  

Работа с художественным простран-
ством в сериале по мотивам «Шахнаме» 
основывается на синтезе и интеграции тех 
творческих приемов, которые уже были 
выработаны в таджикской художествен-
ной литературе, особенно, в поэзии, ко-
торая существуют еще со времен древ-
нейшей арийской культуры, где слово за-
нимало, лидирующее положение, в изоб-
разительном искусстве, которое также 
старо, как и слово, в театре, в архитекту-
ре. Главной спецификой пространства в 
этих видах таджикского искусства до ис-
ламского, исламского и советского пери-
одов была масштабность. Даже в искус-
стве малых форм «прочитывалась» про-
странство масштабности, космической 
необъятности. В эпоху средневековья в 
поэзии Рудаки, Фирдоуси, Хайяма, Мав-
лоно Балхи, Саади и Хафиза, затем Беди-
ля, Саидо и многих других масштабность 
мысли было приоритетной. Кино Кимя-
гарова все это впитало в себя. В то же 
время, его кино дополнило этот феномен 
собственными приемами организации ху-
дожественного пространства фильма, ос-
нованными на синтезе изобразительного 
и звукового рядов, сочетании фона и цен-
тра, динамики камеры, в диалогах и мо-
нологах персонажей, в символической 
трактовке деталей. Использование раз-
личных технических приемов, а также их 
интеграция с актерским творчеством, 
позволили в творчестве кинорежиссера, в 
отличие от театра, создать последова-
тельно несколько видов художественного 
пространства – актуальное,  историче-
ское, футуристическое, мистическое, ми-
фологическое. Кстати, приведенная клас-
сификация выведена исследователем Сед-
ловским А.А., который отмечает, что 
«выделяются четыре основных вида ху-
дожественного пространства в современ-
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ном экранном искусстве: 1) актуальное про-
странство, фиксирующее современную нам 
реальную среду; 2) историческое простран-
ство, переносящее зрителя в прошлые эпохи; 
3) пространство воображения»[3.]. 

В своем анализе художественного про-
странства фильмов Б. Кимягарова мы также 
опираемся на разработку проблем художе-
ственного пространства исторического 
фильма, проведенного Макиенко М.Г. Цен-
ным, нам представляется его основной тезис 
о «киноискусстве как специфическом и при-
влекательном для зрителя способе образно-
го моделирования жизни» [4.]. 

Успешность работы над художе-
ственным пространством фильма опреде-
ляется тем, насколько режиссеру удается 
создать пространственно-временную 
определенность эпохи и этноса в фильме, 
показать его детерминацию жизненными 
реалиями в конкретный период историче-
ского и ментального развития. Это дости-
гается путем синтеза смыслового и сим-
волического в кино. Указанный синтез 
позволяет раскрыть познавательный, 
нравственный и эстетический потенциал 
фильма, соотнести его идеи с конкретно-
историческими и вневременными, обще-
человеческими феноменами. 

Неотъемлемым элементом художе-
ственного пространства всех фильмов, 
обращающихся к исторической или исто-
рико-мифологической тематике, является 
сочетание мифологии, демифологии и ре-
мифологии историко-культурного насле-
дия. Фильмы Кимягарова очень четко 
фиксируют эти параметры: от зороаст-
ризма к классической персидской культу-
ре и от них к актуальным проблемам от-
ношения власти и народа, войны и мира, 
во второй половине 20 века.  

Наглядным примером такого соче-
тания является его фильм «Судьба поэта», 
который инициирует историческое про-
странство эпохи Рудаки. Но при этом до-
стоверных исторических фактов в нем до-
вольно приблизительно. «Эта ситуация, 
т.е. отсутствие должного материала о Ру-
даки, – пишет С. Рахимов, – выдвинула на 
повестку дня проблему соотношения ис-
торической правды и художественного 
вымысла. С такой проблемой таджикское 
кино 50-х годов прошлого столетия стал-
кивалось впервые. Чуть раньше она воз-

никла и в других кинематографиях. В 
фильмах этого порядка был применен та-
кой метод презентации личности, которая 
представлял героя в плакатно броской 
форме. Иконное представление героя на 
тот период истории советской кинемато-
графии была нормой. Так представлялись 
герои фильмов «Александр Невский» 
(1938), «Суворов» (1941), «Адмирал 
Нахимов» (1947), «Адмирал Ушаков» 
(1953), «Авиценна» (1956).  

Такая трактовка, правда, гораздо 
тоньше и изящнее, креативно была ис-
пользована и в фильме «Андрея Рублёва» 
Тарковского.  

Картина Тарковского «Андрей Руб-
лёв» снималась в 1965 – 1966-х гг. (то есть 
спустя 6 – 7 лет после появления на экра-
ны «Судьбы поэта»), и была признана чи-
новниками как антиисторическая. 
Насколько справедлива такая категорич-
ность в оценке фильма Тарковского? В 
фильме мы видим воссозданные силой ху-
дожественного воображения режиссера, 
мучительные духовные переживания, 
творческий кризис великого мастера-
иконописца. То есть на экране появляется 
синтез воссоздания средствами кино ис-
торической правды образа эпохи и также 
художественно воссозданное воображени-
ем современного нам автора страсти 
творческого человека... Но с другой сто-
роны, природа внутреннего мира, пере-
живания, страсть художника-творца в 
принципе и по сути своей может быть 
идентичной для любой творческой лично-
сти, проживающей в любой эпохе, в том 
числе и в эпохе самого Тарковского. Раз-
ница лишь в деталях, которую диктует 
конкретное историческое время. Сердце-
виной этих духовных переживаний оста-
ется неизменной, как типичная модель 
для всех времен и народов. Стало быть, 
Тарковский экстраполировал, скажем, 
субъективные и в тоже время типичные 
переживания художника на эпоху Андрея 
Рублева»[5. 54].  

В «Судьбе поэта» сценарист С. Улуг-
заде, и режиссер Б. Кимягаров приложили 
максимум усилий, чтобы изучить всю 
имеющуюся письменную и иную инфор-
мацию, заключающую в себе сведения о 
Рудаки, его биографии, поэзии, деятель-
ности во дворе Саманидов.  
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Писатель и режиссер больше исхо-
дили «из метода тщательного комплекс-
ного изучения текстов (преимущественно 
поэтических), написанных самим Рудаки. 
Драматургические ходы «Судьбы поэта» 
выявлялся через причинно-следственный 
анализ пусть скудно сохранившегося в 
наличии поэтического текста самого Ру-
даки, а также посредством художествен-
ного воображения создателей фильма. 
Таким образом, этот метод создал поле 
для определения масштаба личности по-
эта, его мировоззрения, мир его ценно-
стей и интересов и через это ценности его 
эпохи” [6. 55].  

С. Рахимов в своей работе выявляет 
также другой пространственно-временной 
формат – языковой. Суть его рассуждений 
заключается в том, что и сценарист и ре-
жиссер создали такое языковое простран-
ство, которое представлял одновременно 
дух, язык времени Рудаки и в тоже время 
был доступен зрителю 50-60-х гг. ХХ сто-
летия [7.  56 - 58].   

Во всех фильмах Бориса Кимягарова 
отмечается интересное соотношение эмо-
ционального фона восприятия природы и 
событий сюжета: красота мира, окружа-
ющей природы символизирует несчаст-
ность человека в нем, печаль о несовер-
шенстве человека и тех трудностях, кото-
рые ему предстоит преодолеть. В анализи-
руемых фильмах режиссер средствами мон-
тажа выдвигает одну из важнейших идео-
логем зороастрийского мировосприятия: 
одухотворенность всего универсума, про-
являющуюся в вечной борьбе темного и 
светлого начала. Это подтверждается и об-
разным отождествлением людей и деревьев 
(«Сказание о Сиявуше», 1:02:03), наделени-
ем животных психологическими качества-
ми людей, отождествление попадания в лес 
с судьбоустроением, взаимными трансфор-
мациями людей и животных. Важно также 
и то, что животные наделяются способно-
стью «читать» и «предсказывать» психоло-
гическое состояние человека, направлен-
ность событий в его жизни («Сказание о 
Сиявуше», 0:45-1:20).  

Примечателен прием семантическо-
го управления камерой, применяемый 
Кимягаровым: ключевые содержательные 
моменты фильмов, связанные с приняти-
ем героями жизненно важных решений, 
размышлением над нравственными про-
блемами акцентируется c сужением физи-

ческого пространства, помещением героя 
в замкнутое пространство комнаты, пе-
щеры. 

Необходимо отметить и творческий 
прием реактуализации пространства:  при 
обращении режиссера к общечеловече-
ской проблематике, используется фон та-
джикской природы, а не исторический 
фон средневекового города. Правда, 
необходимо отметить и определенный 
«недостаток» в работе режиссера: в филь-
ме нет четкой дифференциации историче-
ского пространства эпохи зороастризма 
(по сути, мифологической) и реального 
исторического пространства эпохи Фир-
доуси. Это объясняется, как отсутствием 
достаточных объективных исторических 
данных о древнейших периодах таджик-
ской истории, так и творческим замыслом 
Бориса Кимягарова, желающего под-
черкнуть эпоху 9-14 веков, как «золотого 
века» таджикской истории.  

Важным творческим приемом режис-
сера выступает и подчеркивание глубинной 
связи  этнической психологии, менталитета 
народа с его «родной землей». Борис Кимя-
гаров осуществляет это путем соотнесения 
народной песни и звукового фона есте-
ственной среды («Сказание о Сиявуше», 
36:50-37:32), а также танца и гор («Сказание 
о Сиявуше», 1:14:55-1:15:11).  

Примечательной становится и семан-
тическая роль горного пейзажа в анализи-
руемых фильмах. Горы в них выступают не 
столько элементами пейзажа, определяю-
щими географическую локализацию сюже-
та, сколько исполняют роль вневременного 
наблюдателя над происходящим, некоего 
вневременного и молчаливого судьи по-
ступков людей и их судьбы («Сказание о 
Сиявуше», 1:01:43-48). 

Интересным приемом выделения 
смысловой линии, основной этической 
посылки в фильмах Б. Кимягарова стало 
помещение героя, высказывающего важ-
ную этическую мысль в определенную 
зрительно оформленную «рамку», созда-
ние как бы «живого портрета». Особенно 
ярко это проявилось в сцене «диалог 
мобеда с Афрасиабом» («Сказание о Си-
явуше», 1:19:40-1:20:03). 

Всем известно, что «глаза – зеркало 
души». Однако Борис Кимягаров в своих 
фильмах успешно показывает другую 
максиму: «руки человека говорят о нем 
больше, чем слова». В кинотрилогии, ре-
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жиссер, неоднократно направляет камеру 
именно на руки человека, а не на его лицо 
или глаза. Можно сказать, что руки по-
стоянно находятся в кадре. И связано это 
не только с технической сменой фокуса 
аппаратуры, а именно с осмысленным 
творческим замыслом создателя картины. 
Убедиться в этом можно анализируя 
фрагмент фильма «Рустам и Сухраб» 
(2:15:45-2:16:02).   

В заключении отметим, что пробле-
ма пространства самим Б. Кимягаровым 
теоретически не осознавался. Но эти про-
блемы возникали перед ним и перед его 
коллегами: сценаристом, оператором, ху-
дожником-постановщиком, композито-
ром, актерами имплицитно. Этих проблем 
диктовала сама логика композиционной 
структуры фильма.      
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ДОИР БА МАСОИЛИ ФАЗО ДАР  

КИНОФИЛМЊОИ 
БОРИС КИМЁГАРОВ 

Абдуллоева М. 
 

Дар мақолаи мазкур хусусияти 
маќулаи “фазои бадеии” филмҳои 
коргардони маъруфи тољик Борис 
Кимёгаров аз дидгоњи фалсафаи фарњанг 
баррасї шудааст. Мањз тавассути ин 
дидгоњ ба коргардон муяссар шудааст, ки 
њам тамошобини тољик ва њам 
тамошобини љањониро дубора ба бедору 
барќароршавии тављљўњи хосса – ба 
гузаштаи таърихи мардум ва кишвари 
хеш, ба ташаккули шууру ҳисси таърихї, 
ба таљрибаи фарҳангии мардум љалб 
намояд.  

Калидвожаҳо: Борис Кимёгаров, 
маќулаи “фазои бадеї”, бањамоии фазои 
таърихї ва устуравї, синамои тољик, 
Фирдавсї, таљдиди таърихї, шуури 
худшиносии таърихї, халќият, имплитсит 
(норўшан, пўшида).  

 
ТO THE QUESTION OF SPACE IN  

BORIS KIMYAGAROV’S FILMS 
Abdulloeva M. 

The article analyzes the philosophical 
and aesthetic category "art space" used in 
films of the Tajik director Boris Kimyaga-
rov. Through the prism of this paradigm, he 
managed to realize the main thing: - restora-
tion of the active interest of both Tajik and 
world viewers in the past of their peoples and 
their countries, to form a sense of involve-
ment in the ethnocultural and national pro-
cess of formation and development. 

Key words: Boris Kimyagarov, catego-
ries “art space”, “art time”, synthesis of his-
torical and mythical, implicitness, Tajik cine-
ma, Firdousi, historical reconstruction, histor-
ical identity, ethnos. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ИНЪИКОСИ БАЪЗЕ МАСЪАЛАЊОИ АЌЛГАРОЇ ВА ТАЊАММУЛПАЗИРЇ  

ДАР ТАЪЛИМОТИ ФИЌЊИИ ЊАНАФЇ 
Назаров Ф.У. – унвонљўи ИФСЊ АИ ЉТ 

 
Дар маќола муаллиф кўшиш намуда-

аст, ки ба масъалањои аќлгарої ва тањам-
мулпазирї дар таълимоти Абуњанифа, ху-
сусан фиќњи њанафї таваљљуњ намояд. Му-
аллиф аз нигоњи диншиносии илмї ба 
масъала муносибат намуда, оид ба моњи-
яти фиќњи њанафї, ки тањаммулпазирї ва 
аќлгарої дар он маќоми аввал дорад, бањс 
менамояд. 

Калидвожањо: аќлгарої, тањаммул-
пазирї, фиќњ, одатњои мањаллї, љомеа. 

 
Бунёдии давлати њуќуќбунёд ва 

љомеаи шањрвандї бар пояи арзишњои 
фарњангї, миллї, динї ва њуќуќие, ки дар 
осори ниёгон тарњрезї шудаанд, такя ме-
намояд. Аз ин лињоз, афкори фиќњї-
њуќуќии намояндагони мазњаби њанафї, 
аз он љумла Имоми Аъзам Абуњанифа 
Нуъмон ибни Собит (699-767) барои так-
мил ва рушди афкори иљтимоии муосир 
низ њамчун як намуна хизмат карда мета-
вонад. Дар баробари ин, мактаби фиќњии 
њанафї яке аз маъмултарин мактабњои 
фиќњии ањли тасаннун аст, ки имрўз дар 
дунё пайравони зиёд дорад. Мазњаби 
њанафї ва махсусан љанбањои фиќњї-
њуќуќии он аз љониби худи Абуњанифа 
таъсис гардид ва баъдтар аз љониби 
шогирдонаш ба як низоми муайян даро-
варда шуд. Шогирдони ў Абу Юсуф (735-
795), Муњаммад ибни Њасани Шайбонї 
(749-805) ва Зуфар ибн ал-Хузайл (732-
774) ва дигарон мебошанд, ки дар такмил 
ва рушди мактаби фиќњии њанафї сањми 
арзанда доранд. Бояд ќайд кард, ки фиќњи 
њанафї дар давраи шогирди ў – Абу Юс-
уф такмил гардида, машњуртар шуд. Ў 
дар давоми нуњ сол дар назди Абуњанифа 
таълим гирифтааст. Худи Абу Юсуф дар 
даврони Хилофати Аббосињо ба мансаби 
ќозигї таъин гардида буд. 

Маълум аст, ки мактабњои фиќњї 
вобаста ба талаботи рўз ва ќонеъ гар-
дондани њаќќу њуќуќи пайравони ислом 
арзи вуљуд намудааст. Ин мактабњо дар 
маљмўъ дарбаргирандаи тамоми 

масъалањои њаёти динї ва дунявии пайра-
вони дини ислом буданд, ки хулосањоя-
шон дар асоси сарчашмањои зерин баро-
варда мешуд: Ќуръон, суннат, иљмои 
сањоба, райъ, ќиёс, истењсон, урф.  

Дар баробари ин, бояд ќайд намуд, 
ки Имоми Аъзам Абуњанифа аз худ мероси 

хеле пурарзиш ва ибратбахшеро боќї гу-
зошт, ки моњияти он аз шахси закї, до-
нишманд ва олими барљаста будани вай 
дарак медињад. Аз љониби дигар, таљри-
баи ибратомўзи касбии ў њамчун мураб-
бї, фаќењ-мушовир ва њуќуќдон, ки са-
лоњияти ќонунгузории умури ќазовии за-
мони худро назорат мекард, бо тамоми 
гуногунрангї ва махсусиятњои њолат ва 
љараёни рушди тамаддуни сиёсию 
њуќуќии замонаашро намоиш медињад. 
Њарчанд Абуњанифа дар илмњои калом ва 
ахлоќ сањми бузург гузоштааст, дар таърихи 
фарњанги исломї бештар њамчун фаќењи 
соњибраъй шинохта шудааст. Мактаби 
фиќњии Абуњанифа дорои ду пањлўи тавоно 
буда, дар он њам низоми эътиќодї ва њам 
низоми фиќњї шакл гирифтааст.[7. 217] 

Абуњанифа бо тақозои замон дар 
коркарди таълимоти каломию фиқҳии худ 
ақлгароӣ ва навовариро дар фарҳанги ис-
ломӣ, бахусус дар матни қонунгузорӣ, 
ҷойгузин намуд. Ин љанба асосан барои 
њамгироии ќирњои гуногуни мардум ва 
зиёд гардидани пайравони ин мазњаб асос 
гузошт. Дар ин росто истифодаи урф ҳам-
чун сарчашмаи фиқҳ барои хусусияти 
таҳаммулпазирӣ касб кардани ислом 
нақши бориз дошт. Зеро он имконият фа-
роҳам овард, ки дар фарҳанги исломӣ ар-
зишҳои миллии мардуми ғайриараб ҷой-
гоҳи хос ишғол намоянд, ба эҳё ва ҳифз 
кардани фарҳангҳои миллӣ мусоидат ку-
над.  

Љанбаи дигаре, дар фиќњи њанафї 
маќоми муњим дошт ин эњтиром ба за-
бонњои мањаллї, аз он љумла забони 
тољикї дар баробари забони арабї буд. 
Албатта аз сабаби он ки тамоми сарчаш-

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%97%D1%83%D1%84%D0%B0%D1%80_%D0%B8%D0%B1%D0%BD_%D0%B0%D0%BB%D1%8C-%D0%A5%D1%83%D0%B7%D0%B0%D0%B9%D0%BB
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мањои динї бо забони арабї буд, омўхта-
ни он зарурї буд. Дар баробари ин 
Абуњанифа ба забонҳои маҳаллӣ низ 
эҳтиром мегузошт. Ӯ ба забони тоҷикӣ 
(форсӣ) нияти намоз ва дуоҳоро ҷоиз до-
ниста, дар интишор кардани осори динӣ 
ба ин забон низ мусоидат кард. Ин ҷанбаи 
таълимоти каломию фиқҳии ҳанафӣ ба он 
халқҳое, ки ин мазҳабро пазируфтанд, 
имкон дод, ки онҳо урфу одатҳои миллии 
худро бе мамоният иҷро намоянд. Яке аз 
сабабҳои дар байни халқҳои мухталиф 
бештар паҳн шудани мазҳаби ҳанафӣ, ки 
имрӯз аксарияти мусулмонони ҷаҳонро 
ташкил медиҳанд, дар хусусияти ақлга-
роию таҳаммулпазирӣ касб кардани он буд. 

Илова ба ин, Абуҳанифа дар 
баробари андешаи ақлгароию таҳаммул-
пазириро ривоҷ додан, кӯшиши зиёд ба 
харҷ дод, ки ин рукнҳои таълимоти худро 
бо ахлоқи њамида низ пайванд созад. Ӯ 
ахлоқро ҷузъе аз фурӯъи дин дониста, 
иҷрои қоидаҳои ахлоқиро барои 
мусулмон аз воҷиботи динӣ ҳисобид, ки 
“танзими ботини амали мӯъминро бар 

ӯҳда дорад”. [2, 50] 
Зарурат пеш омад, ки барои асоснок 

намудани ин ва ё он масъалаи фиќњї 
мактабњои фиќњї ба вуљуд оянд, ки номи 
ин мактабњо бо номи асосгузоронаш 
баъдтар номида шуд. Бояд ќайд намуд, ки 
худи фиќњ ба шакли мактабњои алоњида 
дар њамин давра ташаккул ёфт. Гарчанде, 
ки асоси он дар даврони Пайѓамбари ис-
лом ва хулафои рошидин гузошта шуда 
буд. Зарурати пайдоиш ва њамчун як 
таълимот шакл гирифтани он аз он сабаб 
буд, ки бояд нормањои иљтимої, њудудњои 
динї, муносибатњи иљтимої дар асоси 
таълимоти исломї ба роњ монда мешуд. 
Яъне фиќњ њам масъалањои динї ва дуня-
вии фаъолияти фарди мусулмонро дар 
асоси сарчашмањои динї ба тианзим ме-
даровард. Аз он љумла, фиќњи њанафї низ 
аз он истисно набуд: «Фиќњи Абуњанифа 
меъёрњои ахлоќиро бо меъёрњои њуќуќї 
тавъам сохта, риояти онњоро шарти ка-
молоти инсонї мешуморад. Дар таълимо-
ти Абу Њанифа пайванди њуќуќ ва ахлоќ 
ба назар мерасад, ки тибќи он љомеаи ин-
сонї наметавонад дар сатњи даркорї 
танњо аз арзишњои ахлоќї ва ё њуќуќї 
бањраманд гардад». [8. 65] 

Барои њаќ ба њаќдор расидан, адола-
ти иљтимої дар љомеа њукмрон будан ва 
дар асоси сарчашмањои њуќуќии исломї 
њукм баровардан, зарурат пеш омад, ки 
нињоди ќазоват ба вуљуд ояд. Бинобар ин, 
ќариб њамаи фаќењони он давра ќобили-
яти касбии иљрои салоњияти ќозигиро 
доштанд. Дар мактабњои фиќњї насли 
нави фаќењон ва ќозиён ба воя мераси-
данд. Аз љумла, аз сањобагони Паёмбар 
Муњаммад – Алї ибни Абутолиб ва Аб-
дуллоњ ибни Масъуд мактабњои фиќњи 
худро доштанд ва бевосита ба масъалањои 
ба миён омада, ќазоват менамуданд. 

Ќобили зикр аст, ки мактаби фиќњии 
њанафї яке аз мактабњои назариявї ва дар 
навбати худ тањаммулгаро буда, дар асоси 
мунозира ва мубоњисањои каломї, аќлга-
рої ва мантиќи (асњоб-ур-райъ) бино ёф-
тааст. Асњоб-ур-райъ, яъне онњое, ки ин 
ва ё он масъалањои фиќњиро дар асоси 
фикри худ њал менамуданд, дар сурате, ки 
агар њалли он дар сарчашмањои муътама-
ди исломї – Ќуръон ва њадис пайдо 
нагардида бошад. Дар баробари «Асњоб-
ур-райъ», намояндагони дигаре ба вуљуд 
омаданд, ки њамчун «Асњоб-ул-њадис» 
номгузорї мешуданд ва дар асоси ња-
дисњои пайѓамбар хулосањо мебаровар-
данд.[1.222] 

Вале самти асосї дар таълимоти 
фиќњии Имоми Аъзам таълим ва ба воя 
расондани воќеан шахсони арзанда ба 
маќоми ќозигї мебошад. Дар назари ў 
нафароне ба мансаби ќозигї бояд инти-
хоб шаванд, пеш аз њама саводи динї до-
шта бошанд ва нафарони холис, хоксор ва 
тањаммулгаро бошанд, ки аз маќолми худ 
суъистифода накунанд. Ин назари касбии 
Имоми Аъзам Абуњанифа дар васиятно-
мањояш ба шогирдон баръало мушоњида 
мешавад:  

«Шумо ќалби маро шод ва ѓами ма-
ро дур сохтед. Ман барои шумо фиќњро 
зин ва лаљом задам, шумо метавонед бо-
лои он савор шавед, агар мехоњед. Ман 
чунин кардам, то одамон аз аќиби шумо 
раванд ва мунтазири суханони шумо ша-
ванд, онњоро тобеи шумо гардондам. Дар 
байни шумо чунин касе нест, ки ба вази-
фаи ќозї лоиќ набошад, дањ нафари шумо 
метавонанд салоњияти ќозиюлќузотро 
дошта бошанд ва муаллимони ќозиён 
бошанд».[5. 14] 
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Як ќатор асарњои Имоми Аъзам, 
махсусан осори ахлоќии вай, аз рисо-
лањои ахлоќї, яъне васиятномањо иборат 
мебошанд. Тањлили рисолањои Имоми 
Аъзам нишон медињад, ки моњияти рисо-
лањои пандомўзу њуќуќии ў шумораи 
меъёрњои танзимкунандаи фаъолияти 
ќазої ва татбиќи њокимияти ќазої мебо-
шад, ки мавќеи муњимеро касб кардаанд: 
«Тибќи таълимоти мактаби њанафї барои 
дарёфти мансаби ќозї ва бурдани муро-
фиаи додгоњ ќоидаи зарурї – мустањаб 
тањия шуда буд. Ќарори ќозї бояд дар 
заминаи адолат бошад, корњоро боадола-
тона баррасї карда, њаќќи баррасии 
корњои наздикон ва хешовандонашро 
надорад, гирифтани ришва низ бар ў 
манъ шуда буд».[2.60] 

Фиќњи њанафї дар Мовароуннањр 
(махсусан шањрњои Самарќанду Бухоро) 
ба яке аз мактабњои фиќњии мустаќил 
табдил гардид, ки он дар таърих њамчун 
«мактаби фиќњии мовароуннањрї» 
машњур аст. Аќидањои воќеан аќлгароёна 
(ё ба ќавле ба њаёти иљтимої наздик) ва 
гуманистии ин мактаб бо пайдо шудани 
асарњои фиќњї ба монанди «Ал-Мабсут»-
и Шамсулаимма Муњаммад Сарахсї ва 
«Ал-Њидоя»-и Бурњониддини Марѓенонї, 
ки дар миёни њанафиён њамчун «Њидояи 
шариф» машњур аст, маъруф гардиданд. 
Ин асарњо на танњо дар густариши фиќњи 
њанафї, балки ба дигар мактабњои 
фиќњии ањли суннат таъсири амиќ гузо-
штааст. 

Дар фиќњи мовароуннањрї, ки аслан 
фиќњи њанафї буд, масъалаи усули урф 
истифода мегардид, ки он эътироф наму-
дани расму одатњои мањаллї мебошад. 
Мањз гуманизм ва аќлгарои фаќењони мо-
вароуннањрї як љараёни устувори идеявї-
њуќуќиро ба вуљуд овард, ки дар худ 
аќидањои миллї низ дошт. Умуман, дар 
тӯли фаъолияти худ Абӯҳанифа ва пайра-
вонаш мекӯшиданд, ки усули хусусияти 
хоси ин мазҳабро, ки муҳаққиқон борҳо 
таъкид кардаанд, таҳаммулпазириро риоя 
намоянд: 

«Имом Абӯҳанифа бо нубуғ ва зако-
вати фитрии хеш ба дурустӣ дарёфт, ки 
урфу одат ва анъанаҳои мардумӣ метаво-
нанд сарчашмаи муассири танзими 
зиндагӣ ва умуман иҷтимоиёти одамон 

гарданд. Ин арзишҳо ҳосили таҷрибаи 

тӯлонӣ буда, дар масири таърих бо зако-
вату хиради инсон ва таҳаммулпазирии 
иҷтимоӣ такмил ёфтаанд. Табиист, ки 
мазмуни таърихӣ, иҷтимоӣ ва маънавии 
онҳо мураккаб ва баъзан зиддиятнок аст. 
Ин асл мазмуни воқеъӣ ва возеҳи инсон-
гароӣ дорад. Онҳо дар мафкураи таърихӣ 
ва ҷаҳоншиносии иҷтимоии миллату 
халқиятҳо мақоми боарзишеро соҳиб ме-
бошанд».[11] 

Ба ҳамин маънӣ ишора карда, 
муҳаққиқи барҷаста ва шарқшиноси 
машҳури шӯравӣ И.П.Петрушевский 
навишта буд: «Ҳанафиҳо аз дигар 
мазҳабҳо ҳамчунин бо он фарқ мекар-
данд, ки ба ғайр аз ҳуқуқи динӣ, ҳуқуқи 
дунявӣ – яъне њуқуқҳои маҳаллӣ, ки то 
қабул карда шудани ислом ва маъруф бо 
номи одот, урф ва дигар қонуну оинно-
маҳое, ки ҳукуматҳои дунявӣ нашр карда, 
бо номи қонун машҳур буданд, ба таври 
васеъ истифода кардан иҷозат медоданд. 
Ба шарофати ин фиқҳи ҳанафия ба ҳоки-
мияти дунявӣ бештар мусоидтар буд. Ин 

тарзи ҳуқуқи фиқҳиро бодиянишинон бо 
хоҳиши хоссае қабул карданд, зеро онро 
пазируфта, онҳо метавонистанд урфу 
одатҳои қадимаи патриархалии худро ни-
гоҳ доранд».[8.137] 

Аќидањои аќлгарої ва тањаммулпа-
зирии Абуњанифа имрўз низ метавонад 
дар тарбияи ватандўстиву инсондўстии 
насли наврас наќши муњим бозад. 
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ОТРАЖЕНИЕ НЕКОТОРЫХ ПРО-
БЛЕМ РАЦИОНАЛЬНОСТИ И ТОЛЕ-
РАНТНОСТИ В УЧЕНИЕ ХАНАФИТ-

СКОЙ ШКОЛЫ ФИКХА 
Назаров Ф.У. 

 
В статье автор намерен предпринял 

попытку изучать проблемы рационально-
сти и толерантности в учении Абуханифы 
особенно ханафитской школы фикха. Ав-
тор с позиции религиоведение отмечает, 
что идеи толерантности и рационализма 
занимает особое место в учении ханафи-
тов. 

Ключевые слова: рациональность, 
толерантность, фикх, местные обычаи, 
общество. 

 

REFLECTION OF SOME ISSUES RA-
TIONALITY AND TOLERANCE IN THE 
TEACHING OF THE HANAFI SCHOOL 

FIQH 
Nazarov F.U. 

In the article, the author intends to pay 
great attention to the problems of rationality 
and tolerance in the teachings of Abuhanifa, 
mainly the Hanafi school of fiqh. The author 
from the standpoint of religious studies notes 
that the ideas of tolerance and rationalism 
occupy a special place in the teaching of 
Hanafites. 

Key words: rationality, tolerance, fiqh, 
local customs, society. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 



145 
 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 

А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ПРАЗДНИЧНЫЕ ОБРЯДЫ НАВРУЗА В ПРОСТРАНСТВЕ ТРАДИЦИОННОГО 

ПАМИРСКОГО ДОМА 
Садуллоева М. С. – соискатель ИФПП АН РТ 

 
В статье автор рассматривает обы-

чаи и обряды празднования Навруза в про-
странстве традиционного памирского дома. 
Дом в культуре таджикского народа являет-
ся значимым объектом, с которым связана 
вся жизнь человека, его повседневные заботы 
и праздники. Среди праздников особое значе-
ние принадлежит Наврузу – празднованию 
нового года. Чтобы понять суть празднова-
ния Навруза, надо рассмотреть его в про-
странстве дома, так как обычаи и обряды 
Навруза могут сохраниться только в доме. 

Автор предпринимает попытку рас-
смотреть место и роль традиционного 
памирского дома в обрядовой практике 
Навруза на основе результатов эмпириче-
ского исследования, которое было проведе-
но во время этнологической экспедиции в 
июле 2019 года. Многие обрядовые практи-
ки были записаны во время интервьюирова-
ния и бесед с жителями Дарвазского, 
Шугнанского, Ишкашимского и Роштка-
линского районов ГБАО. 

Ключевые слова: Навруз, дом, семья, 
традиция, обряды, арийская культура, та-
джикская культура.  

 
Изучение памирского дома имеет 

большое значение, так как он является не 
просто материальным объектом таджик-
ской культуры, но одним из важных ее 
символов. Традиционный памирский дом 
представляет собой единство материаль-
ного и духовного мира, дом обладает 
символическим смыслом, определенным 
образом уподобленного мирозданию. 
Дом – часть сакрального пространства. С 
понятием «дом» соотносятся такие 
наиболее важные жизненные ценности, 
как родина, семья, поколение и т.д.  

В памирском доме проходит вся 
жизнь человека. Это место жизненно важ-
ных обрядов и праздников. Одним из зна-
чимых народных праздников таджиков 
является Навруз – Новый год. В данном 

исследовании предполагается определить 
место и роль традиционного дома в риту-
алах и обрядах празднования Навруза. 

Анализу роли и значения Навруза в 
таджикской культуре посвящено ни одно 
исследование. Среди них – коллективное 
комплексное исследование этого празд-
ника как явления мировой культуры [2], 
проведенное на основе типологического 
анализа материалов и письменных источ-
ников. К этой же проблеме обращался И. 
Мухиддинов [1], который, изучая тради-
ционные обряды припамирских народно-
стей, указывает на место и роль дома в 
обрядовой практике Навруза. Исследова-
тель отмечает, в частности, что ритуаль-
ные действия начинались в доме. Однако 
его работа носит, на наш взгляд, описа-
тельный характер. В ней не раскрывается 
смысловое содержание тех или иных об-
рядовых практик. Поэтому анализ куль-
турфилософских аспектов празднования 
Навруза в памирском жилище является 
актуальной исследовательской задачей.  

Весенний праздник Навруз – один из 
наиболее ярких и красочных календарных 
земледельческих праздников. Празднова-
ние Навруза является наиболее почитае-
мой традицией, дошедшей до нас из глу-
бины веков. Первое упоминание о Навру-
зе традиционно связывают с Авестой – 
священной книгой зороастризма. По-
дробнее о нем можно узнать в работе 
Омара Хайяма «Наврузноме» – «Книга о 
Наврузе» [6]. В ней он рассказывает о ле-
гендарном правителе персов Джамшеде и 
его золотом троне, который именно в 
день весеннего равноденствия установили 
на самой высокой вершине Памира. В 
ознаменование своего воцарения над зем-
лями Джамшед приказал праздновать 
этот день как начало новой жизни. 

Праздник Навруз имеет миротвор-
ческую и гуманистическую направ-
ленность. Особенность восприятия этого 
праздника связана с тем, что он прихо-
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дится на время, когда просыпается весь 
живой мир. Навруз празднуется 21 марта 
в день весеннего равноденствия. В 2009 
году ЮНЕСКО включила Навруз в спи-
сок нематериального культурного насле-
дия человечества, а в 2010 году Генассам-
блея ООН объявила 21 марта междуна-
родным праздником Навруз. 

Празднование Навруза на Памире, 
как и в других регионах Таджикистана, 
является древним широко распространен-
ным народным праздником. В Шугнан-
ском районе ГБАО праздник Навруз из-
вестен под названием «Хидирайом», что 
означает большой праздник, а жители 
Рошткалинского района называют 
Навруз Великим праздником. Он сопро-
вождается многочисленными ритуалами и 
церемониями, дошедшими до нас ещё с 
древних времен. Как говорят сами памир-
цы, праздник Навруз нужно встретить ра-
достно и весело, и тогда весь год будет 
благоприятным [2]. Как пройдет празд-
ник, таким и будет весь следующий год. 
По этой причине принято ни с кем не ссо-
риться в эти дни, прощать друг другу дол-
ги, забывать о вражде и обидах.  

По словам Назарбекова Джумахона 
(1958г.р.), проживающего в кишлаке Рен-
дон Ишкашимского района, многое в эти 
дни зависит от прихода в дом первого че-
ловека. Первый гость нового года должен 
быть кроткого и доброго нрава, остроум-
ным, благочестивым, с хорошим именем и 
репутацией, а самое главное – иметь 
«счастливую ногу», то есть приносить в 
дом удачу. 

Весенний праздник Навруз в совет-
ский период на Памире, по словам Наза-
рова Амруло (1960 г.р.), проживающего в 
кишлаке Зигар Дарвазского района, 
праздновали  лишь в кишлаке Ёгет. Жи-
тели других кишлаков съезжались туда, 
чтобы посмотреть на празднование 
Навруза. Считалось, что этот праздник 
является особенностью только жителей 
кишлака Ёгет. В кишлаке Зигар, в кото-
ром живет А. Назаров, Навруз отмечают 
в доме, в кругу большой семьи, родствен-
ников, друзей и соседей.  

Прежде всего, нужно было опреде-
лить день весеннего равноденствия. Этот 
день определялся с помощью солнечного 
календаря, который сегодня  можно уви-

деть в кишлаке Ямг Ишкашимского рай-
она. Стараниями Айдармамада Малик-
мамадова здесь был открыт музей Суфи 
Мубораккадам Вахони (1843-1910 г.р.) – 
создателя солнечного календаря. Кален-
дарь представляет собой камень с отвер-
стием внутри. Этот камень направлен на 
другой камень, на вершине горы, на ко-
торый во время весеннего равноденствия 
определенным образом падал солнечный 
луч. В течение многих лет Суфи 
Мубораккадам Вахони следил за движе-
нием солнца. Таким образом, он вел счет 
времени.   

После определения дня весеннего 
равноденствия начинается подготовка к 
празднику. Об интересном ритуале подго-
товки дома к празднику рассказал житель 
кишлака Рендон Ишкашимского района – 
Назарбеков Джумахон Хисрабекович 
(1958г.р.). Накануне праздника все члены 
семьи встают рано утром и один из чле-
нов семьи, это должен быть мальчик, так 
как он – продолжатель рода и  добытчик в 
семье, идет к роднику и набирает воды. 
Затем с этой водой он поднимается на 
крышу дома и через равзан – окошко на 
крыше, выливает немного воды в дом, в 
знак того, чтобы разбудить и пропитать 
дом чистой водой. «Это преемственность 
поколений, это божественные секреты, 
которые оставил нам Создатель», - отме-
тил в беседе Д. Х. Назарбеков  

С подготовкой дома к празднику 
связан обряд «чидирвед», что в переводе 
означает «очищение дома». Этот обряд в 
Дарвазском и Рошткалинском районах 
начинается в день празднования Навруза, 
а в Шугнанском и Ишкашимском райо-
нах тщательно убирают дом за один или 
два дня перед праздником, так как обряд 
чидирвед занимал много времени и сил.  

В доме во время уборки оставались 
две замужние женщины. Кроме них в до-
ме никого не должно было быть. Во время 
уборки никто не должен заходить в дом, 
особенно молодые незамужние девушки, 
иначе на них обрушатся все трудности 
жизни, которые ассоциировались со ста-
рыми вещами в доме, мусором, копотью, 
накопившейся на год. С собой в дом 
женщины приносили специально приго-
товленные к Наврузу веники для уборки 
стен, потолка и пола. В Шугнанском рай-
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оне их количество доходило до четырех: 
два для потолка и стен и два для пола. В 
Рошткалинском районе изготавливали 
дополнительно еще один веник для 
очистки верхней части столбов. Связано 
это с особым почитанием архитектурных 
деталей дома, которые согласно ислам-
ской традиции символизируют «Пять чи-
стых тел» [5].  

Веники не покупали, а изготавлива-
ли мужчины из молодых  веточек  ивы. 
Ива в представлениях местных жителей – 
священное дерево. Ивовые веточки связы-
вали в тугой пучок специальными тол-
стыми  нитками – аргамчин. Готовые ве-
ники клали в сито и держали их над ды-
мом испанда – лечебной высушенной тра-
вы. Испанд упоминается в Авесте – свя-
щенной книге зороастрийцев. Видимо, ее 
использовали не только в лечебных целях, 
как это указано в Каноне врачебной 
науки Абу Али Ибн Сина, но и в религи-
озных – очищение дома от злых духов [6]. 
Именно поэтому траву использовали в 
ритуале очищения, чтобы наполнить ве-
ники положительной энергией и теплом, 
уберечь дом от плохого дурного глаза. 
После этого один из веников привязывали 
к длинной палке для того, чтобы убрать 
копоть со стен и потолка. Убирать дом 
женщины начинали только тогда, когда 
из дома вынесли все вещи, в том числе 
мебель. 

Во время уборки женщины закрыва-
ли дверь на ключ, собирали весь мусор, 
старые вещи и выбрасывали их подальше 
от дома. Гадоли Гадолиев (1940 г.р.), жи-
тель кишлака Шод Рошткалинского рай-
она, обратил внимание на одну примету – 
на пути женщинам, выносящих мусор, 
никто не должен встретиться, иначе на 
встретившегося прохожего обрушатся все 
беды и он станет причиной всех несчастий 
в своем доме. Внучка Гадолива Сафина 
подтвердила, что никогда не видела, ко-
гда и куда выбрасывают мусор. Смысл 
этого обряда чидирвед заключается не 
только в уборке дома, но и в изгнании из 
него злых духов.    

После окончания уборки женщины 
приглашали остальных членов семьи в 
дом. Женщины брали в ладонь муку и по-
здравляли каждого члена семьи, пришед-
шего в дом, словами: «Шогуни боор 

муборак!» - «С пришедшим праздником 
весны!», посыпая плечо входящего мукой. 
В Дарвазском районе используют наряду 
с мукой молоко. Очевидно, что белый 
цвет – это символ чистоты, а мука и мо-
локо – жизненно важные продукты.  

Пришедшие в дом поздравляют сло-
вами: «Ба руи шумо муборак» (и вас по-
здравляем с пришедшим праздником вес-
ны) и приносят с собой гымчы – веточку 
дерева, изготовленную в честь праздника 
Навруз. На ней сделаны небольшие 
надрезы так, чтобы части веточки отде-
лились от ее основной части, высохли и 
стали похожи на маленькие прямые елоч-
ки. Гымчы – обязательный атрибут обря-
да хонагаштак. Эти веточки – знак воз-
рождения природы – втыкают под свя-
щенные балки дома, сохраняя их в тече-
ние всего года. Ритуал является частью 
обряда подготовки дома не только к са-
мому празднику, но и к годовому циклу. 
Хвойные вечнозеленые деревья во многих 
культурах почитались как символ вечно-
сти, неумирающей жизни. Об этом, 
например, пишет в своем исследовании 
Н.П. Рябчун [4, 40]. Возможно, что такой 
же смысл имела и гымчи, древнейший 
символ арийской культуры.   

Важной составляющей обряда под-
готовки дома к празднику – ритуал укра-
шения. Украшения выполняют обереж-
ную функцию, они защищают дом от 
злых сил и содержат пожелания ему и до-
мочадцам благополучия на весь год. Сте-
ны, потолок, столбы дома украшают узо-
рами. В Шугнанском районе это делают с 
помощью тюбетеек или ладони. Тюбетей-
ку выворачивают наизнанку, окунают в 
муку и оставляют отпечатки на стенах и 
столбах дома, при этом поздравляя дом с 
пришедшим праздником весны. В Ишка-
шимском районе стены, потолок, столбы 
украшали специальными фигурками в ви-
де солнца, рогов горного козла и т.п., 
приготовленными к Наврузу специаль-
ными мастерами. Чаще всего это стилизо-
ванные изображения рогатого скота, ко-
торые должны были способствовать уве-
личению стада. Этим ритуалом заверша-
ется подготовка дома к празднованию 
Навруза.  

После того, как дом привели в поря-
док к празднику, вся семья приступает к 
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приготовлению основного блюда на 
Навруз – суманак – сладкого блюда из 
проросшей пшеницы. Этот ритуал можно 
наблюдать в Дарвазском и Ишкашим-
ском районах.   В Шугнанском районе су-
манак не готовят. Основным блюдом на 
Навруз здесь считается бодж – горячая гу-
стая похлебка из мяса, злаков, чечевицы и 
фасоли. Суманак  и бодж готовят внутри 
дома, в отличие от других регионов Та-
джикистана, чтобы наполнить дом запа-
хами весны и ощущением праздника.  

Одним из обязательных обычаев на 
Навруз – подготовка праздничного да-
стархана в доме, т.е. стола. Праздничный 
дастархан должен быть собран и украшен 
всем, чем богаты в данный момент хозяе-
ва дома. Можно увидеть такие блюда как 
хухпа, коче, ош, специальную лепешку с 
орехами и сушеный тутовник. Сушеный 
тутовник на Памире считают «райским 
плодом», так как часто им заменяют муку. 
Дастархан – знак гостеприимства, его 
накрывают для того, чтобы собрать в до-
ме больше родных, близких, соседей.  

После того как дастархан накрыт, 
все члены семья собираются за одним 
большим столом и старший член семьи 
благословляет и поздравляет всех, в том 
числе и дом, с пришедшим Новым годом. 

Среди обрядов наиболее интересен – 
ханогаштак – хождение по домам. По до-
мам ходят дети с ведерками в руках, к ко-
торым привязывают веревку, для того, 
чтобы спустить ведерко в дом через 
равзан. При этом дети  поют праздничные 
песни. Одно из этих песен спел во время 
экспедиции Д.Х. Назарбеков: 

Шогуни боор муборак! 
Рузи Навруз хасту олам сабзазор,  
Занги дилро мебарад буи бахор.  
Эй, падар, бархезу наврузи биёр,  
То туро рахмат кунад парвардигор!  

****** 

С пришедшим праздником весны!  
Зеленеет природа, приходит Навруз, 
Весенний аромат излечит от  

тягостных мук. 
Отец, вставай, праздничную еду  

подавай, 
И Аллах тебя благословит! [6] 

После этого хозяйка дома складыва-
ла в ведро различные сладости или день-
ги. Этот обряд длится до самой ночи.  

В праздничные дни женщины в доме 
исполняют народные песни, аккомпани-
руя на памирском ударном инструменте 
«даф», а мужчины могут навещать боль-
ных, одиноких и малоимущих, зажигать 
свечи на могилах умерших родственни-
ков.  

Во время Навруза на полянах устра-
ивали «аловпарак» - перепрыгивание че-
рез огонь, т.е. разжигали костер, и люди 
прыгали через него, проходя обряд очи-
щения. Об этом пишет в своем исследова-
нии «Концепт дом в шугнанской языко-
вой картине мира» Ш. Некушоева [3]. В 
настоящее время этот ритуал малоизве-
стен, он соблюдается лишь в Дарвазском 
кишлаке Ёгед.  

В Вахане  и Ишкашиме существова-
ла также и традиция отмечать и оконча-
ние празднования Навруза [2, 237]. По 
обычаю в одном из домов собирались 
близкие, родные и готовили угощение, 
которое раздавались в соседние дома в 
окружности. Это время считалось окон-
чанием Навруза, которое заканчивалось в 
доме.  

Навруз на Памире празднуют от че-
тырех до тринадцати дней, эти дни по-
священы очищению дома, встрече Навру-
за, наведыванию родных и близких. 

Большинство традиций празднова-
ния Навруза остались неизменными в 
ГБАО. До сих пор местные жители вы-
полняют обряды очищения дома, выносят 
на улицу все вещи, дети радуются обряду 
хонагаштак. К праздничному дастархану 
готовят традиционные блюда, собирают-
ся всей семьей, всей округой в одном из 
традиционных памирских домов и поют 
народные песни.   

Дом, как живое существо, является 
одним из главных участников праздника 
Навруз. К нему относятся с большим 
уважением и почетом, как главному члену 
семьи – с домом здороваются, чистят его, 
украшают перед праздником, поздравля-
ют. Его не исключают из праздничного 
действа. Ни один ритуал не совершается 
вне дома. Празднование Навруза на Па-
мире начинается и заканчивается в доме, 
так как традиции и обряды  этого празд-
ника связаны с домом и исходят из дома, 
что является отличительной чертой 
празднования Навруза на Памире.  
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РАСМУ ОИНҲОИ ТАҶЛИЛИ ҶАШНИ 

НАВРӮЗ ДАР ФАЗОИ АНЪАНАВИИ 

ХОНАИ ПОМИРӢ 
Садуллоева М. С. 

 

Дар мақола муаллиф расму оинҳои 
таҷлили ҷашни Наврӯзро дар фазои хонаи 
анъанавии помирӣ мавриди баррасӣ 
қарор додааст. Хона дар фарҳанги халқи 
тоҷик мавқеи муҳимро ишғол менамояд, 
ва бо ин макон тамоми умри инсон, 
ташвишҳои рӯзмарраи он, таҷлили ҷашну 
оинҳо алоқаманд мебошад. Миени 
ҷашнҳо, хусусан таҷлили иди Наврӯз – 
оғози Соли Нав мақоми назаррасро 
ишғол менамояд. Маънои ҷашн 
гирифтани Наврӯзро мебояд дар фазои 
хона дида баромад, зеро маҳз хона 
нигоҳдорандаи расму оинҳои анъанавӣ 
мебошад.  

Муаллиф кўшиш намудааст, ки 
ҷойгоҳ ва нақши хонаи анъанавии 

помириро дар рӯзҳои ҷашни Наврӯз дар 
асоси маводҳои ҳангоми экспедитсияи 
этнологӣ дар ВМКБ дар моҳи июли соли 
2019 ҷамъоварда мавриди баррасӣ қарор 
диҳад. Бештари расму оиҳои анъанавӣ 
ҳангоми суҳбатҳо бо бошандагони 
ноҳияи Дарвоз, Шуғнон, Ишкашим ва 
Роштқалъаи ВМКБ аз ҷониби муаллиф 
сабт шудаанд. 

Калидвожаҳо: Наврӯз, хона, оила, 
анъана оин, фарҳанги ориеӣ, фарҳанги 

тоҷик. 
 

FESTIVE RITUALS OF NAWRUZ IN 
THE SPACE OF THE TRADITIONAL 

PAMIRI HOUSE 
Sadulloeva M. S. 

In the article author considers customs 
and rites of celebrating of Nowruz in space 
of traditional Pamir house. House is signifi-
cant object in culture of Tajik culture, which 
is connected with the whole life of a person, 
his cares and holidays. A special meaning 
among the holidays is given to Nowruz – the 
celebration of New Year. In order to under-
stand the meaning of celebration of Nowruz 
it is needed to view it through the space of 
house, as customs and rites of Nowruz can 
be saved only inside the house. 

The author makes an attempt to con-
sider the place and role of a traditional Pa-
mir house in ritual practice of Nowruz on 
bases of results empirical research which was 
held during the ethnological expedition in 
July, 2019. Most of the ritual practices were 
recorded during the interviews and conversa-
tions with people of Darvoz, Shughnon, Ish-
koshim and Roshtqal’a districts of the 
Kuhistani Badakhshan Autonomus Region. 

Key words: Nowruz, house, family, tra-
dition, rites, Arian culture, Tajik culture. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

http://www.fergananews.com/article.php?id=9331
http://www.fergananews.com/article.php?id=9331


150 
 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
СОЦИАЛЬНО-ЭКОНОМИЧЕСКИЕ И ПОЛИТИЧЕСКИЕ ФАКТОРЫ  

МИГРАЦИИ НАСЕЛЕНИЯ В СТРАНАХ СНГ 
Сафдаршоева Ф.Т.– докторант (PhD) ИФПП АН РТ (тел: 938884135) 

 
В статье предпринята попытка про-

анализировать социально-политические и 
экономические предпосылки миграции 
населения в странах Содружества. Также 
в ней рассмотрены причины и основные 
виды миграции, фиксированы категории 
мигрантов, которые появились в постсо-
ветском пространстве. 

Ключевые слова: миграция, экономи-
ка, политика, факторы миграции, населе-
ние, страны СНГ, принимающие страны, 
миграционная политика. 

 
С распадом СССР мы стали свидете-

лями массового переезда русскоязычного 
населения с территорий бывших союзных 
республик. Многие этнические общности, 
имеющие национально-территориальные 
образования в Российской Федерации, 
стали мигрировать в свою историческую 
родину. В основном, иммигрантами стали 
граждане тех государств, внутри которых 
происходили конфликты, шли боевые 
действия, и невозможно было там оста-
ваться. Глядя на географию миграции 
населения после распада СССР, можно 
обнаружить, что большого количества 
перемещённых людей составляли те, ко-
торые жили в республиках Закавказья и 
Центральной Азии.  

Основную массу переселенцев со-
ставляли русскоязычные граждане этих 
стран. Выезд этих граждан из упомянутых 
стран и республик выступает одним из 
причин экономического и социального 
кризиса в регионах. Например, причину 
нехватка в странах ЦА, в том числе и в 
Таджикистане высококвалифицирован-
ных кадров до сих пор следует искать в 
массовой миграции трудоспособной ча-
сти население, особенно среди русско-
язычных специалистов. 

Наблюдения показывают, что из 
пространства современного СНГ самый 
большой поток мигрантов выехал за пре-
делами Содружества из Азербайджана, 

Армении, Казахстана, Молдовы и Рес-
публики Беларусь. 

На нынешнем этапе в миграционных 
процессах лидируют Кыргызстан, Таджи-
кистан, Узбекистан и Украина, откуда 
трудовые мигранты уезжают на заработ-
ки в относительно экономически разви-
тые бывшие советские республики. В по-
следнее десятилетие произошли большие 
изменения в географии трудовых мигран-
тов, основная масса которых направля-
лась в Российскую Федерацию в качестве 
гастарбайтеров.  

Экономический рост Казахстана 
также очень сильно привлекает трудовых 
мигрантов из соседних ему стран Цен-
тральной Азии. Безусловно, в простран-
ствах Содружества Российская Федерация 
и Казахстан отличаются своей социально-
экономической стабильностью, емким 
рынком труда, обширными территория-
ми, демографическим положением и вы-
соким уровнем заработной платы. Эти 
факторы в совокупности делает их при-
влекательными для выходцев из бывших 
советских республик, и они выбирают для 
миграции эти государства. 

Наоборот, такие республики СНГ, 
как Азербайджан и Армения, ныне стали 
невостребованными странами для всякого 
рода мигрантов. Согласно статистике, 
самая развитая страна Содружества – РФ 
стала основным принимающим государ-
ством среди независимых постсоветских 
республик. Численность мигрантов, кото-
рых принимает РФ, после США в мире 
находится на втором месте. А другие 
стран-участниц СНГ, наподобие Азер-
байджана, Армении, Кыргызстана, Мол-
довы, Таджикистана, Узбекистана и 
Украины выступают в качестве «госу-
дарств-поставщиков» трудовых мигран-
тов в Россию и Казахстан.  

По подсчёты специалистов, начиная 
с 2010 года, наблюдается, что среднеста-
тистически каждый год свою страну по-
стоянного жительства внутри СНГ меня-
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ют около 330 тысяч человек. Согласно 
оценкам экспертного сообщества, мигра-
ция охватывает нескольких миллионов 
человек в год. В потоках краткосрочной и 
долгосрочной миграции, конечно, значи-
тельную часть составляет трудовая ми-
грация, под которой имеется ввиду вре-
менное перемещение активной части 
населения в экономическом аспекте ради 
работы и занятости в чужой стране или 
других регионах. Она считается особым 
видом миграции, характерной чертой, для 
которой есть значимое количество ми-
грантов с неурегулированным статусом 
или работающих без разрешительных до-
кументов. Трудовая миграция не связана 
со сменой постоянного места жительства, 
а предполагает временные поездки с це-
лью трудовой деятельности, при этом вы-
езд предполагает возвращение в страну 
постоянного места жительства [3, с. 5]. 

Трудовая миграция также имеет 
разные формы, которых исследователи 
делят на следующее: 

а) временно-постоянная, когда ми-
грация ограничена сроком пребывания в 
стране въезда от одного года до шести лет; 

б) сезонная, которая связана с крат-
ковременным (в пределах одного года) 
въездом для работы в тех отраслях хозяй-
ства, которые имеют сезонный характер 
(сельское хозяйство, рыболовство, сфера 
услуг); 

в) маятниковая (челночная, пригра-
ничная) – каждодневный переезд из одной 
страны в другую и обратно. 

Вне всякого сомнения, миграция 
населения имеет, как социально-
экономические, так и политическими 
предпосылки. Исследователи различают 
несколько факторы миграции на три 
главные группы:  

- постоянные и нерегулируемые: гео-
графические особенности местности, а 
также землетрясения, наводнения и про-
чие природные катаклизмы; 

- временные: продолжительность 
жизни в регионе, освоенность террито-
рий, наличие нужной для жизни инфра-
структуры; 

- регулируемые: изменение оплаты 
труда, предоставление льгот или переори-
ентирование национальной политики. 

Миграция населения имеет различ-
ные факторы и в большинстве случаях не-
сколько факторов вместе взятых стано-
вятся побудителями решения индивида 
или группы населения к перемене места 
жительства. Наряду с социально-
экономическими и политическими факто-
рами В. Музаффар указывает и на рели-
гиозный фактор, войн и беспорядков и 
т.д. Он отмечает: «Вынужденная мигра-
ция, последовавшая в результате беспо-
рядков и кровавых войн в мусульманском 
мире, после которой люди остались со-
всем без средств жизни, также стала пово-
дом для моральных и религиозных кризи-
сов». [2, с. 268]. 

Безусловно, одним из основных фак-
торов массовой миграции населения од-
ной страны СНГ в другие государства вы-
ступают экономические предпосылки, ко-
торые направляют людей на улучшение 
условие и качество своей жизни. Они 
ищут работу с достойной заработной 
платы и хорошие перспективы, а для сво-
ей семьи – лучшее будущее. Переезд лю-
дей на заработки, связанный с экономиче-
скими причинами, можно назвать трудо-
вой миграции. Они выезжают со страны с 
огромным количеством рабочей силы в те 
государства, где её не хватает и имеет 
значительно развитую экономику. К чис-
лу последних можно отнести не только 
страны ЕС и США, но и Австралию и 
Канаду. Как отмечает известный таджик-
ский миграциолог Р. Ульмасов: «Ста-
бильная экономика – залог успеха, счи-
тают политики, экономисты, эксперты. 
Однако развитие экономики немыслима 
без решения демографических проблем». 
[4]. А наблюдения показывают, что по 
всему миру сокращается рождаемость и 
продолжительность жизни. Следователь-
но, социально-экономические факторы 
переплетены друг с другом и в этом ас-
пекте демографический фактор связывает 
две предыдущие фактора.  

Необходимо отметить, что среди 
особых факторов социально-экономи-
ческого характера миграции выделяется 
стремление и желание людей для улучше-
ния положении своего семейного бюдже-
та. Следовательно, они предпочитают бо-
лее высокооплачиваемую работу за рубе-
жом, или стремятся получить граждан-
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ство той страны, в которой они находятся 
или сменить место жительства. Также, на 
миграцию населения влияет множество 
других причин, которых не всегда можно 
отделить одну от другой. Например, со-
циальные причины очень трудно изоли-
ровать от экономических факторов, и 
они, как правило, сильно зависят друг от 
друга. Кроме демографических проблем, 
которые вызывают миграцию и в странах 
с переизбытком населения, так и в стра-
нах, где не хватает рабочая сила, можно 
перечислять и ряд других социальных 
факторов миграции: 

Например, социальными причинами 
миграции граждан СНГ являются переезд 
к близким или вступление в брак. При 
близких отношениях между людьми из 
разных стран, конечно же, одному из них 
придётся переехать к другому. Сюда же 
относится и проживание в другой стране с 
целью получения образования. Перед тем, 
как выехать в другую страну Содруже-
ства, куда человек собирается мигриро-
вать, важную роль играет интеграция в 
новом обществе, поэтому, в первую оче-
редь, будут выбраны государства, где есть 
мигранты-земляки. Несомненно, мигра-
ция влияет и на общество принимающего 
государства СНГ. Главные предпосылки 
миграции отражаются в изменении чис-
ленности населения и возрастной соотне-
сённости; уровню образования и соци-
альному статусу. В своей диссертацион-
ной работе «Трудовая миграция из стран 
СНГ в Россию: социально-экономические 
последствия и регулирование» Е. В. Гав-
рилов рассматривая положительных и от-
рицательных последствий миграции от-
мечает, что: «В то же время трудовая ми-
грация, особенно в нелегальной форме, 
имеет и отрицательные последствия. 

Одно из главных из них – слабая со-
циальная защита трудящихся-мигрантов 
либо вообще её отсутствие». [5, с. 155]. 
Трудовые мигранты с целью улучшения 
экономического и социального положе-
ния своих семей выезжают на работу в 
экономически развитые страны, при этом 
даже соглашаясь на отсутствия социаль-
ной защиты в стране пребывания. 

Также следует отметить не менее 
важного фактора для миграции людей по 
политическим причинам. Это может быть 
смена власти в стране, отличающие от 
официальной идеологии политические 

взгляды, боязнь преследования и т.д. 
Смена формы правления, перестановка 
управляющих кадров, социальная струк-
тура общества также влияет на процесс 
миграции. Когда политические режимы в 
государстве противоречат гражданским 
позициям индивидуума, тогда переезд их 
представителей в другую страну говорит 
об открытое неприятие политической си-
туации на родине.  

Наконец, миграция может стать 
единственным вариантом для побега от 
преследования, если человек подвергается 
преследованию со стороны властей и это 
грозит её безопасности и жизни. Таких 
примеров можно привести во многих слу-
чаях и периодах. В частности, просьба 
гражданина США Э. Сноудена, который 
просил политическое убежище от России и 
эта просьба была удовлетворена Россией. 
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ОМИЛҲОИ ИҶТИМОӢ-ИҚТИСОДӢ 

ВА СИЁСИИ МУҲОҶИРАТ ДАР  

КИШВАРҲОИ ИДМ 
Сафдаршоева Ф.Т.  

 
Дар мақола кӯшиши таҳлили зами-

наи иҷтимоию сиёсӣ ва иқтисодии 
муҳоҷирати аҳолӣ дар кишварҳои ИДМ 
оварда шудааст. Дар он инчунин сабабҳо 
ва намудҳои асосии муҳоҷират, катего-
рияҳои муайяни муҳоҷирон, ки дар фазои 
пасошӯравӣ пайдо шудаанд, баррасӣ кар-
да мешавад.  

Калидвожаҳо: муҳоҷират, иқтисод, 
сиёсат, омилҳои муҳоҷират, аҳолӣ, ки-
шварҳои ИДМ, кишварҳои мизбон, сиёсати 
муҳоҷират. 

 
SOCIO-ECONOMIC AND POLITICAL 

FACTORS OF POPULATION’S MIGRA-
TION IN THE CIS COUNTRIES 

F.T. Safdarshoeva 
The article attempts to analyze the so-

cio-political and economic background of 
population migration in the countries of the 
Commonwealth. It also discusses the causes 
and main types of migration, fixed categories 
of migrants that appeared in the post-Soviet 
space. 

Keywords: migration, economics, poli-
tics, migration factors, population, CIS coun-
tries, host countries, migration policy. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ХУДШИНОСИИ МИЛЛЇ ВА РОБИТАИ ФАРЊАНГЊО  

ДАР ЉОМЕАИ КУНУНЇ 
Иброњимзода Ф.Њ. – аспиранти ИФСЊ АИ ЉТ 

 
Эътирофи анъана, расму ойинњои 

мардумї, такя ба арзишњои миллї, њифзи 
муќаддасоти ватан ва худшиносию худо-
гоњии миллї василаест бањри расидан ба 
заминањои нави созандагї ва давлатњои 
тозаистиќлолро дар замони љањонишавї аз 
шикаст њифз сохтан. Дар маќолаи мазкур 
рољеъ ба падидањои нави фарњангї ва пази-
роии тољикон аз онњо, баланд бардоштани 
сатњи дарки сиёсию маърифатнокии мар-
дум, њисси худшиносию худогоњї ва арљ гу-
зоштан ба арзишњои фарњангию маънавї 
ибрози назар шудааст. 

Калидвожањо: худшиносии миллї, ба-
шаргарої, истиќлолияти давлатї, вањдати 
миллї, варњанги миллї, љањонгарої, инќилоби 
фикрї, тамаддуни ориёї, арзишњои миллї, 
њунарњои мардумї, љањонишавї. 

 
Мафњумњои худшиносию худогоњии 

миллї ва насюнолизм (миллатпарастї) 
дар сањифањои таърихии афкори адабї ва 
фалсафии мо чизи нав нест, балки солњо 
ќабл ворид ва таъбиру тафсир шудааст. 
Худшиносии миллї  омили њамбастагии 
миллат мегардад. Дар замоне, ки тољикон 
дар иттињоди миллатњои Шўравї зиндагї 
мекарданд дар он давр худшиносї моњи-
яти умумї дошт.«Худшиносии њамагонї 
ва он мансуб ба интернатсионализми со-
сиалистї, сиёсати Шўравї мухолифи њама 
гуна миллатпарастї ва ифтихороти ќавмї 
буд» [1. 84.] 

Шурўъ аз солњои 1960-1970-и асри 
ХХ сар карда, то андозае марзњои идео-
логї дар шиноњти њувияти миллатњо дар 
њудуди шўравии собиќ кушода шуд. Та-
ваљљўњ ба фарњанг ва таърих ранги дигар 
мегирифт. Дар баробари љашн гирифтани 
баъзе аз чорабинињои даврони Шўравї – 
идњои инќилоби Октябр, рўзи мењнатка-
шон ва ѓайрањо, боз расму оин ва 
анъанањои миллї, аз ќабили љашни 
Наврўз арљ пайдо мекарданд. 

Дар даврони собиќ Шўравї бо-
вуљуди истиќлолият комил надоштан ва 
мабудани доираи фаъолияти соњибият, 

ташаккули худшиносї ва дарки миллии 
халќи тољик вусъат ёфта буд. Вале чун аз 
ќонунњои замони шўравї итоат мекард, 
имкони васеъи истифода аз рукнњои асо-
сии механизми давлатдорї ва соњибиятро 
надоштанд. 

Охирњои асри XX ва ибтидои асри 
XXI барои мардуми Тољикистон ва дигар 
давлатњои пасошўравї давраи таърихї 
буд, ки дар њаёти иљтимоии онњо наќши 
муњиме бозид. Ин тањаввулот барои 
Тољикистон замони худшиносї, ташаккул 
ва рушди фарњанг ва илм гардид. 

Дар охирњои асри XX, ки миллати 
тољик марњилањои душвори таърихиро аз 
сар гузаронида, дарк кард, ки суннатњои 
милливу фарњангї, таърихи миллат, 
анъанањои меросї омилњои асосии абади-
яти номи тољик ва мояи ифтихори миллат 
аст. Аз ин рў, ин дарк заминањои му-
стањками таърихиро талаб мекард. Бояд 
таъриху фарњангро аз нав эњё ва ташаккул 
дод. Дар таърих матни наве бояд рўи кор 
ояд. Худшиносию худогоњии миллї дар 
таърихи миллати тољик бояд бо диди нав 
ва тафаккури созанда шакл гирад. 

Фарњанги миллии мо фарогири ар-
зишњои бузурги инсонї буда, дар заминаи 
таъсиргузорї ба фарњангњои дигар нумўъ 
кардааст. Ва дар њељ давру замоне аз па-
зириши арзишњои волои фарњангњои ди-
гар низ фосила нагирифтааст. Дар вусъат 
бахшидани фарњанги миллї ва арзишњои 
волои он ба як нукта бояд таваљљўњи хоса 
зоњир кард, ки фарњанг њамчун василаи 
пайвандгари халќу миллатњои як давлат 
бо мардумони дигар кишварњост. 
«…таърих гувоњ аст, ки халќи тољик аз 
ќаъри асрњо то имрўз симои миллии худ-
ро, пеш аз њама, тавассути фарњанг нигоњ 
доштааст… ва дар байни халќу мил-
латњои дигар соњиби нуфузу эътибор 
гаштааст».[2. 369] 

Аз ин рў мардуми моро мебояд до-
нанд¸ миллате ки реша дар таърих дорад 
бо вуљуди њамсангсозии фарњангњо бояд 
раќобатпазир бошад. Таќлид ќобилияти 
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эљодгариро кам мекунад ва симои аслии 
миллатро ба нестї мерасонад. Мардуми 
мо дар гузаштаи на чандон дури таърих 
ин таљрибаи талхро аз сар гузаронида 
буд. «…арзишњои фарњангии њувиятсозро, 
ки дар асри XX ќисман ё комилан аз даст 
додем, дар даврони истиќлол бояд 
бикўшем, ки боз баргардонем, дубора ба 
кор бигирем ва мувофиќи асри нав так-
мил бидињем, то барои пешбурди миллат 
дар шароити таърихии кунунї хизмат би-
кунанд, моро ба асли худ бипайванданд 
ва барои оянда роњ равшан бикушояд… 
чун бо ќувват гирифтани равандњои 
љањонгарої  тамоси мо бо халќњои дигар, 
аз љумла бо халќњои бузурги љањон густа-
риш меёбад, бояд фаромўш накунем, ки 
њарчи бештар аз фарњанги он халќњо 
таъсир мепазирем, њатто агар он таъсир 
њама мусбат њам бошад, эњтимоли он аст, 
ки аз фарњанги миллии мо баъзе чизњо аз 
баён биравад. Фарњанги мо бо таъсирпа-
зирї  ва вомгирї аз дигар фарњангњо бар 
худ ѓано афзояд њам, бо мањрум шудан аз 
бархе анъанањои чандинасраи миллї 
ѓаномандии он коњиш меёбад»[3. 238]. Он 
чи ки як фарњангро дар баробари 
фарњангњои дигар зинда медорад хусуси-
ятњои хоси он аст. Албатта, дар љомеаи 
кунунї мавзўъ ва масоли зиёде њастанд¸ 
ки дар доираи фарњангњо ё худ  дар сатњи 
љањонї баррасї ва матрањ мегарданд, ва-
ле тарзи бархўрд ва вокуниши фарњангњо 
њар яке ба тарзи худ сурат мегирад, ки 
фарќияти њар ќадомеро муайян месозад.  

Тољикон аз ќадим дар мењвари 
инќилобњои фикрї ва аќлии тамаддуни 
ориёї ќарор дошта, бар пояи фарњангї 
воло, ахлоќї њамида ва фалсафаи ин-
сондўстї  асос гузоштаанд. Аз сарчаш-
мањои таърихї пайдост, ки то даврони са-
латанати сулолаи Сомониён ин мавќеъ 
барои тољикон тангтар буд, вале бо 
вуљуди офатњои замона, худбинї, фиреб, 
истибдод ва гумроњињои фардию иљтимої 
тавонистан худро њифз намоянд. Дар за-
мони салатанати Сомониён вазъият дигар 
шуд. Нахустин давлати мутамаркази 
тољикон бунёд гардид. Мардуми 
соњибтамаддун боз тавонистанд, ки аз 
фарњангу њунар ва адабиёту маънавиёти 
худ парчам бизананд. Асоси низоми 
давлатдорї гузошта шуд. Воќеањои 
таърих њамеша такрор меёбанд. Пасаз 

суќути Сомониён ва баъдан пош хўрдани 
Иттињоди Шўравї истиќлоли кишвар ва 
иќдомњои ватандўстона ва миллатдўсто-
наи халќи тољик давраи тозаи эњёгариро 
фароњам овард. Фарњанги миллї, забони 
тољикї, њунарњои мардумї, санъати тољик 
ва дањњои дигар  арзишњои ба умќи 
таърих расида ва анъанањои давлатдорї  
дар интизори эњё ва рушданд. Ба мавќеъ 
бархўрд кардан аз ин љанбањо низ як рук-
ни худшиносї ва давлатдории кишварњои 
соњибистиќлол аст. Пас аз ба даст овар-
дани истиќлолияти давлатї ва вањдати 
миллї љойгоњ ва маќоми Тољикистон ди-
гар гашт. Худшиносии миллї ва ман-
фиатњои миллї дар доираи давлатдории 
љадид сурат гирифт. Озодї, масъулият, 
њифзи арзишњои миллї ва фарњангу 
таърихї миллат дар робитањои байни 
манфиатњои халќњо дар масири таърих 
инкишоф ёфтанд. «Истиќлолияти давлатї 
ва вањдати миллї ду боли тавоное мебо-
шанд, ки Тољикистонро ба парвозњои ба-
ланд њидоят менамоянд. Пойдории вањда-
ти миллӣ ва сулњу субот дар саросари ки-
швар ва тараќќиёти њамаи соњањои иќти-
соди миллї дар натиљаи хизмати бузургу 
ќањрамононаи халќи хирадманд, сулњдўст 
ва бунёдкори тољик ба воќеият табдил 
ёфт».[4.С.344] 

Яке аз масъалањои асосии устувор 
мондани пояи сиёсати давлатњои тозаис-
тиќлол дар арасаи байналмиллї дар ба-
робари манфиатњои кишварњои 
абадќудрат истодагарї намудан, дар за-
минаи љањонишавї тамоми дастовардњои 
худро мавриди истифода ќарор додан аст, 
то аз асолати давлату миллати худ муњо-
физат намоем. Эътимод ба халќ, эътиро-
фи анъана ва расму ойинњои мардумї, 
такя ба арзишњои миллї, дўст доштани 
ватан ва худшиносии миллї, аз усулњоест, 
ки давлатњои тозаистиќлолро дар замони 
љањонишавї аз шикаст њифз месозад. 
«…рў ба башаргарої овардани љомеа, 
танзими муносибатњои байни одамон ва 
байни миллатњо наќши санъат, фарњанг 
ва тамаддун бузург мебошад».[5. 48]  

Таърихи навини Тољикистон барои 
халќи тољик сањифаи наверо боз кард. Ва 
дар ин замина давлат¸миллат ва тамоми 
тољикистониён вазифадоранд¸ ки дар 
тањкиму устувории пояњои низоми 
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давлатдории навин наќши арзанда гузо-
ранд. Дар муќобили  њама њолатњои 
љањонишавї истодагарї намуда худшино-
сии миллї доштану эњтиром ва арљ гузо-
штан ба таъриху фарњанги миллат, эњё ва 
созандагињои тафаккури нав дар заминаи 
рушду нумуи кишвари соњибистиќлол ву-
съат дињанд. 

Давлати тоҷикон дар ҷодаи ис-
тиқлол роҳ паймуда истодааст, худшино-
сии миллӣ, таърихи ҷомеа воситаест ба-
рои  зербинои маънавии истиқлолияти  
давлатӣ ва низоми нави иҷтимоиро фа-

роҳам овардан. Пешрафт ва тараққиёти 
ҳар кишвар аз шинохти ҳувияти миллӣ ва 
худшиносии таърихиву фарҳангии аҳли 
ҷомеа падидор мегардад. Дар  партавї 
сиёсати давлатї миллї, дар кишвари 
соњибистиќлол ва дорои  арзишњои мил-
лї,  худшиносии миллї мазмун ва маънои 
нав мегирад. Барои он давлат дастоварди 
бузурги фарњанги сиёсию маънавии 
даврони љадид мегардад. Танњо худши-
носї ва огоњии њар  фард метавонад, ки 
љомеаи муосирро аз назари таъриху 
фарњанги миллат истиќлолияти давлатро 
устувор намояд. 

«Пешрафти устувори љомеа ва тањки-
ми асосњои истиќлолияти давлатї аз як та-
раф тарбияи  њисси ватандўстї, дарки амиќи 
худшиносии миллии мардумро  таќозо 
намояд, аз тарафи дигар ба кордони 
масъулиятшиносї поквиљдон будани кор-
мандони масъули далатї вобаста аст. дар 
њамин масъала робитаи диалектикии љомеа-
давлат бештар ва равшантар зоњир шуда, 
барои ташаккули дурусти  худшиносї ва 
дарки манфиатњои миллї имконияти 
бештар ба вуљуд хоњад омад».[6. 31-32] 

Мо агар ба таърихи ѓании фарњанги 
ќадимаи худ даќиќтар назар дўзем, хоњем 
дид, ки доштани маърифати баланди 
худшиносии миллї онњоро дар љањон 
мондагор кардааст. Имрўз худшиносию 
худогоњї барои кишварњои абадќудрат 
њамчун як силоњ, як мактаб ва як идеоло-
гияи пурќудрате шинохта шудааст, ки аз 
он муттањидии мардум, баќои давлат аз 
љумла пешрафти сиёсат, пояи баланди 
иќтисод ва шинохти фарњанг манша 
мегирад. Худшиносии фардї ваќте¸ки 
муњити зиёдеро фаро мегирад барои ба 
вуљуд овардани хдшиносии миллї замина 

мегузорад. Аслан пайдоиши мафњуми 
худшиносии миллї дар тафаккур ё худ 
шуури тољикону тољикистониён мањсули 
замони истиќлол аст.. зеро яке аз рукнњои 
асосии таќвият бахшидани истиќлолият 
ин арзишњои маънавї аст.  

Арзишњои маънавї ќабл аз њама ба 
худшиносии миллї ва њисси ватандўстї 
такя мекунад. Аммо дар мавриди 
пањлуњои худшиносии миллї дар дои-
рањои илмии Тољикистон њанўз тадќиќоти 
муккамале анљом наёфтааст. То он ки 
ањли љомеа худшиносии миллиро на танњо 
њамчун як шиор, њамчун сухани рўи 
лафзї, балки ба умќ ва бамаъною 
зермаъної худшиносї ва таъиноту моњи-
яти он ањамият дињанд. Зеро худшиносии 
миллї монанди силоњест, ки кишварњои 
абарќудрад барои таќвияти нуфузи худ чи 
дар дохил ва чи дар хориљ аз он истифода 
мекунанд. Аз назари баъзе коршиносон 
дар Тољикистон худшиносии миллї 
бештар љанбахои шоирона гирифтааст, ки 
хатост. Ваќте, ки доирањои иљтимоию 
тарѓиботї  оид ба мафњуми  худшиносї 
сухан мегўянд бештар онро њамчун як њис 
маънидод мекунанд. Дар мисоли «њисси 
худшиносии миллї дошта бошем», ё худ 
«њисси худшиносии миллиро баланд бар-
дорем» ва ѓ., ки ин комилан аз нигоњи 
шинохти љомеашиноси љањони имрўза дар 
ќиёс бо кишварњои Ѓарб иштибоњ аст. 
Масалан, дар кишварњои Аврупо дар ни-
зоми тањсилот ё таълимоти амрикої худ-
шиносї ва ватандўстї њамчун маърифати 
сиёсї ва дониш ќабул карда шудааст. Дар 
Љумњурии Тољикистон худшиносии миллї 
њамчун њис, эњсосо шинохта мешавад. Ра-
ванди худшиносии миллї дар кишвар 
роњандозї шудааст ва дар макотиби миё-
наю олї њамчун тарбия омўзонида меша-
вад. Албата, љанбаи асосии худшиносї 
таълим аст ва он бояд хубтар ба роњ мон-
да шавад.   

Бояд дар низоми тањсилот зина ба 
зина худшиносиро њамчун маърифат, до-
ниш ва як шавли шуур ба мардум омўзо-
нем. Бояд, ки ба љалби зиёиён ва 
пажўњишгарон мо аввал атрофи андешаи 
худшиносї бо такя ба асосњои назариявї-
илмии он муносибат кунем. Китоб ё 
дастуре тањия намоянд, масъулоне, ки ни-
зоми тањсилоту таълимотро дар кишвар 
ба зима доранд. Ва дар онљо ба мардум як 
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ќоидаи илман асосонок дар мавриди чї 
будани мафњуми худшиносиро шарњ 
дињанд. Хусусиятњо, љанбањо ва ар-
зишњое, ки ба он такя мекунанд, онњоро 
муайян карда, худшиносиро њамчун фан-
ни алоњида  таълим дињанд. Дарси ватан-
дорї, дарси худшиносї њатмї бошад. 
Шояд суолњо ба миён оянд, ки дар ин за-
мина дар мактабњо фанњое¸омўзонида 
мешавад аз ќабили таърихи халќи тољик, 
забони модарї, адабиёт ва дигар фанњои 
љомеашиносї ки дар онњо љанбањои худ-
шиносї дар доираи зермавзўњо омўзонида 
мешавад. Вале ин хеле кам аст.  

Агар хоњем, ки асоси ѓояи миллї ва 
идеологияи миллии Љумњурии Тољики-
стонро устувор кунем, бояд насли худши-
нос ва ватандўстро тарбия кунем. Онро на 
танњо дар эњсос ва сухан балки дар шуур, 
дар маърифатомўзї ва дарки мафњуми 
худшиносї бо такя ба дастурњои зарурї 
омўзонем. Дар ин раванд метавон дар за-
мони љањонишавї аз арзишњои маънавї 
ва фарњангии милати худ муњофизат 
намуд. Ва яке аз вазифањои асосии 
нињодњои љомеаи шањрвандї, аз љумла 
азњоби сиёсї, созмонњои љамъиятї, ВАО 
ва дигар иттињодияњои иљтимої тањкими 
пояњои худшиносии миллї ва суботи сиё-
сии кишвар мебошад.  

Масъалаи худшиносии миллї дар 
шароити имрўза доманаи васеъ пањн ме-
кунад. Зеро таќозои љомеаи муосир  
њамин аст. Аз як тараф, љањонишавї агар 
љавњари асосии њастии миллат, фарњанг, 
забон, урфу одат ва анъанањоро ба но-
будї барад, аз љониби дигар, ба бегона-
шавии тафаккури миллї таъсир мерасо-
над. Ба хотири њифзи асолати миллї њар 
як давлат ба андеша, ё худ ѓояи умуми-
миллї ниёз дорад, то он ќутбнамое барои 
пешрафту тараќќиёти минбаъда бошад.  

Густариши пайвастаи худшиносии 
миллї ва таблиѓи ањамияти вањдати мил-
лї дар миёни мардум бахусус наврасону 
љавонон бояд њамчун самти муњимтарини 
кор ва меъёри асосии таълиму тарбия 
ќарор гирад. Чунин њадаф бояд дар зами-
наи таъриху арзишњо ва њувияти миллї 
ташаккул ёфта, ба воќеият, ниёзњо ва да-
стовардњои имрўзаи љомеа љавобгў 
бошанд. Мардумро муттањид сохта, ба 
самти рушду созандагї  рањнамої кунад. 
Зеро ѓояи сиёсию тафаккури созандаи мо  

вањдат, ягонагї ва худшиносию худо-
гоњии миллї шахсро водор месозад, ки ба 
ќадри Ватан, муќаддасоти миллї, ис-
тиќлолият, озодї ва арзишњои фарњанги-
ву ахлоќї бирасанд. 

Эътирофи анъана, расму ойинњои 
мардумї, такя ба арзишњои миллї, њифзи 
муќаддасоти ватан ва худшиносию худо-
гоњии миллї василаест бањри расидан ба 
заминањои нави созандагї ва давлатњои 
тозаистиќлолро дар замони љањонишавї 
аз шикаст њифз сохтан.  
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НАЦИОНАЛЬНОЕ САМОПО-

ЗНАНИЕ И КУЛЬТУРНЫЕ СВЯЗИ В 
СОВРЕМЕННОМ СООБЩЕСТВЕ 

Иброхимзода Ф.Х. 
 

Признание национальных традиций, 
обычаев, национальных ценностей, защи-
та святости Родины и национального са-
мосознания – это способ достижения но-
вых основ и защита новых независимых 
государств от глобализации. Эта статья 
посвящена новым культурным явлениям и 
и их восприятию среди таджиков, повы-
шению уровня политической осведомлен-
ности людей, самосознания и уважения 
культурных и духовных ценностей 

Ключевые слова: национальное са-
мосознание, гуманизм, государственная 
независимость, национальное единство, 
национальная культура, глобализация, 
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мыслительная революция, арийская ци-
вилизация, национальные ценности, 
народные промыслы, глобализация. 

 
NATIONAL SELF-KNOWLEDGE CUL-
TURAL TIES IN THE MODERN SOCIE-

TY 
Ibrohimzoda F.H. 

Recognizing of traditions, national cus-
toms, rely on national values, the protection 
of Motherland’s values and national self-
consciousness is the way to reach the new 
constructional foundations and to protect 
the newly independent states in the time of 
globalization. The new cultural facts and 
their acceptance by Tajiks, raising the level 
of political and cultural perception of people, 
self-consciousness and exceed of cultural and 
moral values, were expressed in this article.  

Keywords: national self-awareness, 
humanity, state independence, national uni-
ty, national culture, world view, mental revo-
lution, Aryan civilization, national values, 
national crafts, globalization. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. 
А.БАХОВАДДИНОВА АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН -4/2019 

 
ВАЗЪИ ИМРЎЗАИ КАСБУ ЊУНАРЊОИ ЗАНОНА ДАР БАЪЗЕ  

НОЊИЯЊОИ ТОЉИКИСТОН 
Умедаи Таѓай – унвонљўи  ИФСЊ АИ ЉТ 

 

Дар маќолаи мазкур оиди њунарњои 
дастии бонувони баъзе шањру ноњияњои 
Љумњурии Тољикистон, бахусус ноњияи 
Лахш сухан рафтааст. Аз љониби Асозгу-

зори сулњу вањдати миллї – Пешвои миллат 

мўњтарам Эмомалї Рањмон эълон гардида-
ни солњои 2019-2021 њамчун «Солњои рушди 
дењот, сайёњї ва њунарњои мардумї» ва 
озод намудани њунармандон аз андози 
давлатї, наќши њунар дар бозори дохилї ва 
чи гуна муваффаќ шудан дар бозори хориља 
мавриди тањлил ќарор гирифтааст. Ба-
робари нигоњ доштани мењнати анъанавї, 
дар њунарњои дастии бонувон технологияи 
нав низ љорї карда шудааст. Ин тадбир 
имконият медињад, ки љараёни кори њунар-
манд осон гардида, истењсоли мањсулот 
афзояд ва сифати он бењтар гардад. 

Калидвожањо: њунарманд, бозор, 
ќолин, намадмолї, ќуроќдўзї, љуроббофї, 
рафидасозї, гулдўзї, Лахш, касбу њунар. 

 
Њунармандоне, ки дар кишвари мо 

зиндагї мекунанд, бо њунари асили хеш 
фарњангу тамаддуни гузаштагонашонро 
муаррифї менамоянд. Њунар њамчун 
шиносномаи шахсии њунарманд дар 
зиндагиаш наќши муњимро мебозад. 
Њангоми мушоњидањо дар байни 
њунармандон муайян гардид, ки њоло њам 
њунармандони тољик ба таври мукаммал 
натавонистаанд мањсулоти дастии хешро 
ба бозори љањонї бароранд. Њаст 
омилњое, ки барои баровардани мањсули 
дасти њунармандон дар бозори љањонї 
монеа мегардад.  

Якум, ин пурра тарѓибу ташвиќ 
нагардидани њунари асили њунарманд дар 
арсаи љањонї мебошад. Аз соњаи илми 
маркетинг маълум аст, ки асоси пешрафти 
бозор ин таблиѓот (реклама) мебошад. 
Дар њама давру замон мардум кўшиш 
дошт, ки мањсулоти баровардаи худашро 
таблиѓ намояд. Ин кор дар бисёр маврид 
барои њунарманд хеле муфид буд. Чунки 
бо ин васила њунарманд метавонист 
молашро ба бозор барорад. Лекин бозори 
љањонї талаботњои худашро дорад...  

Дуюм, њар як њунарманд бояд моли 
босифатро истењсол намояд, зеро сифати 
мањсулот аз даврони ќадим то имрўз дар 
мадди аввал меистод ва бо арзиши баланд 
харидорї карда мешавад. Имрўзњо 
мањсулоти дастии њунармандон, ки аз 
љињати сифат хуб аст кам нестанд, аммо 
бо вуљуди ин барои дар арсаи љањонї 
баромадани онњо ва аз мањсулот ба моли 
сифати аъло мубаддал гардонидан 
зањмати зиёдро талаб менамояд. 

Дар миќёси Тољикистон њунар-
мандони зиёде зиндагї ва фаъолият доранд, 
ки мањсули дастранљи онњо ба талаботи 
љањонї љавобгў мебошад. Тибќи 
мушоњидањои муњаќќиќони ватанї, 
мањсулоти њунарњои дастии онњо сифатан 
бад набуда, дар бозори љањонї метавонад 
љойи махсусро ишѓол намояд. Вале 
имрўзњо мањсулоте, ки ба воситаи техника 
ва саноат истењсол мегардад, таќрибан 
80% бозори љањониро ташкил медињад. 
Мањсулоти дастии бо сифати хуб 
тайёршуда низ дар бозори љањонї мавќеъ 
доранд, вале бо миќдори хеле кам. Ба 
њамагон маълум аст, ки мањсулоти дастї 
њунари асил ба њисоб рафта, аксарияти он 
дорои сифати хуб мебошад. Имрўзњо 
мањсулоте, ки њунармандони босалиќа 
эљод мекунанд хеле зиёданд. Њунари 
асили онњоро дар бозорњои кишвар 
бараъло мушоњида кардан мумкин аст. 
Аммо бо вуљуди ин њунари онњо то њол ба 
таври мукаммал таблиѓ нашудааст ва 
онњо танњо дар бозорњои дохилї ба 
фурўш баровада мешаванд. 

Њангоми муќоиса маълум мегардад, 
ки њунарњои дастї назар ба њунари 
тариќи техника истењсол шуда хубтар ва 
босифаттар мебошад. Албатта, 
мањсулоте, ки тариќи техника ва саноат 
бароварда мешавад, зебо буда, аксарияти 
онњо ба талабот љавобгўянд. Лекин 
мањсулоти дастї аз љињати эстетикї 
љолибтар буда, љанбањои фарњангї дар он 
зиёдтар инъикос меёбад. Масалан, 
њунармандон кўшиш мекунанд, ки 
тамоми мањорату малакаи хешро дар 
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њунарашон нишон дињанд. Ин амал боиси 
зебо гардидани мањсулоти дастї ва бо 
сифати аъло баромадани он мегардад. 
Њунарњои дастии занона зиёдтар дар 
дењот дида мешаванд. Занони њунарманд, 
ки бо њунарњои дастї машѓул мебошанд 
хеле зиёданд. Њунари дўзандагї, 
адрасбофї, ќуроќидузї, гулдўзї дар 
тамоми манотиќи кишвар рушд карда 
истодааст. Ин њунарњо аз мањсулотњои 
саноатї фарќияти калон дорад. 

Бо маќсади вусъат бахшидан ва бо 
назардошти зарурати инкишофи 
инфрасохтори дењот бо ташаббуси 
Пешвои миллат “солњои 2019 – 2021 
солњои рушди дењот, сайёњї ва њунарњои 
мардумї” эълон карда шудааст. Дар рушди 
њунарњои мардумї сањми занон хеле 
назаррас аст. Аммо дар гузоришу 
барасињои ин мавзўъ сањми занон ё ба 
шакли умумигўї ё комилан ба инобат 
гирифта намешаванд. Аз ин хотир мо 
тасмим гирифтем, ки чанде аз 
мушоњидањои хешро рољеъ ба њунарњои 
занони баъзе аз ноњияњои љумњурї 
маълумот дињем. Ин маълумот дар 
натиљаи сафарњои хидматии мо ба даст 
омадааст. 

Лахш яке аз ноњияњои калонтарини 
водии Рашт ба њисоб рафта, дорои 
њунарњои мардумии махсус мебошад. 
Мардуми ин ноњия аз замонњои пеш ба 
њунарњои мардумї ва анъанањои гуногуни 
миллї сару кор доранд. Шароити 
иќтисодї ва мавќеи љойгиршавии 
мардуми Лахшро водор месозанд, ки 
навъњои мухталифи њунарњои мардумї аз 
ќабили гилембофї, ресандагї (пашмресї, 
муинаресї), намадрезї, љуроббофї, 
ќолинбофї, тоќидўзї, гулдўзї, ќуроќдўзї 
ва ѓайра ривољу равнаќ ёбанд. 

Ќолинбофї дар ин мавзеъ ва умуман 
дар љумњурї яке аз њунарњои ќадима 
мањсуб ёфта, мардуми он аз ќадимулаём 
то ба имрўз ќолинро дар фарши хона ва 
њамчун моли бардеворї истифода 
мебурданд.  

Аз мушоњида бармеояд, ки њунарњои 
дастии мардумї рўз то рўз аз байн рафта 
истодааст. Љойи гилем, ќолинњою дигар 
мањсулоти ниёзи хонаи дастбофтшударо, 
ки њунармандони мардумї тайёр 
мекарданд, дар бозору дўконњо ќолину 
паласњои саноатии ватаниву хориљї, ки аз 
љињати экологї на њамеша тоза 
мебошанд, бар замми ин аз пастмондаи 

њар хел партовњои фулузиниву, синтетикї 
омода шудаанд ва ба саломатии инсон 
зараровар мебошад, истењсол мешаванд. 
Аз њамин сабаб барќарор кардани 
њунарњои безарари мардумї ба ниёз 
омадааст. Њамин корро ба хотири 
раќобати солими базоргонї, бой 
гардонии бозори дохилї ва таъмини 
мањсулоти безарар муфид медонем. Барои 
эњёи ин њунарњо бояд дар њар шањру 
ноњияњои љумњурї њунари пешинаи 
гилембофию ќолинбофї, роњравњои 
дастии безарар барќарор карда шаванд ва 
сеху дўконњои ќолинбофї сохта шаванд, 
то сафи њунармандон зиёд гашта, њунари 
дастї инкишоф ёбад ва ќолинњои худї аз 
љињати тандурустї тоза, ба саломатї 
безарар фаровон истењсол гардад.   

Таљрибаи ноњияи Лахш дар ин самт 
ибратбахш аст. Бо дастгирии Њукумати 
ноњияи Лахш њунармандонро аз шањри 

Хуљанд оварда, ба занони хонашин 
њунари ќолинбофиро омўзониданд ва 
инчунин дар Омўзишгоњї касбии ноњия 
низ њунари ќолинбофї ба роњ монда 
шудааст. Ќолинро аз пашму риштањои 
пахтагин тавассути коргоњ мебофанд. 
“Коргоњ дастгоњи бофандагї буда, 
тавассути он гилем, ќолин, шерозњои 
гуногун бофта мешавад. Дастгоњи 
бофандагї таќрибан 5-6 њазор сол то 
мелод дар Аврупо пайдо шудааст, 
ќисмњои коргоњ 1-сутун: 2-синљ: 3-харак: 
4-миёначўб: 5-ѓўлачуб: 6-лангак: 7-шона: 
8-моку иборат аст” [5. 61].  

Риштањои пашмиро танњо аз пашми 
гўсфанд њунарманд, тавассути урчуќ, ки 
ин асбоби ресандагї мебошад, бофта, 
баъди бофтан риштаро тавассути пўсти 
анор ва пусти чормаѓз ранг мекунанд. 
Пусти анори хушкшударо дар дегњои 
калон љўшонида, ки аз он ранги сурх 
њосил мешавад риштањоро тар 
менамоянд. Ранге, ки аз пўсти анор тайёр 
мешавад мардуми тољик аз ќадим барои 
рассомї барои ранг намудани ягон 
намуди ашё истифода мебаранд, ки 
сифати аъло дошта, рангаш солњои дароз 
бенур намешавад. Ранги зардро аз пўчоќи 
тари чормаѓз тайёр мекунанд, пўчоќи 
чормаѓзро њам дар дегњои калон то 
рангоба шуданаш љўшонида риштањои 
нимтайёри пашминро дар дохили дег тар 
намўда, як чанд соат нигањ медоранд ва 
баъд дар торњои махсус мехушконанд. 
Дигар намуди риштањои пахтагину 
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рангњои гуногундоштаро аз шањри 
Хўљанд дастрас намуда ќолин мебофанд. 
Мањсули дастии ин бонувон серхаридор 
буда, талаботи мардум ба ќолинњои 
пашмину пахтагин, ки дар ин ноњияи 
дурдасти љумњуриямон зиёд мебошад.  

Њунари ќолинбофї дар ноњияи 
Истаравшани Вилояти Суѓд њам пеш 
рафтааст. Дар Коллељи њунарњои 
мардумии ин шањр курси ќолинбофї 
омўзонида мешавад. Њунармандони ин 
коргоњ бештар дар бофтани ќолинчањои 
тасвирї ё портретсозї машњур мебошанд, 
ки фармоиши мизољонро тасвир намуда,  
дар назди дастгоњ монда, аз рўйи расм 
ќолин мебофанд. Дар ин муассиса 
њаргуна ороишоти мувофиќи таъби 
мизољон низ тасвир намуда, бо риштаи 
пашмин ва пахтагини истењсол 
менамоянд. Муассисаи “Шоњдурвон” бо 
ќолинњои истењсол намудааш машњур 
буда, мањсулоти он зиёдтар аз љониби 
Руссия, Ўзбекистон харидорї карда 
мешаванд. Дар ин коргоњ намуди 
ќолинњои безарар зиёд мебошад, ки 
хешовандон дастаљамъона кору фаъолият 
намуда, њунари меросии худро сайќал 
дода, ба насли оянда омўхта истодаанд.    

Дар шањри Истаравшан, то њол аз 
пўчоќи пиёз ранги зард таёр менамоянд. 
Риштањои пахтагинро дар рангобаи 
љушонидашудаи пўљоќи пиёз тар намуда, 
риштаи зард њосил мекунанд. Барои 
армуѓони сайёњон зиёдтар расмњои 
шоирону, ќањрамонони тољик ва дигар 
мавзўъњои муњими миллиро дар ќолин бо 
тасвири бофташуда, дар шакли гобелен 
ба фурўш баровардаанд, ки њар сайёњ аз 
дидани ин тасвирњо ба ваљд омада бо худ 
њамчун хотира аз ин ќолинњо, армуѓон 
мебаранд.   

Љуроббофї яке аз њунарњои ќадимаи 
мардуми тољик буда, аз риштањои 
пашмини истењсоли худї бофта мешавад. 
Ќисми зиёди мардуми минтаќањои кўњии 
Тољикистон ба чорводорї машѓуланд, ки  
иќлимашон нисбатан сардтар буда, ба 
тайёр намудани мањсулоти пашмї бештар 
ниёз доранд. Масалан, ВМКБ ва ноњияи 
Лахш макони чорвопарварї буда, 
њунармандони ин љо зиёдтар мањсулотњои 
аз пашми њайвонот њаргуна ашё истењсол 
менамоянд. 

Њунармандони ин минтаќањо 
намунаи мањсулоти пашмиеро тањия 
менамоянд, ки њам дар дохили кишвар ва 

њам берун аз он харидорону мизољони 
зиёдеро пайдо кардаанд. 

Љўробњое, ки дар ноњияи Лахш 
бофта мешаванд аз дигар минтаќањои 
љумњуриямон бо наќшу нигор ва сифаташ 
фарќ менамояд. Бахусус љўробњои 
бадахшї аз тарафи мизољон бештар 
дархост мешаванд, ки дар онњо рамзњои 
ориёї тасвир ёфтаанд. Дар маркази 
бофандагї натанњо љуроб мебофанд, 
њамчунин камзўлча, љемпер, шарф ва 
дигар мањсулот истењсол карда мешаванд. 
Илова бар ин љўробњои дигар халќу 
милатњоро њам тавассути наќшу нигори 
хосаашон низ тайёр мекунанд. Инчунин 
аз сабаби он ки аксарияти мардуми 
ноњияи Лахш ба чорводорї машѓуланд ва 
ашёи хоми фаровони бофандагї доранд, 
дигар намуди ашёи талаботи рўзѓорро 
њам монанди бозичањои кўдакона 
(шутурча, гўсфанд, буз, хар, асп, хайма), 
намадњои гуногуни чойникпўшак, 
камзулчањои пашмин, кўлоњ ва амсоли 
инњо, истењсол менамоянд. Ин гуна мол 
њамчун армуѓон низ ба сайёњони дохиливу 
хориљї, ки њамчун хотираи сайёњї бо худ 
бубаранд, пешкаш карда мешавад.  

Љўробро асосан вобаста ба иќлим 
дар шаклњои гуногун, аз рўйи фармоиши 
одамон мебофанд. Дар ноњияи Лахш 
хурду калон аз љўробњои худї васеъ 
истифода мебаранд. 

Љўробњои мањалњои кўњистон 
бисёртар дароз буда, ба иќлими њамон љо 
мутобиќ карда шудаанд. Дар шароити 
имрўза дўхти яклухти љўробњоро танњо 
дар ноњияи Ишкошим ва водии Бартанг 
дучор омадан мумкин аст. Љўробњо дар 
шаклу андозаи гуногун бофта шуда, 
баъзан бофандањо онро то зону ва аз зону 
боло низ мебофанд. Љўробе, ки аз зону 
боло низ бофта мешаванд, танњо аз рўйи 
фармоиш, махсус барои чўпонњову 
шикорчиён пешнињод мегардад. Дар 
замонњои пеш дар таги љўроб мисли кафш 
пораи алоњидаи бофташударо илова 
мекарданд. Баъди ба вуљуд омадани 
пойафзол омода намудани ин ќисмати 
љўроб аз байн рафт. 

Дар байни љўробњо наќшу нигорњои 
гуногун дида мешаванд, ки ба номашон хеле 
мувофиќанд. Масалан, “Ажда пайкар”, 
“Аловгул”, “Пари товус”, “Синаи боз”, 
“Чархгардонак”, “Пай пишак”, 
“Гандумак”, “Чапу рост”, “Далќангул”, 
(кўзагул, гули офтоба), “Чехтакгул”, 
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“Хеяк”, “Лолагул”, “Садбарг”, “Палосак” 
ва ѓайра [2. 148-153].  

Аз љумла, дар минтаќаи Хатлон низ 
њунари љурббофї маъруф буда, дар 
ноњияи Ќубодиён як гурўњ занњои 
њунарманд ба бофтани љўроб машѓул 
њастанд. Сокинони ноњия ба мо иброз 
доштанд, ки модаркалонњояшон дар 
замонњои пеш аз пашми гўсфанд 
тавассути урчуќ (асбоби ќадимаи 
риштаресї) ришта мересиданд ва аз 
риштаи ресидаашон гилем, љуроб, 
камзўлча ва дигар ашёи рўзгор тавассути 
чўб – сихи дарахти анор мебофтанд. Бо 
гузашти замон ва тараќќиёти илму 
техникаи муосир бонувони мо аз 
риштањои рангоранги истењсолшудаи 
саноатї ва аз симакњои замонавї дар 
фаъолияти худ истифода мебаранд. Дар 
шањру ноњияњои Истаравшан, Ќубодиён, 
Шањристон њам, њунармандони мањаллї 
љуроб, камзўлча, љемпер, кулоњ, 
гарданбанд ва дигар ашёњое, ки мардум 
истифода мебаранд, дўхта ба мизољон 
пешнињод менамоянд ва аз ин даромади 
хуб ба даст меоранд. 

Аммо њунари дастї хеле кам ба 
назар расида, бояд дар њар шањру ноњияи 
љумњурї дўконњои истењсолии махсуси ба 
њар як навъи њунар сохта ва ба истифода 
дода шавад, ки дар онљо њам бонувоне, ки 
соњиби њунар њастанд, кор кунанд ва ба 
занону духтарони  хонашин њунари худро 
омўзонанд, то њунари дастии онњо аз байн 
наравад. Истењсоли пашму риштаи 
ватаниро, ки аз пашму пахта ва пилла 
истењсол мешавад ба роњ монанд, то дар 
дўкон њам њунарњои дастиро омўзанд ва 
њам тарзи омода ва ранг намудани 
риштаро, ки на танњо њунари љуроббофї, 
балки њама навъи њунарњои дастї ривољу 
равнаќ ёфта, њам бозори дохилї ва њам 
бозори љањониро бо молу мањсулоти 
тољикї таъмин намуда дар байни дигар 
мамолики љањон љойгоњи худро тавассути 
њунарњои мардумї пайдо намоянд. 

Ќуроќдўзї навъе аз њунари ќадимаи 
бонувон буда, аз латтапора бо пайванди 
секунљаю чоркунљаи матоъњои 
гуногунранг духта мешавад. Дар ноњияи 
Лахш њунари ќуроќдўзї нисбати дигар 
њунарњо хеле машњур буда, болишту 
кўрпаву кўрпача ва бардеворї, љињози 
арўсиро омода менамоянд. Њар як ќуроќ 
хусусиятњои фарњангии худро дошта, 
секунља будани латтапорањои он рамзи 

тумор ва аз чашми бад эмин доштани 
навхонадоронро ифода менамояд. Аз 
замонњои пеш то инљониб дар дењањои 
Лахш дўхтани чодари махсуси ќуроќї 
барои арўсон роиљ аст [1. 211]. 

Асосан, дар маснуоти ќуроќї 
наќшњои ромбшакл ва секунља истифода 
бурда мешавад. Секунља рамзи туморро 
дорад, ки бинобар ривояти мардум 
шахсро аз чашми бад нигоњ медорад. 
Ромб ё чоркунља, ки одатан њангоми 
сохтани лухтакњо истифода мешавад, 
рамзи рўи одамро дорад ва он симои 
руњест, ки одамро аз њама гуна балову 
офатњо, хусусан аз “чашми бад” эмин 
медорад [2. 148-154].  

Рафидасозї њунари ќадимаи 
тољикона буда, тавассути рафида нон, 
кулча, чаппотї ва намудњои дигари 
мањсулоти хамириро дар танўр мепазанд. 
Рафида шакли гирд дошта, аз тарафи 
чапаш тасмаи махсусе дорад, ки њангоми 
дар танўр нон часпонидан, дастро рост 
дар дохили он гузошта баъд ба танўр нон 
мечаспонанд, ки њангоми боз гирифтани 
рафида аз даст наафтад. 

Матои пахтагинро гирд бурида 
атрофашро ба тарафи чап духта, каме 
љояшро барои пур кардани мањсулоти 
дохилиаш сурох мемонанд, боз тарафи 
рости матоъро гардонида, дар дохилаш 
коњ ё пахта пур намуда, дањони рафидаро 
дўхта болояшро мисли кўрпача рўйдўзї 
менамоянд, то ин, ки коњ ё пахтаи дар 
дохилаш буда њар тараф парешон 
нашавад, сабаби коњ пур кардани дохили 
рафида ин аст, ки вазни рафида нисбати 
рафидаи пахтагин сабук мебошад ва ба 
истифодабарї бештар мувофиќ аст.  

Дар ноњияи Лахш ба наќшу нигори 
рафида бисёртар ањамият дода, 
рўйкашаки рафидаро бо латтапорањо 
ќуроќдўзї намуда зеб медињанд, инчунин 
тавассути риштањои рангаи бофташуда 
наќшњои гуногун медўзанд, ки бисёртар 
духтарон барои арўсиашон харидорї 
менамоянд, њунармандон омода 
менамоянд. 

Гулдўзї њунари ќадимаи бонувони 
тољик мебошад, ки тавасути сўзан ва 
чангакњои мањсус ва риштањои ранга дар 
болои матои якранг дўхта мешавад. Дар 
ноњияи Лахш мо зиёдтар наќшњои 
дўхташударо мушоњида кардем, ки 
њунармандон тавассути сўзан дар матоњои 
якранг тасвир мекарданд, дар он тасвири 
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гули ќуроќ, гулњои садбарг, себарга, 
сабзавоту меваљот, паррандаву њайвонот, 
нишону парчам ва рамзи Соли рушди 
сайёњї ва њунарњои мардумї дар болишту 
кўрпаву кўрпача, пардаву куртањои 
занона бо сўзан дўхта шудаанд, ки 
сайёњон зиёдтар аз он барои хотирањои 
сайёњии худ дархост менамоянд ва 
инчунин гулдухтарон барои љињози арўсї 
зиёдтар харидорї мекунанд. Чодари 
домоду арўсии ин минтаќа аз дигар 
минтаќањои љумњурї фарќ намуда, дар 
чодар ва бардеворињо наќши ду мурѓобии 
сафед, ки дар дохили бањри кабуд бо 
якдигар дар манзараи зебо наздики њам 
тавассути сўзан тасвир карда дўхта 
шудаанд. Рамзи ин мурѓобињо бахти 
сафед ва доимо дар зиндагї хушбахт ва 
якљоя будани навхонадоронро ба рамз 
ифода менамояд. Ин мањсулот бештар дар 
хонадони мардум дида мешавад.  

Аз ќадим дар шањри Истаравшан 
барои њар як домоду арўс барои дўхтар 
торпўш, барои писар шоњтокпўш омода 
менамудаанд. Ваќте ки тўй оѓоз мешуд, 
навхонадорон торпўш ва шоњтокпўшро 
дар болои тахти кўрпаву кўрпачањо ё дар 
бари девори хона бо шакли секунља 
овезон менамоянд. То замоне ки 
зиндавгии навхонадорон давом меёбад, 
болопўш ва шоњтокпўшро нигоњ 
медоштанд, ки ин аз хотираи аз рўзи 
якљоя будан то абадро ифода менамояд. 
Ин анъанаи рамзии мардуми Истаравшан 
идома ёфта, то њол ба домоду арўс 
торпўшу шоњтокпўш эњдо карда мешавад. 
Аз замонњои ќадим то кунун дар байни 
гулдўзї як гулро чала, яъне нотамом 
мегузоранд. Сабабаш – касбу коре, ки то 
ваќте њунарманд дар ќайди њаёт њаст, 
анъанаии њунараш идома хоњад ёфт ва ў 
ин анъанаро ба дигарон низ меомўзонад, 
то ин ки ин касб аз байн наравад ва ба 
ояндагон њамчун мерос боќї монад.  

Намадмолї яке аз њунарњои ќадимаи 
мардуми тољик буда, бештари занон ба 
намадмолї машѓул мешуданд ва њоло низ 
хушбахтона ин њунарро идома дода 
истодаанд. Пашми гўсфандро ба оби гарм 
тар намуда, якчанд нафар љамъ мешаванд 
ва намад мемоланд. Намдмолї кори 
душвор буда, як шахс аз ўњдаи ин кор 
намебарояд. Дар ин намуди њунар зиёдтар 
ќувваи даст сарф мешавад. Намадмолї 
дар ин минтаќа пешрафта буда, 
мањсулоташ серхаридор мебошад.  

Таќрибан њашт њазор сол пеш одамон 
њунари намадмолиро шурўъ кардаанд. 
Мувофиќи маълумоти муњаќќиќон сохтани 
намад баъди хонагї кардани гўсфандони 
вањшї ба вуљуд омадааст. Одамон дар аввал 
кўшиш мекарданд, ки аз пашми њайвоноти 
вањшї намадмолї кунанд, аммо ин чандон 
кори осон набуд. Аз тарафи дигар, пашми 
њайвоноти вањшї бо њамдгар часпоиш 
надошт ва барои ѓоз додан он ќадар 
мувофиќ набуд. Аз ин сабаб, аз пашми 
гўсфанд ва барра, ки пашмњояшон мулоим 
мебошад, истифода мекарданд. Чунки аз як 
сар гўсфанд то 5 кг пашм љамъоварї 
намудан мумкин буд [4. 118-130]. 

Намадњое, ки дар минтаќаи Лахш 
молида мешавад гулу намудаш аз намади 
минтаќањои дигар фарќ мекунад, усули 
намадмолии ин минтаќа аввал пашмро 
тоза карда дар болои матоъ пашмро 
гузошта ба болояш об пошида 
мепечонанд ва баъди чанд даќиќа боз 
кушода собун молида об мепошанд, то ин 
ки пашмњо бо якдигар хубтар часпанд. 
Дар намадмолии ноњияи Лахш бисёртар 
наќшњои каљгулак ва расми њайвонот 
тасвир шудааст. Наќше, ки барои ороиши 
намад тасвир шудааст бо риштањои 
рангаи пашмин, ки њунарманд худаш бо 
рангњои бозорї ранг карда шуда 
гулпартої менамояд ва барои намоён 
шудани  гулаш гирду атрофашро бо 
риштаи пашмин медўзад. Канорњои 
намадро бо риштањои сафеду сиёњи 
тобдодашудаи дуранга медўзанд, то 
наќшу нигори дар намадбуда маълум 
гардад.  

Аз намад боз кулоњи ќирѓизї тайёр 
менамоянд ва њар мењмоне, ки ба ноњияи 
Лахш меравад њатман дар ваќти бозгашт 
њамчун тўњфа кулоњи ќирѓизї њадя 
менамоянд. Ин кулоњи намадини аз 
пашми сафед ва аз љињати экологї тоза 
буда, азбаски ноњияи Лахш офтоби тез ва 
шамоли сард дорад, сари инсонро аз 
њардуи иќлим (сармо ва гармо) эмин 
нигоњ медорад. Инчунин чойникпўшакњо, 
барои курсии нишаст намадњои хурду 
мувофиќ омода менамоянд. Њунармандон 
њунарњои дастии худро инчунин ба 
љумњурии њамсоя бурда мефурўшанд ва 
даромади хуб њам ба даст меоранд. 

Боварї дорем, ки бо ѓамхории 
Пешвои миллат Эмомалї Рањмон 
њунармандони мардумї аз супоридани 
андози давлатї озод гардиданд ва 
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бонувони њунарманди Лахшу 
Истаравшану ноњияњи дигар низ 
баробари озод гардидан аз андоз боз њам 
њунари хешро сайќал дода, на фаќат дар 
ноњияњои худ, балки берун аз онњо низ 
сањм мегузоранд.  

Мушоњидањо нишон медињанд, ки 
дар ин ноњияњо њунарњои номбурда ба 
таври фаъол амал мекунанд. Чунки ин 
њунарњо ањамияти бузурги тарбиявию 
эстетикї дошта, сатњи маърифатнокиро 
баланд мебардорад ва њам талаботи 
иљтимоиро ќонеъ мегардонад. Бояд 
мардум аз нав ба касбу њунарњои миллї 
рў оранд, зеро дар замони 
соњибистиќлолї њар як њунарманд 
метавонад тавассути дастранљи хеш 
фарњангу тамаддуни халќи тољикро ба 
љањониён муаррифї намояд. 

Хулоса ин аст, ки њунармандони тољик 
метавонанд мањсулоти дастии худашонро на 
танњо дар бозори дохилї, балки дар бозори 
љањонї низ ба фурўш бароранд. Њангоме, ки 
њунарманд њунарашро дар арсаи љањонї 
мебарорад, ин боиси муаррифии фарњанги 
њамон миллат ва давлат мегардад. Инчунин 
ба буљаи оилаи худ фоидаи хуб ба даст 
меорад. 
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НЫНЕШНЕЕ ПОЛОЖЕНИЕ РУЧНОГО 
РЕМЕСЛА ЖЕНЩИН В НЕКОТОРЫХ  

РЕГИОНАХ ТАДЖИКИСТАНА 

У. Таѓай 
 

В статье речь идёт о ручном ремесле 
женщин в некоторых городах и районах 
Республики Таджикистана. В данной ста-

тье подвергается анализу некоторые ито-
ги объявление со стороны Основателя 
национального мира и единства, Лидера 
нации уважаемого Эмомали Рахмона 
2019-2021 гг. «Годы развития села, туриз-
ма и народного ремесла» и освобождение 
ремесленников от государственного нало-
га, а также вопросы реализации этих то-
варов во внешнем рынке. С сохранением 
традиционного труда, в ручном ремесле 
женщин внедрено новая технология. Это 
мера облегчить процесс работы ремес-
ленников и в то же время даёт возмож-
ность расширить производства продуктов 
и улучшать их качества.  

Ключевые слова: ремесленник, рынок, 
ковёр, войлочное производство, вышивание, 
искусства вышивание курока, вязание чулок 
и носков. 

 
THE CURRENT SITUATION OF WOM-
EN’S MANUAL CRAFT IN SOME RE-

GIONS OF TAJIKISTAN 

U. Tagay 
This article deals with the handmade 

skills of women in some cities and districts of 
the Republic of Tajikistan, especially the 
Lakhsh district. This article analyzes the an-
nouncement by the Founder of the National 
Peace and Unity, the Leader of the Nation 
Dear Emomali Rahmon 2019-2021 as “Years 
of rural development, tourism and folk crafts 
and the exemption of craftsmen from the 
state tax and at the same time the place of 
crafts in the domestic market and how to 
implement these products in the overseas 
market. The preservation of traditional na-
tional labor in the manual skill of women in-
troduced a new technology. This measure 
enables the national skills of the Tajik people 
to facilitate the work of artisans and at the 
same time provides opportunities to expand 
the products of production and improve 
their quality. 

Key words: craftsman, market, carpet, 
felt production, embroidery of art, embroi-
dery of a chicken, knitting stockings and socks. 
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ПОРЯДОК РЕЦЕНЗИРОВАНИЯ СТАТЕЙ, ПРЕДСТАВЛЯЕМЫХ В ЖУРНАЛ 

"ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА  

АКАДЕМИИ НАУК РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН" 

 

Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (прово-

дится членами редколлегии – специалистами по соответствующей отрасли науки) и при-

нимаются в установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приво-

дятся в "Правилах для авторов", публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по 

содержанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на рецензи-

рование. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала 

или экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 

научную новизну проблемы, её актуальность, фактологическую и историческую ценность, 

точность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также мо-

тивированное перечисление её недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и реко-

мендации для редколлегии – опубликовать статью, опубликовать её после доработки, напра-

вить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии – не менее одной страницы текста. 

Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авто-

рам с замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые ис-

правления в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, 

а также его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом ру-

кописи. После доработки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает ре-

шение о её публикации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и 

если её поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи опре-

деляются в зависимости от даты поступления её окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение конфи-

денциальных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. Рецензентам не 

разрешается снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собствен-

ных интересах информацию, содержащуюся в рукописи, до её опубликования. 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА "АХБОРИ ИНСТИТУТИ 

ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АИ ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН" 

ПЕШНИЊОД ШУДААНД 

 

Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя – 

мутахассисони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи 

муќарраршуда ќабул карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони 

"Ќоидањо барои муаллифон" дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул 

намекунад. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз 

ислоњ карда шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ё 

мутахассисони ба мавзўи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода 

мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, 

муњимият, арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баён, корбурди 

манбаъњои муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз 

бояд бањои умумї ва тавсия барои нашр ё баъд аз ислоњ нашр кардан, ё барои таќризи 

иловагї гирифтан аз мутахассиси марбут ба мавзўъ, ё ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 

Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба 

муаллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола во-

рид карда, нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи 

аввала ба идора супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз фири-

стода мешавад ва њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда 

мусбат бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи 

маќола ба санаи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста мебо-

шад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  

Ошкор кардани љузъиёти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. Нусх-

бардории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  

Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола 

њуќуќи истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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RUES OF REVIEWING ARTICLES PRESENTED TO THE ACADEMIC PERIODICAL 

JOURNAL "PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL 
SCIENCE AND LAW NAMED AFTER A. BAHOVADDINOV OF THE 

ACADEMY OF SCIENCES OF THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN" 

 
Articles coming to the editory board will pass preliminary expert examination (it is carried 

out by associate editors – specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in 

accordance with the established procedure. Requirements to registration of the original are pro-

vided by article in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the con-

tents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the 

corresponding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific nov-

elty of a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, 

use of modern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the gen-

eral assessment of article and recommendation for an editorial board – to publish article, to pub-

lish it after completion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to re-

ject is given. 

Review volume – not less than one page of the text. 

The article adopted to the publication, but needing completion goes to authors with re-

marks of the reviewer and editor. Authors have to make all necessary corrections to a final ver-

sion of the manuscript and return to edition the corrected text, and also its identical electronic 

option together with the original version of the manuscript. After completion article is repeated-

ly reviewed, and the editorial board makes the decision on its publication. 

Article is considered to be accepted to the publication in the presence of the positive review 

and if it was supported by associate editors. The order and sequence of the publication of article 

are defined depending on date of receipt of its final version. 

Reviewing of the manuscript is carried out confidentially. Disclosure of confidential details 

of reviewing of the manuscript violates the rights of the author. Reviewers aren't allowed to 

make the copy of articles for the needs. 

Reviewers, and also associate editors have no right to use in own interests information 

containing in the manuscript before its publication. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 

Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худ-

ро дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ир-

сол намоянд.  

Дар маљаллаи Ахбори Институти фалсафа, сиёсатшиносї ва њуќуќи ба номи 

А.Бањоваддинови Академияи илмњои Љумњурии Тољикистон маќолањое чоп мешаванд, 

ки натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиёсатшиносї ва 

њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ё 

яке аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва вожањои калидию фишурдаи 

маќола ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи 

компютерї) бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиёдтар аз чор љумла ва миќдори 

калидвожањо бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office 

Word пешнињод шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои 

русї ва англисї), Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва кано-

рањои матн аз њар тараф – 2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои 

тољикї бо гарнитураи Times New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо 

бояд раќамгузорї шуда бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи 

Институт, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо 

нишондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 

ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиёти 

истифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод кар-

дааст, инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) 

оварда мешавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиёти истифодашуда мушахассоти зеринро бо-

яд ќайд кард: а) барои китобњо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи 

китоб, макони чоп, нашриёт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз 

маљаллаву маљмўањо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, но-

ми маљалла ё маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси 

такрорї аз як манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ 

чоп карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ё љињати тањрир, 

муаллиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо 

нусхаи аввалї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба 

идора бозгардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи 

ќонунгузории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид кардан-

ро дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда наме-

шаванд. 



 

169 
 

ПРАВИЛА ДЛЯ АВТОРОВ 

1. В журнале "Известия Института философии, политологии и права Академии наук 

Республики Таджикистан" печатаются статьи, являющиеся результатом научных иссле-

дований по философским, социологическим, политологическим и юридическим наукам. 

2. Статьи принимаются к печати по рекомендации одного из членов редколлегии, в 

соответствии с настоящими правилами. 

3. Объем статьи не должен превышать 1-го п.л. (до 12 страниц) компьютерного тек-

ста, включая в этом объеме рисунки, таблицы, графики, текст аннотации и ключевые 

слова, приводимые в конце статьи. Объем аннотации – не более 0,5 страницы. Три рисун-

ка считаются за одну страницу. 

4. К статье прилагаются направление от учреждения (для внешних авторов), рецен-

зия соответствующего Отдела, аннотации и ключевые слова (на таджикском, русском и 

английском языке) в двух экземплярах, с указанием названия статьи, инициалов и фами-

лии автора. 

5. Статья принимается в одном экземпляре, в текстовом и в электронном вариантах. 

Статья должна быть напечатана: на компьютере, с одной стороны листа, через 1,5 (полу-

торный) интервал, в файле Microsoft Office Word, размером шрифта 14, гарнитура Times 

New Roman (для русских и английских текстов), Times New Roman Tj (для таджикских тек-

стов), интервалом 1,5, поля с каждой стороны – 2,5 см. В статье обязательно использование 

таджикского шрифта для таджикских текстов гарнитурой Times New Roman Tj, аннотации 

и ключевых слов. Страницы должны быть пронумерованы.  

6. В конце статьи после текста аннотации дается список использованной литерату-

ры, слева указываются название учреждения, представляющего статью, а также сведения 

об авторе, телефон и подпись автора (авторов). 

7. При оформлении списка использованной литературы следует указать: 

а) для книг - фамилию и инициалы автора, полное название, место издания, изда-

тельство, год издания, номер тома, страницу; 

б) для журнальных статьей и сборников – фамилию и инициалы автора, название 

статьи, название журнала или сборника, год издания, номер и страницу (для сборника). 

При повторной ссылке на литературу допустимы общепринятые сокращения. 

8. К имеющимся в тексте таблицам необходимо отпечатать дубликаты и приложить 

к статье с указанием страницы, к которой таблица относится. 

9. В случае возращения статьи автору для существенных исправлений или для ее 

окончательного редактирования, автору необходимо в трехдневный срок внести все не-

обходимые исправления в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию ис-

правленный текст, а также его идентичный электронный вариант вместе с первоначаль-

ным вариантом рукописи.  

10. Статьи, не отвечающие настоящим правилам, редколлегией не принимаются. 

11. Редакция оставляет за собой право производить сокращения и редакционные 

изменения рукописей. 

12. Текст присылаемой рукописи является окончательным, должен быть тщательно 

подготовлен, выверен, без исправлений и подписан автором (авторами). 

Адрес редакции: Таджикистан, г. Душанбе, пр. Рудаки 33, Институт философии, по-

литологии и права им. А.Баховаддинова Академии наук Республики Таджикистан. 
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RULES FOR AUTHORS 

The Editorial Board requires from the authors to submit their papers to the editor, in 

printed and electronic forms, paying special attention to the scientific and practical aspects of 

their works. 

 The Academic Legal Journal publishes scientific articles on the results of research on legal 

sciences. 

Articles are accepted for publication on the recommendation of one of the departments of 

the Institute or one of the board members, in accordance with these rules. The paper should not 

exceed one unit (up to 12 pages of computer text), including drawings, tables, graphs, summaries 

and keywords in Tajik, Russian and English, given at the end. Abstract in the same languages 

should contain no more than four sentences and the number of keywords should be given up to 

ten words and word combinations. The text should be presented in the Microsoft Office Word 

program: font size - 14 headset - Times New Roman Tj, line spacing - 1.5, farmland - 2.5 cm on 

all sides. The use of specific Tajik letters in the materials prepared in the Tajik language, as well 

as keywords and annotations are necessary. Pages must be numbered. 

To the article should be attached a cover letter from the institution (for foreign authors), 

review of the relevant department of the Institute, abstracts and keywords (in Tajik, Russian and 

English) in duplicate, with the name of the article, initials and surname of the author. 

Accepted for publication research materials should not previously be published in other 
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