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Как известно, теория человеческого ка-
питала была разработана во второй поло-
вине ХХ века представителями неоклассиче-
ской школы в США – Г. Беккером и Т. Шуль-
цем. Безусловно, данный феномен не сущест-
вует вне общества, являющегося целостной 
социальной системой, которая включает в 
себя, прежде всего, важнейшие и взаимосвя-
занные стороны жизнедеятельности людей – 
экономику и социальную сферу.  

При этом, как показывает современ-
ный опыт развития стран мира, человече-
ский капитал, который тесно связан с обра-
зованием, выступает основной предпосыл-
кой социально-экономического прогресса лю-
бого цивилизованного общества. Проведён-
ные исследования в этой сфере ведущими 
учёными показывают, что, по сравнению с 
другими формами капитала (природный, 
физический и финансовый), организация че-
ловеческая его модификация требует опре-
деленного финансирования и материальных 
затрат, как со стороны отдельных групп 
людей, так и самого общества в целом. Бо-
лее того, его нельзя отделить от самого че-
ловека, то есть от его владельца. 

Ключевые слова: человеческий капи-
тал, общество, экономика, социальная сфе-
ра, развитие, люди, производство, государ-
ство, финансирование, образование, социаль-
ные отношения и др. 

 
В современной научной литературе 

понятие «человеческий капитал» исследова-
телями определяется, как совокупность ин-
теллектуальных ресурсов, знаний, здоровья, 
производительности труда и качества жиз-
ни. Данный феномен является важным фак-
тором социально-экономического развития 
любого цивилизованного государства, по-

этому изучение вопросов, связанных с ним, 
в системе научкых разработка определена 
как актуальная и приоритетная. 

Необходимо заметить, что, учитывая 
характер воздействия человеческого капи-
тала на благосостояние граждан, учёные-
обществоведы выделяют два его типа: 

1) Человеческий потребительский ка-
питал, который зависит от творчества ин-
дивидов и их знаний, что усиливает инте-
ресы потребителей определенных услуг. 
Например, новые инженерные знания, ко-
торые специалисты предлагают и внедряют 
как новый и более эффективный вид услуг 
общественного транспорта. 

2) Человеческий производительный 
капитал как новые творческие способности 
и знания для производства новых услуг, 
потребление которых увеличивает произ-
водственные интересы общества, в частно-
сти, открытие раннее неизвестных техно-
логий, создание новых средств производ-
ства и так далее [12]. Эта форма человече-
ского капитала зависит, прежде всего, от 
познавательной и научной деятельности 
субъекта, результаты которой используют-
ся в процессе производства материальных 
и духовных благ. 

Тем временем, стоит подчеркнуть, что 
именно удовлетворение потребностей за-
ставляет людей организовать производ-
ственный процесс, в котором они же вы-
ступают как основной компонент. К тому 
же, объективно возрастающие потребности 
людей в производстве необходимых для 
жизнедеятельности материальных и духов-
ных ценностей, стимулируют их изобре-
тать новые, более совершенные средств 
производства в форме иновационных про-
изводственных технологий. То есть люди, 
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которые являются важнейшим элементом 
производительных сил, с их умственными и 
физическими способностями, используя 
новые производственные технологии, со-
здают необходимые им материальные и 
духовные блага [4]. 

Разумеется, чтобы успешно решить 
задачи по производству благ, необходимых 
для удовлетворения потребностей обще-
ства и поддержать высокие темпы соци-
ально-экономического развития страны, 
целесообразно проводить инновационные 
изменения в экономике и, соответственно, 
готовить высококвалифицированных спе-
циалистов. Имеющие высокую квалифика-
цию специалисты представляют собой 
большую ценность для человеческого ка-
питала, так как они умеют достаточно эф-
фективно применять высокие технологии в 
процессе производства, что может приве-
сти к выпуску конкурентоспособных доро-
гостоящих товаров на мировом рынке. 

Как показывает мировой опыт, любая 
развивающаяся страна, наряду с эффектив-
ным использованием экономических пред-
посылок, задействуя социальные факторы, 
которые также называют движущими и 
мотивирующими силами развития обще-
ства, смогла не только преодолеть разруху 
и трудности жизни в целом, но и поразить 
мир своими  невиданными достижениями. 
Важнейшей особенностью развивающихся 
стран является то, что они отдают приори-
тет развитию такой важной социальной 
сфере, как науке и образованию.  

В Германии, например, в XVI веке 
особое внимание уделялось развитию 
народного образования, то есть в тот ис-
торический период образовательный про-
цесс в этой стране был организован намно-
го лучше, чем в других государствах: в об-
разовательных учреждениях было больше 
классов и предметов, обучающиеся были 
внимательнее, а наставниеи-педагоги ра-
ботали более ответственно. А в Англии 
образовательная работа была личной от-
ветственностью каждого члена британско-
го общества, и сосредоточена на частных 
школах и университетах. В Соединенных 
Штатах Америки после обретения незави-
симости отношение к государственному 
образованию резко изменилось. С середи-
ны XIX века проблема обязательного об-
щего образования в этой стране стала ши-

роко распространенной, и США, как и 
Германия, перешли к системе всеохваты-
вающего образования [10]. 

Примечательно, что модель обяза-
тельного общего образования была введе-
на в Японии, а её Правительство поощряло 
учителей из США и Европы обучать япон-
цев новым идеям, методам и технологиям. 
Еще в 1925 году 99,4 процента японских 
подростков были зачислены в школы, а к 
1927 году почти 93 процента населения 
этой страны уже получили образование. 
Даже сегодня науке и образованию в Япо-
нии уделяется приоритетное внимание, и её 
народ намерен превратить страну в вели-
кую научно-техническую державу мира. 
Они убеждены, что наука и образование – 
основа прогресса во всех сферах жизни, и, 
собственно, опыт Японии и других разви-
тых стран это вполне доказывает [2]. 

Неоспоримый факт, что в этом 
направлении достижения Советского Сою-
за в прощлом столетии были достаточно 
заметными среди всех стран мира того пе-
риода, а система образования этой то-
гдашней супердержавы была, без вского 
преувеличения, самой эффективной. В этой 
связи заслуживает констатацию то, что 
право граждан СССР на бесплатное обра-
зование всех уровней, от начального до 
высшего, было закреплено в Конституции 
СССР 1977 года (статья 45).  

Согласно подверждённым статистиче-
ским данным, только на начало 1975/76 
учебного года в СССР действовали 167 ты-
сяч общеобразовательных школ, в которых 
обучались около 50 млн. детей. По данным 
на 1 января 1976 года, в СССР насчитыва-
лось 6272 профессионально-технических 
учебных заведений, в которых обучалось 
свыше 3 млн. учащихся, а в 856 университе-
тах и институтах страны получали высшее 
образование почти 5 млн. студентов [8].  

Что касается конкретно Таджикской 
ССР, где проживало чуть больше 3,5 млн. 
населения, то в 1981 году всеми видами 
обучения здесь было охвачено около 1,5 
млн. чел., их 57 тыс. обучались в высших 
учебных заведениях республики [11]. 

Новые индустриальные государства, 
получившие независимость от колониаль-
ной системы после Второй мировой войны, 
в целях обеспечения социально-экономи-
ческого развития своей страны, прежде все-
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го, уделяли особое внимание развитию ин-
теллектуального потенциала общества. Так, 
на Тайване тысячи молодых людей ежегод-
но отправляются на учебу за границу, и 
только 20 процентов из них возвращаются 
домой. Однако правительство Тайваня не 
стесняется выделять средства на подготовку 
современных высококвалифицированных 
специалистов, поскольку возврат тех же 
20% специалистов в несколько раз покроет 
все расходы страны, и принесет больше 
прибыли. Следовательно, если в 1950-х тай-
ваньцы производили 50 долларов на душу 
населения, то в начале 1990-х годов этот 
показатель был равен 6000 долларов, или 
почти в 100 раз больше. Более того увели-
чение производства на душу населения к 
2010 году уже достигло 15 000 долларов [9]. 

В настоящее время во всех развитых и 
развивающихся странах ежегодно выделя-
ются большие суммы денег на научные ис-
следования из валового внутреннего про-
дукта страны. Несмотря на финансовые 
трудности переходного периода, в Таджи-
кистане еще многое предстоит сделать для 
развития этих секторов. Но, к сожалению, 
практика показывает, что средства, выде-
ляемые именно на науку, не дают желае-
мых результатов. Например, в Таджики-
стане на науку выделяется 0,09% ВВП, в 
России – 1,24%, во Франции и США – 3%, 
в Японии – 3,39%, в Китае – 2% и в Израи-
ле – 5% ВВП. [5]. 

Несомненно, затраты в отрасль обра-
зования, в зависимости от этапов исследо-
вания и применения научных достижений, 
варьируются. Как отмечают исследовате-
ли, к примеру, в США, если для фундамен-
тальных исследований тратится 1 доллар, 
то на прикладные исследования выделяется 
в 10 раз больше, а их внедрения получен-
ных научных результатов в производство – 
100 долларов. То есть практическое при-
менение научных достижений здесь счита-
ется важный моментом инновационного 
процесса. [1]. 

Опыт развитых и развивающихся 
стран даёт основание утверждать, что про-
гресс общества может быть обеспечен толь-
ко за счет широкого использования челове-
ческого капитала, который является твор-
цом последних достижений современной 
науки и техники. В нынешних условиях раз-
вития человеческой цивилизации необхо-

димы новые методы управления обществом, 
чего невозможно реализовать, используя 
старые методы, установки и формы дей-
ствий. Однако в некоторых развитых стра-
нах современного мира данныы принцип 
также игнорируется: Италия почти 5 лет не 
реформировала свои общеобразовательные 
школы, то есть учебная программа, приня-
тая 5 лет назад, теперь устарела, и не соот-
ветствует новым требованиям. Это, в свою 
очередь, снижает интеллектуальный уро-
вень итальянцев и, конечно же, в конечном 
итоге отрицательно сказывается на произ-
водительности труда граждан [3]. 

Безусловно, для повышения эффек-
тивности человеческого капитала, прежде 
всего, необходимо обеспечить, соответст-
вующий времени, уровень образования и 
подготовки высококвалифицированных 
кадров. Учитывая всё это, следует проде-
лать надлежащую работу, чтобы повысить 
роль и значение человеческого капитала в 
развитии социально-экономической сферы 
жизни общества. Однако, как отмечают ис-
следователи, в постсовеских развивающих-
ся странах, куда можно отнести и Респуб-
лику Таджикистан, вышеперечисленные 
критерии человеческого капитала очень 
низкие. Согласно переписи 1989 года, около 
90 процентов коренного населения Таджи-
кистана проживало в сельской местности и 
занималось сельским хозяйством. В свою 
очередь, из 1000 сельскохозяйственных ра-
бочих 12 (1,2%) имеют высшее образование, 
34 человека (3,4%) имеют незаконченное 
высшее и среднее специальное образование, 
360 человек (36,0%) имеют среднее образо-
вание, 278 человек (27, 8%) имеют незакон-
ченное среднее образование, остальные – 
316 (31,6%) необразованные. В Таджики-
стане развиты преимущественно аграрные 
отношения, и большинство коренных жите-
лей республики имеют крестьянский мента-
литет [6, 107]. 

К сожалению, обладая таким уровнем 
человеческого капитала, Таджикистан стал 
независимым и суверенным, после распада 
Советского Союза. Сложившаяся ситуация 
в стране требует проведения огромной 
разъяснительной и организационной рабо-
ты среди населения с целью повысить эф-
фективность человеческого капитала. По 
мнению учёных, Республика Таджикистан, 
по-прежнему отстает по многим показате-
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лям экономического и социального разви-
тия не только на международном уровне, но 
и среди стран центральноазиатского регио-
на. Совершенно очевидно, что, «в настоя-
щее время экономика Таджикистана носит 
агропромышленный сырьевой характер, и 
даже на внутреннем рынке для удовлетво-
рения потребительского спроса импортные 
товары намного превышают объемы отече-
ственного производства. Следовательно, 
основную долю в структуре экспорта стра-
ны составляет сырье. Например, в 2017 году 
доля минеральных продуктов в экспорте 
страны составила 40,7%, драгоценных ме-
таллов и изделий из них 19,1%, драгоцен-
ных и полудрагоценных камней и металлов 
17,8%, продукции текстильной промыш-
ленности и их изделий 15,2%, продуктов 
растительного происхождения 2,2% и про-
чие товары составили 5 %, т.е. экспорт 
страны носит товарный характер. Однако 
международный опыт показывает, что ис-
торически товарная торговля еще не пре-
вратила ни одну страну в мире в технологи-
чески развитое государство [6, 107]. 

В связи с этим, наверное, имеет опре-
делённое обоснование утверждение, что, 
главная причина экономически отсталой 
страны является неразвитость её народа. По 
этой причине, граждане такого государства 
не способны не только строить новое обо-
рудование и технологии, но и даже пра-
вильно их использовать, то есть они стал-
киваются с трудностями при их эксплуата-
ции [5]. Тем не менее, в современных усло-
виях для сохранения позиций производите-
лей, как на внутреннем, так и внешнем рын-
ках необходимо обеспечить производство 
конкурентоспособных товаров и оказания 
услуг. При решении этой проблемы, прежде 
всего, необходимо повышать эффектив-
ность человеческого капитала, поскольку 
опыт развитых стран показывает, что важ-
нейшим фактором индустриально-иннова-
ционного развития их экономик является, 
именно, человеческий фактор. 

Принимая во внимание эту важную 
цель, необходимо уделять приоритетное 
внимание повышению интеллектуального 
потенциала людей, так как его эффектив-
ность очень высока в развитии индустри-
ально-аграрной экономики страны. Поэто-
му на современном этапе, наряду с ростом и 
ускорением научно-технического прогресса, 

вложения в основной капитал и инновации, 
увеличение инвестиций в человеческий ка-
питал должно стать приоритетом в струк-
туре оциально-экономического развития. 

Совершенно обоснован тезис, что для 
повышения эффективности человеческого 
капитала, необходимо увеличить его фи-
нансирования, что также создаёт возмож-
ность повышать квалификацию сотрудни-
ков в различных сферах общественной жиз-
ни [7]. Высококвалифицированные специа-
листы умеют работать с высокими техноло-
гиями, отвечающими современным требо-
ваниям инноваций. Такие производители, 
то есть те, кто приобрели высокий уровень 
умственных и физических качеств, создают 
новые товары в процессе производства как 
ценный человеческий капитал, используя 
средства производства высокого уровня.  

Как показывает опыт развитых эко-
номических и социальных стран, инвести-
ции, направленные на повышение степени 
значимости человеческого капитала, име-
ют высокие экономические и социальные 
отдачи, которые в разы покрывают все 
финансовые средства, потраченные на не-
го, и они приносят дополнительную выго-
ду государственному бюджету и бизнесу.  

В свою очередь, повышение степени 
значимости человеческого капитала явля-
ется одной из основных причин роста 
уровня и качества жизни общества, так как 
увеличивается количество высококвали-
фицированных специалистов во всех сфе-
рах социальной деятельности, повышается 
заработная плата, заинтересованность лю-
дей в профессиональном развитии, увели-
чивается, их взгляд на производственный 
процесс и культура потребления приобре-
тают современные черты. 

Естественно, всё это не может не по-
влиять на образ жизни членов общества, 
поэтому по мере развития экономической и 
социальной сферы в стране растет потреб-
ность в совершенствовании человеческого 
капитала. Вместе с тем, каждый гражданин 
стремится научиться и последовать квали-
фицированному специалисту, занимавше-
му определенное позитивное положение в 
обществе, уподобиться ему или быть при-
мером для других своими достижениями, 
двигаться вперед, умножить материальные 
и духовные богатства человеческой циви-
лизации. В результате, количество людей с 
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провинциальным складом ума уменьшится, 
а контингент граждан, обладающих инду-
стриальным стилем мышления, увеличится. 
Многие члены общества вместо того, что-
бы стать фермером и рабочим, стремятся к 
приобретению навыков, требующих интел-
лектуального труда, то есть к увеличению 
степени значимости человеческого капита-
ла. С учётом всего этого, обществу и госу-
дарству следует принимать необходимые 
меры в деле дальнейшего совершенствова-
ния человеческого капитала. 

В этом плане, думается, в первую оче-
редь, релевантно готовить высококвали-
фицированных специалистов, чтобы иметь 
действительно ценный человеческий капи-
тал, и уметь хорошо выполнять свои обя-
занности в процессе производства каче-
ственных материльных и духовных благ, с 
целью удовлетворения быстро растущих 
потребностей граждан. Поэтому процесс и 
методы обучения и подготовки специали-
стов для различных сфер общественной 
жизни должны быть адаптированы к по-
требностям самого социума, чтобы в нём 
мог производить не выпускник общеобра-
зовательного учебного заведения, а квали-
фицированный работник, имеющий выс-
шее образование. 

Всё это также способствует повыше-
нию степени значимости человеческого ка-
питала в обществе, позволяет неуклонному 
прогрессу социально-экономической сфе-
ры жизнедеятельности его членов. К тому 
же, качественный рост человеческого ка-
питала создает условия, необходимые для 
стимулирования производства, потребле-
ния и, насколько это возможно, для повы-
шения уровня и качества благосостояния 
граждан страны. 
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МАОРИФ ОМИЛИ МУЊИММИ 

АФЗОИШИ АЊАМИЯТИ  
САРМОЯИ ИНСОНЇ БАРОИ  

ИНКИШОФИ ЉОМЕА 
Саидов А. С., Назар М. А. 

  
Чї тавре ки маълум аст, назарияи сар-

мояи инсониро дар нимаи дуюми асри ХХ на-
мояндагони мактаби неоклассикии ИМА – Г. 
Бекер ва Т. Шултс тањия кардаанд. Албат-
та, ин падида берун аз љомеа, ки низоми яго-
наи иљтимої мебошад, пеш аз њама муњим-
тарин ва ба њам алоќамандтарин љонибњои 
њаёти инсон – иќтисод ва соњаи иљтимоиро 
дар бар мегирад. 

Њамзамон, тавре ки таљрибаи муосири 
рушди кишварњои љањон нишон медињад, 
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сармояи инсонї шарти асосии пешрафти 
иљтимоию иќтисодии њар як љомеаи мута-
маддин аст ва афзоиши дараљаи ањамияти 
он аз маориф сахт алокамандї дорад. 
Тадќиќотњое, ки олимони пешќадам дар ин 
соња анљом додаанд, нишон медињанд, ки дар 
муќоиса бо дигар шаклњои сармоя (табиї, 
физикї ва молиявї), ташкили сармояи ин-
сонї маблаѓгузории муайян ва харољоти 
моддиро њам аз гурўњњои алоњидаи одамон 
ва њам худи љомеа дар маљмўъ талаб меку-
над. Гузашта аз ин, онро аз худи шахс, яъне 
аз соњибаш људо кардан мумкин нест. 

Вожањои калидї: сармояи инсонї, 
љомеа, иќтисод, соњаи иљтимої, рушд, ода-
мон, истењсолот, давлат, маблаѓгузорї, 
маориф, муносибатњои иљтимої ва ѓайра. 

 
EDUCATION – IMPORTANT FACTOR  
IN INCREASING THE IMPORTANCE  

OF HUMAN CAPITAL FOR THE  
DEVELOPMENT OF SOCIETY 

 Saidov A. S., Nazar M. A. 
 

As you know, the theory of human capital 
was developed in the second half of the twentieth 

century by representatives of the neoclassical 
school in the United States – G. Becker and T. 
Schultz. Of course, this phenomenon does not 
exist outside of society, which is an integral so-
cial system, which includes, first of all, the most 
important and interrelated aspects of human life 
– the economy and the social sphere. 

At the same time, as the modern expe-
rience of the development of countries of the 
world shows, human capital, which is closely 
related to education, is the main prerequisite for 
the socio-economic progress of any civilized so-
ciety. Research carried out in this area by lead-
ing scientists’ shows that, in comparison with 
other forms of capital (natural, physical and 
financial), the organization of human capital 
requires certain funding and material costs, 
both from individual groups of people and socie-
ty itself as a whole. Moreover, it cannot be sep-
arated from the person himself, that is, from his 
owner. 

Key words: human capital, society, econ-
omy, social sphere, development, people, pro-
duction, state, financing, education, social rela-
tions, etc. 
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ЗАМИНАЊОИ ИСЛОМГАРОЇ Ё ПАНИСЛОМИЗМ ДАР ТУРКИЯ 

 
Ниёзї Ёрмањмад Бобо – н.и.ф., директори Институти омўзиши масъалањои давлатњои 

Осиё ва Аврупои АМИТ 
 

Панисломизм таърифњои мухталиф 
дошта, то њол таърифи ягона дар ин мавзўъ 
дода нашудааст. Аммо њамчун масъала аз 
тарафи муњаќќиќони зиёде мавриди омўзиш 
ќарор гирифта, љанбањои гуногуни он 
тањлилу баррасї шудааст. Яке аз љанбањои 
муњиме, ки зарурат ба тањќиќ дорад ва 
имрўзу оянда њамчун падидаи тањаввулё-
банда ба шумор меравад, љунбишу њара-
катњои исломї дар Туркия ва таъсири он ба 
кишвањои Осиёи Марказї, аз љумла Тољики-
стон мебошад. 

Дар маќола масъалањои тањаввули ба 
вуљудовардаи љавонтуркон дар Туркия бо ву-
људи таъќибу фишорњои султон Абдулњамид, 
ки кишвареро бо номи Туркия ташкил кард 
тањќиќ шудааст. Дар барќарор сохтани ки-
швари Туркияи имрўза сањми њаракатњои 
миллигарої ва исломгарої ё пантуркизм ва 
панисломизм низ пажўњиш шудааст. 

Вожањои калидї: панисломизм, ислом-
гарої, Туркия, Осиёи Миёна, Тољикистон, 
ислом, њаракатњои исломї, њаракатњои 
миллигарої, пантуркизм.  

 
Дар баробари ба даст овардани ис-

тиќлолияти давлатї ва барќарор кардани 
робитањои мутавозин ва судманд бо ки-
шварњои љањон, як идда масъалањое мављу-
данд, ки аз тарафи муњаќќиќони дохилию 
байналмилалї мавриди тањќиќ ќарор ги-
рифта, њалли ин масоил аз як тараф дар 
доираи муњиммияти сиёсию идеологї ва аз 
тарафи дигар дар доираи манфиатњои 
иќтисодию иљтимої ва фарњангї зарурат 
ба бознигарї ва тањлилу баррасї дорад. 

Яке аз масъалањои муњиме, ки то њол 
зарурати омўзиш ва бознигариро дорад, ин 
тањлилу баррасии њизбу њарактњои исломї 
дар Шарќи Миёна ва Наздик мебошад. 
Љунбишу њаракатњо ва њизбњои исломї ё 
њизбњое, ки дар заминаи таълимоти ислом 
сиёсї шуда, аз тарафи сиёсатмадорон ба-
рои ба даст овардани манфиатњо ва љалби 

бештари ќуввањо дар дохил ва хориљи ки-
шварњо ва барои ба вуљуд овардани ни-
зоми нави сиёсї дар Шарќи Миёна ва 
Наздик ва Осиёи Миёнаю Африќо баъди 
солњои 50-уми асри XX бо идеологияњои 
мухталиф ва њадафмандона шакл гирифта-
анд, панислмизм ё њизбу њаракатњои ис-
ломгаро номида мешаванд. 

Панисломизм таърифњои мухталиф 
дошта, то њол таърифи ягона[6,21-26; 6,121-
122] дар ин мавзўъ дода нашудааст. Аммо 
њамчун масъала аз тарафи муњаќќиќони 
зиёде мавриди омўзиш ќарор гирифта, 
љанбањои гуногуни он тањлилу баррасї 
шудааст. Яке аз љанбањои муњиме, ки за-
рурат ба тањќиќ дорад ва имрўзу оянда 
њамчун падидаи тањаввулёбанда ба шумор 
меравад, љунбишу њаракатњои исломї дар 
Туркия ва таъсири он ба кишвањои Осиёи 
Марказї, аз љумла Тољикистон мебошад. 

Масалан, Яъќуб Кепенек муњаќќиќи 
турк навиштааст, ки исломи сиёсї торафт 
афзоиш меёбад ва дар дохили худ – аз им-
коноти мулоим (исломи нарм. - Н. Ё.) то ба 
берањмии шадид, аз арабњои пинњон то 
миллатгароии кушодаи турк таќсим меша-
вад. "Вай аслан наметавонад барои љомеа 
дурнамои нав, бо як барномаи фарогири 
иќтисодї, иљтимої, сиёсї ва фарњангии 
асри 21 кушояд." 

Кепенек дар айни замон муътаќид 
аст, ки «исломи сиёсї њар рўз бештар ва 
зудтар љомеаро ба дасти худ мегирад. Бо 
дастгирии ошкори мансабдорони давлатї 
ва сохторњои давлатї хизматчиёни давлатї 
ба кадрњои шариат интиќол дода меша-
ванд. ... Ин дар њама љо рух медињад – аз 
таълим то амният, аз тандурустї то 
постњои волињо ва ќоим маќомон. Ба 
наздикї як падидаи дигар аён шуд – њаёти 
маънавии Туркия ба таври куллї ба ислом 
бештар љалб мешавад." [5,368]. 

“Њадафи ин гуруњњо, - ба гуфтаи Ма-
тин Каплан (яке аз ташкилкунандаи гуруњи 
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террористї дар Олмон), - як давлати ис-
ломї аст; ќудрати мо аз они Худост; кон-
ститутсияи мо Ќуръон аст... Туркия имрўз 
Макка аст”[7,113-117].  

Яъне аз ин бинишњо ба хулосае мера-
сем, ки њаракатњо ва њизбњои сиёсишудаи 
исломї имрўзњо низ дар Туркия фаъол 
шуда, барои таѓйири низоми ин кишвар низ 
тањдиду хатарњоро ба вуљуд оварда, барои 
ташкили як давлати исломї кўшишњо шакл 
гирифта истодаанд. 

Заминаи асосии исломгароиро ба на-
зари бештари муњаќќиќон дар Туркия Им-
перия ё хилофати усмонї ташкил медињад, 
ки ислом садсолањо идеологияи расмии та-
баќаи њоким ба њисоб мерафт. Идеологияи 
исломи суннї њокимияти пурќудрати Усмо-
ниёнро соли 1289 аз роњи мубориза ё ѓаза-
вот ё љињод асос гузошта, ќудратманд 
намуд. Душманони ин њокимият ѓайридин, 
бидъаткорон ва бединњо буданд, ки кофир 
шуморида мешуданд. 

Баъдан барои љалби бештар ба њоки-
мият аз фаъолони воизони дарвеш, шиаён 
ва дигар халќияту миллатњое, ки дини ис-
ломро ќабул мекарданд истифода шуданд. 
Пас аз барќарор кардани “тартиботи до-
хилї”, идеологияи ѓазавот дар нињоят 
гурўњњои љангии мусалмононро дар мубо-
риза бо масењият ба авангарди ислом таб-
дил дод. Лекин таъќиби доимии шиањо дар 
Туркия, њарчанд пўшида бошад њам, то 
имрўз ќатъ нашудааст[5,9].  

Дар замони Султон Муњаммади II 
Фотењ (1444-1446, 1451-1481) мазњаби сун-
нат ва љамоат (равияи њанафї) њамчун маз-
њаби расмї пазируфта шуда, дар баробари 
ин мазњаб дигар љараёнњои динї низ мисли 
шохаи дини масењї, проваславї-юнонї, ар-
миянї-григорянї ва дини яњудї озодона 
фаъолият доштанд. Чунин таркиби гуруњ-
њои динию миллї, то аз байн рафтани хи-
лофати Усмонї маълум буданд[8,7].  

Империяи Усмонї аз асри XVI бар-
тарии иќтисодї ва њарбии худро нисбат ба 
Аврупо аз даст дод ва дар охири соли оян-
да фарќиятњои сиёсии он бо зуњуроти муш-
килоти иќтисодї, ки ногузир бо “давраи 
истодагарї” оѓоз ёфта буданд, муайян гар-
диданд[5,16]. Инчунин таназзули фарњанг 
ба назар мерасид, ањолї таќрибан бесавод 
монданд ва амалан ягон тањсилоти дунявї 
вуљуд надошт ва танњо шумораи ками до-
нишљўён дар мактабњои исломї (мад-

расањо) тањсил мекарданд[5,22]. Љоњилияти 
асримиёнагї ва фанатизми динї њукмфар-
мо буд. Барандагони “исломи халќї” – ор-
денњои дарвешї, хурофот ва таассубро дар 
байни мардум таќвият мебахшиданд. Ор-
денњо ва манзилњои онњо дар тамоми им-
перия, дар асри XVIII пањн шуданд, танњо 
дар Истамбул, се њазор дайр буд ва бешта-
ри мардум онњоро ќабул мекарданд ва дар 
баробари чунин амалњо аз тарафи давлат 
њамаљониба дастгирї меёфтанд. 

Адабиёт ва санъат, ки ќаблан моно-
полияи як табаќаи хурди синфи њукмрон 
буданд, асолати худро гум карданд ва ак-
сар ваќт ба таќлиди кўр-кўронаи зоњирї аз 
Эрон ё Аврупо андармон буданд. Асарњои 
“divan edebiyata” (девони адабиёт)-ро 
танњо элитаи болоии усмонињо дарк ме-
кард ва ба забоне иљро мешуд, ки танњо ба 
забони туркии номафњум шабоњат дошт. 
Боварї доштанд, ки навиштан бо забони 
туркї “маънои нишон додани љањолати 
шумо, паст задани шаъну шарафи худро 
дорад”[5,23]. 

Ба назари баъзе аз муњаќиќон, яке аз 
омилњои пасрафт ва аз байн рафтани давла-
ти Усмонињо дар нимаи дуюми асри 18 низ 
дахолати рузафзуни њалќањои динї дар 
масъалањои сиёсї ва иќтисодии кишвар буд. 
Догмањои динї ба таври ќатъї тамоми 
фаъолиятњои муносибатњои иљтимоиро зе-
ри назорати ќатъї ќарор дода, аз роњи 
мањдудиятњои динї соњибкорону тољирон 
фаъолияти озодона карда наметавонистанд. 
Дар ин давра муносибатњои капиталистї 
миёни миллатњои ѓайритуркї (арманї, 
юнонї, славянї ва яњудї) инкишоф ёфт. 
Дар арсаи муносибатњои хориљї низ хило-
фати Усмонї бештари њудудњои худро дар 
љанг бо Россия аз даст дода, њамчунон да-
холати кишварњои аврупої дар умури до-
хилии кишвар њалќањои њокимро водор ме-
сохт, то барои ислоњот фикр кунанд. Ин 
кўшишњо ба он оварда расонид, ки консеп-
сияи ягонаи идеологї дар бораи дину 
мазњабњо ва ќавмњо дар асоси баробарї су-
рат гирад. Дини исломи њоким дар бароба-
ри дигар фирќањо, дар њоле ки онњо итоат 
ва њазинаи андози муйяншударо сари ваќт 
месупоранд, тањамулпазир буд.  

Љањони Ѓарб ба ташаккули иќтисоди 
бозории саноатї, љомеаи шањрвандї ва ин-
ститути моликияти хусусии капиталистї 
шурўъ кард. Љойгоњи монархияњои феода-
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лиро системаи парлумонии конститутсионї 
иваз кард. Албатта дар асри XIX пойдор 
гардидани принсипњои демократї дар њаёти 
љомеаи Ѓарб њануз такмил нашуда буданд. 
Боќимондањои муносибатњои анъанавї дар 
бисёр кишварњо боќї монда, мушкилоти 
иљтимої ва миллї шаддат мегирфтанд. Дар 
мавриди Империяи Усмонї бошад, дар ав-
вали асри XIX ќисми пешрафтаи элитаи он 
афзалияти илмї-техникї ва мутаносибан 
бартарии њарбии Ѓарб ва зарурати барома-
дан аз асрњои миёнаро дарк карданд. Ин 
фањмиш пеш аз њама дар соњаи њарбї пањн 
шуд ва то њадде ба иќтисодиёт, илм ва 
маориф, дар идоракунии як империяи азим 
таъсир расонид. 

Мусаллам аст, ки њокимон ва идео-
логњои империяи фавтидаистодаи Усмонї 
ду орзуи ба њам зид ва истисно доштанд, 
ки мисли Аврупо тавоно шаванд, то дар 
љањони муосир бо муваффаќият муќовимат 
кунанд ва арзишњои пешинаи худро дар 
ќалб, яъне тафсири асримиёнагии дин, 
ѓазавот, мафњуми моликият, наќши давлат 
ва ѓ.-ро «њифз» кунанд[5,24]. 

Дар давраи Мањмуди II бо фишори 
њаракатњои миллї – озодихоњї ва кишвар-
њои аврупої зоњиран дар сатњи ќонунї 
њуќуќи мусалмон ва масењї баробар карда 
шуд. Туркњо худро усмонї меномиданд. 
“Гулхонаи хатти њумоюн” барномаи ис-
лоњотии навусмонињо соли 1839 шуруъ ба 
ислоњот карда, низоми роњбарї, молиёт, 
низоми андоз, хизмати њарбї, тарзи ли-
боспушї, таълимоти дунявї, чопи китобњо 
ва дигар соњањои њаёти љомеаро таѓйир 
кард. Баробарии ќавмњою динњо дар идео-
логияи расмии усмонизм њамчун консеп-
сияи ягона дар баробари фирќањои гуногу-
ни диндор пазируфта шуд, ки бо ќоидањои 
исломи анъанавї мувофиќат намекард, зеро 
дар шариат баробарии мусулмон ба масењї 
мављуд набуд. Ин идеология дар замони 
Танзимат (1838-1871) кўшиши модернизат-
сияи хилофати исломиро, мисли кишварњои 
аврупої ба роњ монда буд. Дар охири соли 
1839, сиёсатмадори барљаста, дипломат ва 
ислоњотгари он замон, бешубња, як ѓарбга-
ро Мустафо Решид Пошо (1880-1858) ба 
Султон њуљљатеро бо пешнињоди ислоњоти 
ќатъии давлат ва љомеа пешнињод кард, 
дастгоњи империя, ки пас аз он бо тасдиќи 
Султон, санади мувофиќ дар шакли мани-
фест тањия карда шуд. Аврупоисозї мебо-

ист омили асосии рушд мешуд, илова бар 
ин, пешнињоди Решид Паша, ки онро суд 
њамчун “Гулхонаи хатти њумоюн” тарроњї 
кардааст, бояд ба љои султони нав Абдул-
маљид (1839-1861) татбиќ карда шавад.  

Маросими бошукўњ ба ин муносибат 
бо эълони оммавии 3 ноябри соли 1839 аз 
љониби Решид Паша аз номи подшоњ мат-
ни фармон бо номи “Гулхонаи хатти-
хюмаюн” (дар маљмааи ќасри Гулхона) 
оѓоз ёфт. Ин амал як марњилаи муњим дар 
таърихи Туркия гардид. Эълони ислоњоти 
танзимат њодисае буд, ки бояд на танњо дар 
таърихи туркї-усмонї-исломї, балки дар 
таърихи башар низ нуќтаи гардиш њисоби-
да мешавад. Ин эъломия таѓйири низомро 
талаб мекард, ки асосан таѓирнопазирї ва 
бартарии он дар тўли 12 аср боќї монда 
буд ва дар љои худ муќаррар намудани 
принсипи баробарї ва амнияти њамаи мар-
думи империяро ќайд мекард. Принсипњои 
Инќилоби Фаронса камтар аз ним аср пас 
ва њатто пештар аз баъзе кишварњои Ѓарб, 
дар ќаламрави Империяи Усмонї таъсис 
дода шуданд. Вазифа аз он иборат буд, ки 
бо ин роњ Хилофат ба сатњи тамаддуни 
Ѓарб ноил шавад[5,39]. 

Принсипи баробарии мусалмонон ва 
ѓайримусалмонон махсус дар ин фармон 
зикр карда шуд: “тибќи ќонунњои шариат, 
мо ба тамоми мардуми кишвар кафолат 
медињем, ки њамаи шањрвандон, бидуни ис-
тисно, ин чорањоро барои њифзи њаёт, 
шаъну шарафи њам мусулмонон ва њам ди-
гар миллатњо (љамоањои динї) истифода 
бурда шавад”. [2,250-251]. 

Тавре ки муаррихи рус Н.А. Дулин 
ќайд мекунад: “принсипњои Хатти Гулха-
наї маънои шикастани тамоми тарзи њаёти 
муќарраршудаи љомеаи Усмонї, анъанањо 
ва њатто идеологияи онро дошт. Онњо 
маънои барњам додан ё вайрон шудани як 
ќатор муассисањои љомеаи асримиёнагии 
феодалї, мањдуд кардани ќудрати Султон, 
танзими давлатї ва як ќатор муќаррароти 
њуќуќии шариат ва ѓайраро доштанд. Дар 
баробари ин, онњо фароњам овардани ша-
роити заруриро барои рушди муноси-
батњои капиталистї, љорї намудани ин-
ститутњои буржуазї ва пањншавии тафак-
кури буржуазї дар назар доштанд, ки ба 
ин шартњо судњои шаръї ва полиси њарбї, 
мадрасањо, системањои андоз ва замину 
моликият, ќудрати олї, ки хусусияти дес-
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потї доштанд ва бо самти навоварињо 
буржуазї ё сармоядорї таѓйир дода мешуд 
розї набуданд. Ин ду идеологияи пешвоё-
ни танзиматро зарур донистанд, ки ба гу-
нае муттањид шаванд, то зиддиятњоро њам-
вор кунанд”[3,138].  

Баъдтар, аллакай дар соли 1850, Ко-
декси Тиљоратї ќабул карда шуд, ки аз Ко-
декси тиљоратии Фаронса дар соли 1807 би-
сёр муќаррарот гирифта шуда буд. Бо ќабу-
ли муќаррароти фоизњо, ин кодекси нав бо 
ќонунњои ислом мухолифат кард[5,41]. 

Њамзамон муќовимату зиддиятњо ва 
људоихоњї миёни халќиятњои масењї [5,64] 
бо фишори тамоми мусулмонњо ва догма-
њои Ќуръон боло мерафт ва имкони исло-
њотро ба пуррагї намедод, то ислоњоти за-
мони Танзимат ба амал биёяд. Ислоњоти 
Танзимат бо шариати ислом мувофиќат на-
мекард, зеро он ба баробарии мусулмон ва 
ѓайри мусулмон иљозат медињад, ки масе-
њиён роњбарии њокимиятро ба даст гирифта 
шариати исломро мањдуд созанд. Аз ин ру 
“баробарї” хусусияти эъломию зоњирї до-
шта, мањдудиятњо љорї мешуд[3,58].   

Таѓйироти 1870 дар њаёти сиёсии хи-
лофати Усмонї гуруњи ислоњотхоњони тан-
зиматро аз њокимият дур сохта, гуруњи 
муњофизакорону суннатгароёнро бар сари 
ќудрат овард ва тамоми ислоњоте, ки аз та-
рафи Ѓарб оварда шуда буд бекор карда 
шуд. Муњаќќиќи турк М.Кара раванди 
ѓарбгароиро чунин тавзењ медињад: “Ѓарб-
гарої ё Ѓарбсозї, ки бо пайдоиши асри 
XIX оѓоз ёфт, ки дар он омезиши ду 
љањони комилан мухталиф шабењ ё монанд 
ба кўшиши ду сари гуногун ба як шахс 
буд” [1,265-268]. 

Мањз дар мањалњо муноќишањое, ки 
байни барандагони танзимат ва уламо ба 
вуљуд омаданд, охирин тарафдорони тан-
зиматро ба атеизм муттањам карданд ва 
баъзе миллатгароёни тундрав онњоро ба-
рои хидмат ба Ѓарб ва њукмронии прин-
сипњои туркї-исломї ба манфиати ѓайри-
мусалмонон, ба хотири тањти фармони 
ќудратњои аврупої ќарор додани кишвар 
мазаммат мекарданд. Ин доирањоро Сад-
разам Хусрав Паша (Хоља) ва дигарон 
фаъолтар намояндагї мекарданд[1,52]. 

Дар ин давра “усмонињое” ки дар Ѓарб 
тањсил карда буданд, фаъолона таълимоти 
панисломизмро истифода карда, муќовимат 
ба густариши ислоњотхоњии Аврупої дар 

кишварњои Шарќ ва идеологияи панслави-
янњо мекарданд. 

Њаракатњои конститутсионии “усмо-
нињо” њаракати миллї – озодихоњиро дар 
Балкан бедор сохта, вазифаи аввалинда-
раљаи худро ягонагї ва истиќлолияти им-
перияи усмонї медонист. Панисломистон 
таълимоти баробарии пайравони фирќањои 
динии навусмониёнро бекор карданд. Эњёи 
саноати бумии миллї ва худшиносии тур-
кон таълимоти усмонињоро барканор кар-
да, роњро барои миллигароии туркї ва 
идеяњои панисломистї кушод. Конститут-
сия с 1870 бо фишори навусмонињои аз та-
рафи Абдулњамиди II ќабул шуда, дар ба-
робари уњдадорињои худ, њамчун султони 
тамоми мусулмонони љањон муаррифї 
мешуд. Дар давоми  њукмрони шадид ва ту-
лонии Абдулњамиди II (1876-1909) дар 
соњаи сиёсати дохилї яке аз вазифаи асосї – 
њифзи худкомагии худ њамчун падари мил-
лати усмонї, халифагии тамоми мусулмо-
нонро дунбол мекард. Дар ин наќш, ў мета-
вонист ба дастгирии љиддии доирањои 
муњофизакори империя, панисламистњо ва 
шумораи зиёди мусулмонони оддї, сарфи 
назар аз фазои берањмї, ки дар кишвар 
муќаррар карда буд, сиёсати шовинистї, 
яъне таъќиби ањолии ѓайримусулмонро низ 
пеш гирифт[5,73]. 

Панисломистон бештар тамоюли 
ѓарбситезиро дар хилофати усмонї дошта, 
таъсироти худро дар кишварњои мусул-
моннишини Закавказияи Россия, Крим, 
Повелже ва Осиёи Марказї густариш ме-
доданд. Панисломизм барномаи асосии 
муассисањои мусовотиёни њаракати миллї 
– озодихоњии Бухорои амирии Осиёи Мар-
казї ва Озарбойљон низ буд. Ин њаракат 
тамоми дигари љунбишњоро фишор овар-
да, ба онњо садама мерасонд. Махсусан со-
ли 1890 њаракати озодихоњии армиянњоро 
бо истифодаи курдњои суннимазњаб пахш 
карда, бештар аз 300 њазор арманињоро ба 
ќатли ом расонид ва бештари онњо ба Ѓар-
би Армения муњољират карданд. Панисло-
мист Абдулњамиди II бо зурї тамоми до-
роињои армиянњоро кашида гирифта, ба 
пайравони худ иљозат дод, ки аз роњи 
дуздї, ѓоратгарї, куштори армиянњо ва 
дигар амалњои вањшиёна ин ќавмро несту 
нобуд созанд.  

Дар охири асри XIX нотавонии маќо-
мот ва хусусияти сатњии ислоњоти он аён 
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гардид; шакли аврупоисозї, ки онњо овар-
данд, ба афзоиши њаракати миллї-озоди-
хоњї дар минтаќањои ѓайритуркии давлат 
табдил ёфт. Усмонизм, тавре ки фармонњо 
ва ваъдањои дигари онро ифода мекарданд, 
нишон дод, ки ќобили зиндагии онрўза 
набуд. Дар ин замина, мудохилаи ќудрат-
њои бузург мањдуд нашуда, балки тавсеа ёфт 
ва бо шикастњои бузурги низомї, талафоти 
ќаламравї (Руминия, Булѓористон, ќисмат-
њои Сербия, Босния-Герсеговина, Крим, 
Кипр, Тунис људо гаштанд ) ва вобастагии 
молиявию иќтисодї ба охир расид. Њамаи 
ин бо зулм ва аз байн бурдани љисмонии 
эљодкунандагони асосии конститутсия низ 
ба анљом расид[5,76].  

Албатта, боздоштани пешрафти љо-
меа, љараёнњои пешрафте, ки бо фаъолияти 
конститутсионалистњо ё усмониёни нав, 
шарикону ворисони онњо, сарфи назар аз 
чорањои љазои ќудрат нуму карда буданд, 
ѓайриимкон буд. Бо вуљуди шароити му-
шаххаси зулму истибдоди њукумат, онњо ху-
сусияти мусолињакорї доштанд ва эътиро-
зоти худро на дар дохил, балки ошкоро 
танњо дар муњољират, асосан дар кишвар-
њои Аврупо, ќисман дар Миср метавони-
станд эълон кунад. Њамин тавр њам шуд, ки 
вориси усмонии нав, конститутсионалистњо 
ташкилоти нави њизби Вањдат ва тараќќиро 
таъсис доданд. Вай њам дар дохили кишвар 
ва њам дар хориља ба фаъолият оѓоз кард. 

Дар аввал, ин як гурўњи хурди мах-
фии донишљўёни Мактаби њарбии тиббии 
Истамбул буд, пас ќисмњои махфии он дар 
дигар мактабњои олии Истамбул ва Руме-
лия (Туркияи Аврупо) пайдо шуданд, бо 
ташкилотњои шабење, ки он замон дар 
Аврупо ба вуљуд омада буданд, робитањо 
барќарор карданд. Яке аз шохањои љунби-
ши пайдошуда дар Њарбия - Академияи 
њарбї буд. Зимнан, Мустафо Камол солњои 
1899-1902 дар он љо тањсил карда буд, ки 
рањбари ояндаи Туркияи љумњурихоњї ин-
тихоб гардид. Лейтенанти љавон тањсилоти 
њарбї гирифта, њамзамон њиссиёти ватан-
дўстї ва озодї, рўњияи эътироз ба режими 
деспотиро аз худ кард[5,76]. 

Дар мавриди вазъи сиёсии дохилии 
солњои аввали аср ХХ њаракати љавонони 
турк, ки дар ташкилоти Вањдат ва тараќќї 
(EIP) ташаккул ёфта буданд, аз љониби 
Абдулњамид пахш карда нашудааст. Дар 

ин аср бузургтарин љунбиши иљтимої ва 
сиёсї буд, ки ба режими султон муќобили-
ят мекарданд. 

Сарфи назар аз зиддияти байни роњ-
барон ва таъќиботи онњо аз тарафи маќо-
мот, он мустањкамтар ва васеъ њам дар ху-
ди кишвар ва њам дар хориља гардид. Зери 
чунин шиорњое, ки барои њама мухолифо-
ни режим бидуни бањс буданд, аз ќабили 
барќарорсозии сохти конститутсионї ва 
даъвати парламент онњоро муттањид кард. 

Омадани ба ќудрат дар соли 1908 
њизби Вањдат ва тараќќї унсурњои усмо-
низм ва панисломизмро ба њам оварда, 
мавќеи асосиро ба миллатароии туркї 
бахшид. Аввалин бор миллигароии туркї 
дар фарњанг ва адабиёт, мисли дигар мил-
латњои асри XIX-XX зуњур кард. Туркизм 
дар омезиши пантуркизм ва панисломизм 
ташаккул ёфта, нисбат ба дигар ќавмњои 
хилофати усмонї фишор меовард. Шарти 
асоси љавонтуркон ин буд, ки ќавмњои ди-
гари хилофат метавонанд аз њуввияти му-
сулмонї пуштибонї кунанд, аммо аз за-
бонњои худ даст кашида, ба забони туркї 
авлавият дињанд. Љавонтуркон асолати 
худро ба Турон нисбат дода, њамзамон ис-
ломро яке аз њуввиятњои миллии худ медо-
нистанд. Шиддати баланди миллигароии 
туркї ба дараљае ављ гирифт, ки бояд 
ќавмњои ѓайритуркї ё турк мешуданд ё 
кишварро тарк мекарданд, зеро онњоро 
нобудї тањдид мекард[4,126].  

Инъикоси ин таѓйирот ва њаракатњо 
дар њудуди хилофат ба кишварњои Россия, 
Аврупо ва махсусан ба Осиёи Марказї 
нуфуз пайдо карда, њамчун тањдид ё паёми 
тањаввулоти минбаъда интишор ёфтанд. 
Муњаќќиќ ва таърихнигори нуктасанљи то-
љик Садриддин Айнї инъикоси чунин во-
ќеањоро дар Осиёи Марказї, ки бештари 
њудуди онро Аморати Бухоро ташкил ме-
кард, бо чунин тарз баён намудааст: “Њуку-
мат ба фикри худ хаёл мекард, ки “Дар 
мамлакати Туркия инќилоб воќеъ шуд ва 
султон Абдуњалимро халъ карданд. Сабаби 
умда тарбиятёфтагон ба тартиби нав бу-
данд. Агар султон Абдулњамид мактаби 
алифбохониро манъ мекард, ба ин бало ги-
рифтор намешуд”. Муњокимаи арбоби 
њукумати Бухоро ба ин љо намерасид, ки 
“Агар султон Абдулњамид панљ-шаш адад 
мактаб таъсис намекард, агар панљ-шаш 
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адад љавонтурконе, ки имрўз њастанд, наме-
расиданд, то њол дар рўи дунё на мамлакати 
Туркия мемонд, на инќилоби он, на Хило-
фати Исломия мемонд, на масъалаи халъу 
насби халифа”. Султон Абдулњамид дар 
таъсиси макотиб хато накардааст. Хатои он 
дар ин љост, ки ба истибдод маѓлуб шуда, 
ба ќавли одамони хоин фирефта гардида, 
тарбиятёфтагонро тазйиќ кард. Ба хуфия-
бозї ахлоќи уламову умароро фосид намуд. 
Фидокорони рашидро ќатлу нафй фармуда, 
мањв кард. Чанд нафар фидокоре, ки аз чан-
ги истибдоди султон Абдулњамид амон ёфта 
буданд, ба кўшишњои фавќуттоќа дар май-
дони сиёсат бозї карданд ва баќияи вата-
нашонро аз дасти истибдоду аљониб халос 
намуданд. Агар султон Абдулњамид  тарби-
ятёфтагонро тазйиќ намекард ва ба таксири 
афроди эшон мекўшид, хоинонро аз дарбор 
дур мекард, њароина ин њама фалокат ба 
сари давлати Туркия намеомад ва ватан 
порча-порча намегардид; муњорибаи Та-
робулус ва фољиаи Балкан рўй  намедод; 
љавонтуркон ба султон Абдулњамид амният 
пайдо мекарданд ва њаргиз дар сари халъ 
намеомаданд; султон Абдулњамид то охири 
умр њофизи Хилофати Исломият ва њомии 
олами Ислом шуда, ба шараф ва ифтихор 
зиндагонї мекард. Аммо ин нуктањо ба 
хаёли њукумати  Бухоро намегузашт, њамаи 
њимматашро дар манъи мактаби алифбо-
хонї сарф мекард. Лињозо, тараќќихоњони 
Бухоро ислоњоти макотибро бе ислоњи асо-
си идораи њукумат мумкин намедонистанд, 
“њар чї бодо бод” ва бо њамаи нуќсони ас-
боб, дар ислоњоти идора мекўшиданд. Вал-
њосил, аз ѓайри ихтиёр, маслакашон, ки 
илмї буд, дар маслаки сиёсии хонумонсўз 
мунќалиб гардид. Њаќиќатан њаракати њу-
кумати  Бухоро эшонро ба тадохул дар сиё-
сиёт маљбур намуд.” 

Яъне ба назари Устод Садриддин 
Айнї агар раванди ислоњот бо маром идо-
ма пайдо карда, барномаи ислоњотхоњии 
љавонтуркон пуштибонї меёфт, давлатњои 
онрўза ба пешрафтњо ноил мешуданд. 

Усмонизм ба унвони ќобили ќабулта-
рин идеологияи давлатї муддатњои дароз 
боќї монд. Он дар нахустин фармони тан-
зимат соли 1839 эълон шуда, дар дуввумаш 
дар соли 1856 такмил дода шудааст. Ин 
њуљљатњои манифест њамзамон шариат ва 
аврупошавї ва баробарии миллатњо ва 

шукуфоии империяро  истиќбол мекард. 
Усмонизм аксар ваќт бо панисламизм њам-
зистї мекард ва њатто як ќисми элитаи 
ѓайритуркиро низ дар хидмат нигоњ ме-
дошт. 

 Њамин тариќ агар дар муќоисаи 
њодисањои таърихие, ки дар Туркия ва дар 
Аморати Бухоро рух дод, назар кунем, ба 
ин натиља мерасем, ки ин ду низом натаво-
нистанд ба таѓийру тањаввули ваќт пеш-
рафти худро дар сохторњои низомию њарбї 
ва иќтисодию иљтимої ва фарњагї мутоби-
ќат намуда, баќои минбаъдаи худро таъмин 
намоянд. Он тањаввули ба вуљудовардаи 
љавонтуркон дар Туркия бо вуљуди таъќибу 
фишорњои султон Абдулњамид натиља дода, 
кишвареро бо номи Туркия ташкил кард. 
Дар барќарор сохтани кишвари Туркияи 
имрўза сањми њаракатњои миллигарої ва 
исломгарої ё пантуркизм ва панисломизм 
зиёд аст, ки дар бахши дигари ин тањќиќот 
онро тањќиќ ва пажўњиш менамоем. 
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ОСНОВЫ ИСЛАМИЗМА  
ИЛИ ПАНИСЛАМИЗМА В ТУРЦИИ 

Ниёзи Ё. Б. 
 
Панисламизм имеет различные опреде-

ления, и до сих пор нет единого понятия по 
этой теме. Однако, как проблема, она изу-
чалась многими исследователями, различные 
ее аспекты подверглись анализу и обсужде-
нию. Одним из наиболее важных аспектов, 
который необходимо изучать, является ис-
ламское движение в Турции и его влияние на 
страны Центральной Азии, в том числе на 
Таджикистан, поскольку считается эволю-
ционным явлением сегодня и таковым оста-
нется в будущем,  

В статье исследованы вопросы преоб-
разования, которые были осуществлены 
младотурками несмотря на преследования и 
притеснения султана Абдулхамида, осно-
вавшего страну под названием Турция. Был 
изучен также вклад националистических и 
исламистских движений (или пантюркизма 
и панисламизма) в строительстве сего-
дняшней Турции. 

Ключевые слова: панисламизм, исла-
мизм, Турция, Средняя Азия, Таджикистан, 

ислам, исламские движения, националисти-
ческие движения, пантуркизм. 

 
ISLAMIC CONTEXTUAL  

OR PANISLOMISM IN TURKEY 
Niyozi Y. B. 

 
Pan-Islamism has different definitions 

and so far no single definition has been given 
yet. However, as main issue, it has been studied 
by many researchers and various aspects of it 
have been explored. But one of the most im-
portant aspects that needs to be researched and 
is the Islamic movement of Turkey and its im-
pact on the countries of Central Asia, including 
Tajikistan. 

The article examines the evolution of 
Turkish young’s, despite the persecution of Sul-
tan Abdulhamid, who created and named the 
country called Turkey. The research also studied 
the contribution of nationalist and Islamist 
movements or pan-Turkism and pan-Islamism in 
the reconstruction of modern Turkey. 

Keywords: pan-Islamism, Islamism, Tur-
key, Central Asia, Tajikistan, Islam, Islamic mo-
vements, nationalist movements, pan-Turkism. 
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РУШДИ НОБАРОБАРИ ИЉТИМОЇ-ИЌТИСОДИИ КИШВАРЊО  

ВА АДОЛАТИ ГЛОБАЛЇ ДАР ЉАЊОНИ МУОСИР 
 

Назар М. А. – н.и.ф., дотсент, директори ИФСЊ АМИТ 
 
Дар маќола масъалањои рушди ноба-

робари иљтимоию иќтисодии кишварњои 
љањон дар шароити љањонишавї, таъсири он 
ба риояи муносибатњои одилонаи байналми-
лалї мавриди баррасї ќарор дода шудааст. 
Муаллиф њамчунин дар мавриди тавзењи 
рушди иљтимої, адолати глобалї ва арзёбии 
оќибатњои манфї ва мунсбии раванди 
љањонишавї андешаи худро баён кардааст. 
Ќайд карда мешавад, ки нобаробарї њатман 
ба рушди иќтисод, демократия, низоми 
њуќуќї ва риояи принсипњои адолати иљти-
мої дар њаёти давлати миллї ва муноси-
батњои байналмилалї таъсир мерасонад. 

Калидвожањо: рушди нобаробар, 
љањонишавї, адолати иљтимої, инкишофи 
иљтимої, рушди инсон, сатњи зиндагї, кам-
бизоатї, кишварњои рў ба тараќќї.  

 
Љањонишавї њамчун як омили нисба-

тан ќавї ва тањаррукотии рушди иќтисодї 
шинохта шудааст. Алњол вазифаи асосї аз 
он иборат аст, ки љањонишавї ба манбаи 
афзоиши сарвати ањолии љањон табдил до-
да шавад. Азбаски вобастагии мутаќоби-
лаи субъектњо дар иќтисоди љањонї идома 
дорад, рушди суст ва ноустувори иќтисодї, 
нархи номуносиби молњо дар бозори 
љањонї ва ноустувории системаи байнал-
милалии молиявї барои кишварњои рў ба 
тараќќї мушкилоти ба даст овардани фо-
идаи имкониро дар шароити љањонишавї 
эљод месозад. Ин вазъият, дар навбати худ, 
ба татбиќи пурраи принсипњои адолати 
иљтимої дар сатњи муносибатњои байнал-
милалї монеъ шуда метавонад. 

Таљрибаи амалигардонии сиёсат дар 
соњаи инкишофи иљтимоии инсон дар да-
воми дањсолањои охир дар кишварњои гу-
ногун нишон дод, ки системањои кушоди 
иќтисодї ба таври автоматикї якљояю 
њамгиро нашуданд, меъёри ягонаи муноси-
бат ба инкишофи иљтимої низ то имрўз 
рўи кор наомадааст. 

Њоло маъмул шудааст, ки стратегия-
њои инкишоф бояд дар партави таљрибањои 
пешќадам ва нисбатан муваффаќ тањия 
карда шаванд. Стратегияи инкишоф, уму-
ман, бояд талабот ва шароити мушаххаси 
тараќќиётро инъикос намояд, барои дарк ва 
татбиќи васеи адолати иљтимої заминаи 
заруриро фароњам оварад. Дар кишварњои 
рў ба тараќќї, ки дар самти њамгирошавї 
ба иќтисоди љањонї ба муваффаќиятњои на-
заррас ноил гаштаанд, рушди босуръат ва 
устувори иќтисодї бо роњи азнавбарќарор-
кунии сохтори иќтисодиёт, њавасмандгар-
донии соњањои истењсолот ва хидматрасонї 
таъмин карда шуд, ки дар натиља њосилно-
кии мењнат тадриљан афзуд. Ин раванди 
таѓйироти сохторї бо љамъоварии сари-
ваќтї, мунтазам ва устувори сармоя мањз 
дар заминаи стратегияи њамоњангшудаи ин-
кишофи иљтимої сурат гирифтааст. 

Сармоягузорї ба кишварњои рў ба 
тараќќї, одатан, њамчун манбаи маблаѓгу-
зорї барои инкишофи умумии онњо наќши 
мусбат дорад. Ба мушоњида мерасад, ки 
дар баъзе кишварњои рў ба тараќќї сармо-
ягузорињои азими хориљї сурат гирифта-
аст. Бо вуљуди ин, ноустувории бозорњои 
молиявии байналмилалї ва хусусан љара-
ёнњои сармоягузории хусусии кўтоњмуддат 
ба суботи кишварњои рў ба тараќќї, ба бо-
зорњои дохилии ин мамлакатњо, ки аксари 
ваќт иќтидори зарурии институтсионалї ва 
заминаи меъёрию њуќуќиро барои кам кар-
дани чунин таъсирњо надоранд, халал во-
рид месозанд. 

Аммо бараъло маълум мегардад, ки 
таъмини рушди устувори иќтисодиёт, хусу-
сан дар кишварњои дорои бозори рў ба та-
раќќї, наметавонад танњо ба василањои су-
боти макроиќтисодї (ба монанди коњиш 
додани наќши давлат, либерализатсияи сав-
до, мањдуд кардани таваррум) асос ёбад. 
Барои дарёфти њалли муносиби масъалаи 
мазкур, ба онњо њал кардани доираи васеи 
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вазифањо пеш меояд: мутамарказонидани 
сармояи инсонї, паст кардани сатњи бекорї 
ва камбизоатї, рушди системаи тандурустї, 
њифзи муњити зист, баланд бардоштани 
наќши инсон дар тањия ва татбиќи страте-
гияњои иќтисодї, мусоидат ба интишори 
дониши илмию техникї ва баланд бардо-
штани сатњи маълумотнокии кормандон. 

Ба давраи аввали рушди давлатњои па-
сошуравї назар афканда, ќайд кардан љоиз 
аст, ки наќши њалкунандаи соњаи иљтимої 
дар ин давлатњо аз харољоти назарраси иљ-
тимої дар раванди дигаргунињои иќтисодї 
ва масъалањои марбут ба он вобаста буд: 
афзоиши камбизоатї ва нобаробарии даро-
мад дар байни ањолї, миќёс ва хусусияти 
бекорї, паст шудани дастрасї ва сифати 
хизматрасонињои асосии иљтимої (маориф, 
тандурустї ва амнияти иљтимої), талафоти 
пасандозњои шањрвандон, хуруљи љиноят-
корї, афзоиши фавт ва паст шудани сатњи 
тавлид, ташаккули «ќашшоќии фарњангї» 
ва вобастагии зиёд аз намудњои гуногуни 
таъминоти моддї, надоштани мањорати му-
тобиќшавї ба шароити иќтисоди бозорї, 
дараљаи пасти фаъолияти иљтимоию иќти-
содї ва ѓ. 

Аз ин љињат, сатњи рушди инсонро на 
танњо њамчун хусусияти натиљањои фаъоли-
яти соњаи иљтимої, балки њамчун шарти 
муњимми рушди иќтисодии љомеањои дар 
њолати дигаргуншавї ќарор дошта низ ме-
тавон баррасї кард, зеро он як ќатор самт-
њои стратегии ташаккули сохтори иљтимо-
иро муайян мекунад ва меъёри асосии ин-
кишофи иљтимої мебошад. 

«Рушди иљтимої ба њар як шахс до-
дани њуќуќ ба мењнат ва интихоби озоди 
шуѓлро талаб мекунад. Пешрафт ва инки-
шофи иљтимої иштироки тамоми аъзои 
љомеаро дар мењнати истењсолї ва фоида-
ноки љамъиятї талаб мекунад. 

Гузашта аз ин, инкишофи иљтимої, 
мутобиќи њуќуќњои инсон ва озодињои 
асосї, њамзамон тибќи принсипњои адолат 
ва вазифаи иљтимоии моликият, таъсис до-
дани чунин шаклњои моликият ба замин ва 
воситањои истењсолотро талаб мекунад, ки 
он њама гуна шаклњои истисмори инсонро 
истисно мекунанд, ба њама њуќуќи баробар 
ба моликият ва фароњам овардани шарои-
ти баробарии њаќиќии одамонро таъмин 
менамояд»[1]. 

Бояд тазаккур дод, ки инкишофи 
иљтимої њамчун як раванди воќеї бо се ху-
сусияти ба њам алоќамандаш тавсиф меша-
вад: бебозгашт, самтгир ва ќонунманд. Дар 
«бебозгашт»-ии он устувории равандњои 
амалишавии таѓйиротњои миќдорї ва си-
фатї дар муддати муайян ифода карда ме-
шавад. «Самтгир» – хат ё роњњое мебо-
шанд, ки дар онњо ин падаида амалї карда 
мешавад. «Ќонунманд» аз он лињоз, ки ин 
падидаи тасодуфї нест, балки як раванди 
њатмї мебошад. Хусусияти муњимми ин-
кишофи иљтимої ин фосилаи ваќтест, ки 
дар он инкишоф сурат мегирад. Дар ин 
ќарина муњим он аст, ки танњо бо мурури 
замон хусусиятњои асосии инкишофи 
иљтимої равшан мешаванд, зеро он аз сил-
силаи муайяни таѓйироти иљтимої ташак-
кул меёбад. Натиљаи раванди инкишоф њо-
лати нави сифатї (баъзан миќдорї)-и объ-
екти иљтимої (масалан, гурўњи иљтимої, 
муассисаи иљтимої, ташкилот ва тамоми 
љомеа) мебошад. 

Инчунин муњим аст дарк намоем, ки 
мафњуми «инфрасохтори иљтимої» бо ин-
кишофи иљтимої иртиботи ќавї дорад. 
«Инфрасохтори иљтимої» ин маљмўи усту-
вори унсурњои моддї ва моддї мебошад, ки 
барои ташкили оќилонаи фаъолияти ода-
мон, истироњати хуби онњо, рушди фар-
њангї ва маърифатї шароит фароњам мео-
рад. Ба ин сохтор системањои њифзи мењнат 
ва бехатарї, савдо, тандурустї, маориф, 
алоќа ва иттилоот, наќлиёт ва ѓайра дохил 
мешаванд. Аммо нишондињанда ва ченаки 
асосии инкишофи иљтимоии љомеа, бе-
шубња, ин инкишофи худи инсон, шахсияти 
ў мебошад. 

Инкишофи иљтимої њамчун таѓйиро-
ти бебозгашту самтдор дар объектњои 
иљтимої ва равандњои иљтимої, одатан гу-
зариш аз содда ба мураккаб, аз поён ба олї 
ва ѓайраро дар бар мегирад. Љомеашиносон 
намудњои гуногуни механизмњои таѓйирё-
бии иљтимої, рушди иљтимоиро фарќ меку-
нанд: тањаввулотї ва инќилобї, пешраван-
да ва таназзулкунанда, таќлидї ва навова-
рона ва ѓ. Тавре маълум аст, њадафи њар як 
давлат баланд бардоштани сатњи зиндагии 
ањолї мебошад. Чун натиља, сиёсати иљти-
моии давлат ба ташаккули шароити муас-
сири иљтимоию иќтисодии њаёти љомеа, 
танзими муносибатњои байни гурўњњои 
иљтимої, ташаккули њавасмандии иќтисодї 
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барои иштирок дар истењсолот, таъмини 
шуѓли самараноки ањолї, фароњам оварда-
ни кафолатњои иљтимої ва шароити бењбу-
дии ањволи аъзои љомеа равона карда шуда-
аст. Инкишофи иљтимої бештар ба тариќи 
тањаввулотї сурат мегирад: тадриљан кор-
ношоям шудани унсурњои кўњнаи системаи 
иљтимої ва иваз кардани онњо бо роњи тад-
риљан љамъоварї кардани унсурњои нав. 

«Мафњуми “инкишофи иљтимої” ало-
ќамандии чунин равандњои хусусияти иљти-
мої доштаро ифода мекунад: 1) равандњои 
иљтимої, ки бо фаъолияти муносибатњои 
иљтимої алоќаманданд; 2) равандњои иљти-
мої, ки вобаста ба рушди муносибатњои иљ-
тимої пайдо шудаанд; 3) равандњои рафъи 
падидањои манфии иљтимої; 4) равандњои 
бењтар намудани шароити манзилии мењ-
наткашон. Аксари муњаќќиќон гуногуни 
рушди иљтимоиро њамчун раванде тафсир 
мекунанд, ки дар љараёни он таѓйироти на-
зарраси миќдорї ва сифатї дар соњаи иљти-
мої, њаёти љамъиятї ё љузъњои алоњидаи он 
– муносибатњои иљтимої, нињодњои иљти-
мої ва ѓайра ба амал меоянд»[2, 19]. 

Воќеан, «инкишофи иљтимої њадафи 
асосии фаъолияти давлат мебошад»[3]. 
Њамин тариќ, рушди иљтимої ин як систе-
маи муносибатњои байни корманд, корфар-
мо, давлат ва љомеа мебошад, ки ба шари-
кии иљтимої асос ёфта, ба бењтар намудани 
муносибатњои иљтимої ва мењнатї, тањияи 
барномањои иљтимої ва чорабинињои њиф-
зи табиат, инчунин нигоњ доштани суботу 
адолати иљтимої дар сатњи миллї, мин-
таќавї ва байналмилалї равона гардидааст. 

Бояд ќайд кард, ки ба ташаккули ша-
роити иљтимої омилњои гуногун, масалан, 
шароити табиї ва иќлимї, љинс, синну сол 
ва таркиби иљтимоии ањолї таъсири назар-
рас мерасонанд. Тазаккур бояд дод, ки 
омилњои иљтимоии инкишоф дар марњалаи 
кунунии дигаргунињои иќтисодї дар ша-
роити љањонишавї наќши калидї доранд, 
зеро мањз онњо ифшо ва татбиќи пурра ва 
самараноки нерўи инсониро, ки манбаи 
муњимтарини навсозии иќтисодиёти му-
осир мебошад, таъмин мекунанд. 

Мутахассисон љањонишавиро њамчун 
як раванди объективї, марњалаи нави бай-
налмилалї шудани иќтисоди љањонї, ки дар 
натиљаи шиддат ёфтани робитањои иќти-
содї, сиёсї, иљтимої, илмї, техникї ва 
фарњангии байни кишварњо ба амал омада-

аст, арзёбї менамоянд. «Ба ин падида либе-
рализатсия, афзоиши њаљм ва гуногунии 
њаракатњои байналмилалии молњо, хид-
матњо, ќувваи корї, гардиши сармоя, тех-
нология, иттилоот хос мебошад. Таѓйироти 
љањонї дар љањони муосир чањорчўби мил-
лии ташкили њаёти љомеаро ба куллї 
таѓйир медињанд. Раванди ташаккули фазои 
ягонаи иќтисодї дар миќёси љањонї, иќти-
соди љањонї њамчун бозори ягона сурат 
мегирад, яъне он на њамчун шабакаи иќти-
соди миллии мустаќил амал мекунад, ки бо 
воситаи љараёни тиљорат ва сармоягузорї 
бо њам иртибот доранд»[4]. 

Мусаллам аст, ки њам заминаи зарурї 
ва њам натиљањои инкишофи равандњои 
љањонишавї ин густариши истењсолоти 
фаромиллї, системаи савдои байналми-
лалї, фазои ягонаи иттилоотї, системаи 
молиявии љањонї мебошанд, ки дар асоси 
меъёру ќоидањо ва стандартњои ягона, мут-
тањидшуда ва мувофиќашуда ташаккул ме-
ёбанд. Ба ин равандњо инчунин пайдоиши 
мушкилот ва хавфњои љањонї шоимл ме-
бошанад, ки одатан табиати иљтимої до-
ранд. Бояд тазаккур дод, ки дар зери ма-
фњуми «мушкилот ва хавфњои иљтимої» 
масъалањое дар назар дошта мешавад, ки 
бевосита ба сатњу сифати зиндагии одамон 
алоќаманданд ва одатан, ба соњаи иљтимої 
мансуб мебошанд[5,318]. 

Дар байни омилњое, ки ба равандњои 
љањонишавї таъсир мерасонанд ва њамчун 
ќувваи пешбарандаи он амал мекунанд, 
пешрафти илмї-техникї низ љойгоњи асо-
сиро ишѓол мекунад. Наќши он дар 
таѓйирёбии сифатии наќлиёт ва коммуни-
катсия, бахши иттилоот ва телекоммуни-
катсия, ки имкониятњои нави интиќоли са-
риваќтї ва арзони мол, хидматрасонї, за-
хирањои молиявї, ѓояњо ва мањсулоти ит-
тилоотї, инчунин татбиќ ва њамоњангсозии 
сиёсати макроиќтисодии давлатњоро дар 
сатњи њукуматњо ва бонкњои марказї фа-
роњам меоранд, баѓоят калон аст. Љањони-
шавии равандњо давом доранд, дар њоле, 
ки вобаста аз хусусиятњои худ, ин равандњо 
дар таърихи гузаштаи инсоният дар дои-
раи давлати миллї мањдуд буданд, маса-
лан, дар соњаи тандурустї – дастрасии 
ањолї ба бозори хизматрасонии тиббии 
дигар кишварњо; дар соњаи тањсилот – 
тањсилоти фосилавї дар мактабњои олии 
кишвари хориљї ва ѓ. Чунончи, барандаи 
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љоизаи нобелї Љон Стиглитс изњор медо-
рад, «љањонишавии дониш ба такмили 
соњаи тандурустї ва дарозумрї оварда ра-
сонд...»[6] ва боз муњим ин аст, ки «љањон 
љомеаи фаъоли шањрвандиро ба вуљуд 
овард, ки барои тањкими демократия ва 
адолати иљтимої мубориза мебарад»[7]. 
Бояд тазаккур дод, ки ин олим њамчунин 
таъсири нобаробариро ба рушди иќтисод, 
демократия, низоми њуќуќї тањќиќ карда, 
шарњ медињад, ки чї тавр сиёсати миллї ба 
нобаробарї таъсир мерасонад ва ноба-
робарї ба сиёсати миллї чї гуна таъсир 
дорад. Дар яке аз китобњояш Стиглитс би-
ниши худро дар бораи ояндаи одилонаи 
инсоният ва барномаи мушаххаси амалї 
сохтани ин рўъёро пешнињод кардааст[8].  

Дар марњалаи муосири инкишофи ин-
соният равандњои љањонишавї ва фаромил-
лї муњити иљтимоии фаъолияти субъектњои 
хољагидориро таѓйир дода, боиси ташак-
кули стандартњои ягонаи байналмилалї, 
меъёрњо ва талаботи ягона ба шароити 
мењнат, масъулияти иљтимої, њифзи иљти-
мої ва рушди устувор гаштанд, ки алњол ба 
рушди иќтисоди давлатњои миллї таъсири 
назаррас доранд. Таъсири љањонишавї ба 
сиёсати иљтимої инчунин тавассути тавсеаи 
фаъолияти ташкилотњои байналмилалии 
иќтисодї ва сиёсї (масалан, системаи 
СММ, ХБА, СЉТ, СУТ, СБМ, ЮНЕСКО 
ва ѓ.) дар соњаи иљтимої, дар пешбурди як 
ќатор ташаббусњои ќонунгузории байнал-
милалї, пеш аз њама, Паймони байналми-
лалї оид ба њуќуќњои иќтисодї, иљтимої ва 
фарњангии инсон (1966) ва Эъломияи уму-
мии њуќуќи инсон (1948), Хартияи иљти-
моии Аврупо (1961 ва 1996), ташаббуси 
байналмилалии СММ – Созмони Љањонии 
СММ (1999) зоњир мешавад, ки арзишњои 
иљтимої, иќтисодї, фарњангї, њуќуќњои ин-
сон ва соњибкорро дар асоси принсипњои 
рушди босубот, адолати иљтимої, озодї, 
баробарї, бародарї ва некўањволии њамаи 
одамон, масъулияти экологї ва мубориза 
бо коррупсия муайян мекунанд. 

Оќибатњои имконии љањонишавї ба-
рои љомеаи љањонї басо норавшан ва мута-
зод мебошанд. Чунки, аз як тараф, он ба аф-
зоиши самаранокии иќтисодиёт, интишор-
ёбии технологияњои навтарин, баланд шу-
дани стандартњо ва сатњи зиндагии ањолї, 
коњиши бесобиќаи сатњи камбизоатї овар-
да расонда метавонад, аз тарафи дигар, 

љањонишавї боиси фарќияти аз њад зиёди 
даромадњо, ављгирии муњољирати одамон, 
пайдоиши бекории технологї (бо сабаби 
рушди технология ва автоматизатсия ко-
њиш ёфтани шумораи љойњои корї) мегар-
дад, ки дар нињояти кор ба таљдиди назар 
кардани ѓояи адолати иљтимої водор месо-
зад. Зеро, масалан, дар њолати њатто ворид 
кардани навоварињо ба сохторњои мањал-
лии истењсолї ё бастани онњо, хавфи паст 
шудани шуѓли ањолї, афзудани бекории 
иљборї, муфлисшавї ва рукуди соњаи ис-
тењсолот боќї мемонад. 

Оќибатњои манфии љањонишавї дар 
модели њозираи он бенињоят гуногун ме-
бошанд. Аввалан, њангоми объективона 
такмил додани таќсимоти ќуввањои ис-
тењсолкунанда дар миќёси љањонї, корпо-
ратсияњои фаромиллї оќибатњои иљти-
моии ин амали худро сарфи назар карда, 
њалли масъалањои ба вуљудомадаи иљти-
моиро ба зиммаи давлатњои миллї гузо-
штаанд, дар сурате, ки давлатњои миллї на 
њамеша барои вокуниш ба ин масъалањо 
захирањои кофї доранд.  

Сониян, нобаробарии иљтимої афзо-
иш ёфт ва мувофиќан, ихтилофу низоњо 
дар заминаи муносибатњои «начандон 
одилона»-и иљтимої дар кишварњои њам 
пешрафта ва њам дар њоли рушд зиёд гашт. 
Он бахшњои иќтисодиёт, ки бо тиљорати 
фаромиллї алоќаманд буданд, даромади 
худро нисбат ба ќисми зиёди ањолї хеле 
зуд афзоиш доданд. 

Сеюм, љањонишавї, ки «калидњо»-и 
рушди иќтисоди љањонро дар ихтиёри кор-
поратсияњои фаромиллї ва банкњои фаро-
миллї гузошт, имкониятњои татбиќи стра-
тегияњои миллии рушди давлатњои алоњи-
даро мањдуд намуда, манфиатњои њамон 
ќисми элитаи њукмрони мањаллї ва соњиб-
коронро поймол кард, ки бо фаъолияти ин 
корпоратсияњо алоќаманд набуданд. Ин 
боиси афзоиши ташаннуљ дар арсаи љањонї 
гардид. Аз як тараф, як ќатор давлатњо аз 
мавќеи ишѓолкардаи худ дар системаи 
таќсими байналмилалии мењнат, аз наќши 
худ дар арсаи сиёсати љањонї норозї бу-
данд. Ин давлатњо (аз љумла, Кореяи Ши-
молї, Венесуэла ва ќисман давлатњои па-
сошўравї) кўшиш мекунанд, ки таъсирра-
сонии корпоратсияњои фаромиллиро тавас-
сути бањсу муколама бо дигар давлатњо, бо 
сиёсати хориљї ва дохилии худ таѓйир 
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дињанд. Ин амалњояшон, мутаасифона, ба 
тезу тунд шудани муносибаташон бо муно-
сибатњоро бо корпоратсияњои фаромиллї 
мегардад. Аз тарафи дигар, як ќатор ки-
шварњо умуман аз тамаддуни муосир «бе-
рун монданд», ба як истилоње «давлатњои 
номуваффаќ» номида шуданд ва ё ба 
ибораи дигар гўем, ба конгломератњои ит-
тињодияњои ќабилавї њамроњ шуда (мисоли 
Сомали ва њоло Либия), ба пойгоњи машќи 
терроризми байналмилалї табдил ёфтанд. 
Ѓайр аз ин, раванди љањонишавї самарано-
кии механизмњои танзими иќтисоди бозар-
гониро дар сатњи миллї-давлатї ба таври 
объективї коњиш дод. 

Чањорум, пайдоиши шабакањои итти-
лоотии љањонї низ наќши муассири худро 
дорад. Дар шароите, ки ољонсињои асосии 
иттилоотї, васоити ахбори омма, истењсо-
ли кинофилмњоро кишварњои Ѓарб тањти 
назорати худ гирифтаанд, кишварњои до-
рои фарњанги миллї (љањони ислом, ќис-
ман Русия, Чин ва ѓ.) раванди љањониша-
виро њамчун ќасди таљовузкорона ба та-
маддуни худ пазируфтанд. 

Афзоиши тафовути сатњи некўањволии 
байни кишварњои сарватманд ва камбизоат 
боиси ба зинањои поёни ќаламрави иќтисо-
ди љањонї кўчидани кишварњои ќафомонда 
шуда, ањволи онњоро баѓоят нигаронкунан-
да мегардонад. Дар «Асарњои сиёсї» Ю. 
Хабермас такрор ба такрор мегўяд, ки «гу-
зариш аз сиёсати «давлатњои иљтимої» ба 
сиёсати љањонишавї дар њудуди миллї, ки 
пас аз соли 1945 ба вуљуд омадааст, ба им-
конияти рушди иљтимоии давлат бидуни 
истисмори давлатњои љањони сеюм таъсири 
манфї мерасонад»[9, 202]. 

Љањонишавї заминаи фаъолияти боса-
мари давлатњои иљтимоиро коњиш дода, 
раќобати онњоро бо њам беш аз пеш тезу 
тунд мекунад, зеро иќтисоди љањонї дар зе-
ри таъсири раванди љањонишавї ба худ ху-
сусияти бештари зери як ќутби иљтимої-иќ-
тисодї ва љуѓрофї (њудудї) муштарак шу-
данро касб мекунад. Он њаракати мардуми-
ро меангезад, ки ба сохторњои њудудї, ни-
њодњои иљтимоии давлатњо оид ба таъмини 
некўањволї ва њуќуќњои ањолї тањдид меку-
над. Ин вазъ манбаи эњтимолии хавфњо, 
мушкилоти иљтимої ва низоъњо мебошад. 

Дар шароити имрўза беш аз пеш 
наќши љузъи иљтимоии инкишофи босубот 

муайянтар шуданд. Он ба њифзи суботу 
оромии љомеа, аз љумла ба коњиш додани 
низоъњои харобиовар, рафъи шиддати иҷ-
тимої нигаронида шудааст.  

Љанбаи муњимми чунин биниш адо-
лати иљтимої мебошад. Адолати иљтимої 
таќсими баробари захирањои табиї ва 
љамъиятиро (дар сатњњои фардї, мањаллї, 
давлатї ва байналмилалї) барои таъмини 
њатмии ниёзњои асосии инсон, барои таъ-
мини њамаи одамон бо тамоми имкониятњо 
бањри инкишофи шахсї ва љамъиятї пеш-
бинї мекунад. Дар баробари ин, ба инобат 
гирифта мешавад, ки масъалаи адолати 
иљтимої бо мафњумњои «самаранокии иќ-
тисодї» ва «бехатарии экологї» алоќаманд 
мебошад. Дар якумаш, дар бораи аз ҷони-
би субъектњои фаъолият имкони гирифта-
ни неъмати бештари захирањои мавҷуда 
масъалагузорї карда мешавад. 

Барои ин, лозим меояд, ки пайваста 
таносуби њадди даромад (неъматњо) ва ха-
роҷот (зарар) дар мадди назар гирифта 
шавад, ё ба ибораи дигар гўем, бояд оќи-
лона рафтор кард. Рафтори оќилона, дар 
ин маврид, аз афзунгардонии фоидањо ва 
кам кардани хароҷот иборат аст. Дар ин 
њолат одилона њисобида мешавад, агар за-
хирањо аз дасти субъектњои мањорату ма-
лакаи камтар дошта, ба дасти субъектњои 
сазовортар бемонеъа интиќол гардад. Дар 
айни замон, шахс, ташкилот ё давлатро 
њамчун субъекти сазовор унвон кардан 
мумкин аст. 

Оё дар асл њолат чунин аст? Тибќи 
аќидаи А. Печчеи[10], њадди аќали кафола-
ти иљтимої њамчун таъмини сатњи аќали 
зиндагї бояд њуќуќи људонопазири њар як 
шањрванд бошад. Њамзамон, њадди аќали 
(минимуми) иҷтимої аз талаботи инсон ба 
озуќаворї, манзил, хидматрасонињои таъ-
лимї ва тиббї, воситањои иттилоот, ирти-
бот ва наќлиёт ба даст меояд. Гузашта аз 
ин, њадди аќали иҷтимої бояд аз нуктаи 
назари физиологї асоснок карда шавад ва 
инчунин ба инкишофи фарњангии шахс му-
соидат намояд. 

Якљоя бо ин, масъала дар бораи њадди 
аксари (максимуми) иљтимої ба миён мео-
яд, яъне дар бораи он хати болої, ки зиёда 
аз он азхуд кардани неъматњои љамъиятї, 
хусусан захирањои табиї, мањкумшаванда 
ва њатто љинояткорї њисобида мешавад. 
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Њадди аксари (максимуми) иљтимої ва 
њадди аксари (максимуми) иљтимої бузурги-
њои доимї нестанд. Вобаста ба пешрафти тех-
нологї ин нишондињандањо низ меафзоянд, 
чунки сифат ва шумораи талаботњои муњимм 
барои зиндагии муътадил низ меафзоянд.  

Бояд тазаккур дод, ки сарфи назар аз 
сиёсати навсозии иќтисод ва љомеа, ки ак-
сари мамлакатњои ќитъаи Осиё ва Африќо 
эълом кардаанд, тафовути байни онњо ва 
љањони Ѓарб на танњо коњиш наёфтааст, 
балки меафзояд.  
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НЕРАВНОМЕРНОЕ СОЦИАЛЬНО-
ЭКОНОМИЧЕСКОЕ РАЗВИТИЕ 

СТРАН И ГЛОБАЛЬНАЯ СПРАВЕДЛИ-
ВОСТЬ В СОВРЕМЕННОМ МИРЕ 

Назар М. А. 
 

В статье рассматриваются вопросы 
неравномерного социально-экономического 
развития стран в условиях глобализации, его 
влияние на поддержание справедливых меж-
дународных отношений. Автор также ана-
лизирует трактовку «социального разви-
тия», «глобальной справедливости» и дает 
оценку негативным и позитивным послед-
ствиям процесса глобализации. Отмечает-
ся, что неравенство неизбежно влияет на 
развитие экономики, демократии, верховен-
ства закона и соблюдение принципов соци-
альной справедливости не только в жизни 
национального государства, но и в между-
народной арене. 

Ключевые слова: неравное развитие, 
глобализация, социальная справедливость, 
социальное развитие, человеческое развитие, 
уровень жизни, бедность, развивающиеся 
страны. 
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The article examines the issues of uneven 
socio-economic development of countries in the 
context of globalization, its impact on the 
maintenance of fair international relations. The 
author also analyzes the interpretation of "so-
cial development", "global justice" and assesses 
the negative and positive consequences of the 
globalization process. It is noted that inequality 
inevitably affects the development of the econ-
omy, democracy, the rule of law and the ob-
servance of the principles of social justice not 
only in the life of the nation state, but also in 
international relations. 
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Дар маќолаи мазкур самтњои асосї ва 

дурнамои ташаккули тарзи њаёти солими 
љавонон ва муњимтарин омилњои монеаша-
ванда ва роњњои мусоидаткунанда ба он 
оварда шудааст. Маќола натиљањои тадќи-
ќоти сотсиологиеро дар бар мегирад, ки 
марбут ба масъалаи тарзи њаёти солими ља-
вонони Тољикистони бахшида шудааст. 

Имрўз аксарияти љавонон дарк наму-
даанд, ки масъалаи ташаккули тарзи њаёти 
солим муњим буда, яке аз арзишњои асосии 
насли љавон мебошад. Вобаста ба ин, дар 
маќолаи мазкур кўшиш намудем, вазъи ку-
нунии ин масъаларо нишон дода, барои бар-
тараф намудани мушкилотњо, хулоса ва 
пешнињоди худро пешкаш намоем.  

Калидвожањо: љавонон, тарзи њаёти 
солим, муњити иљтимої, саломатии ањолї. 

  
Масъалаи ташаккули тарзи њаёти со-

лими љавонон яке аз самтњои афзалиятнок 
дар Љумњурии Тољикистон ба шумор мера-
вад. Љумњурии Тољикистон яке аз давлат-
њое ба њисоб меравад, ки ќисми зиёди ањо-
лиро љавонон ташкил медињанд. Тољикис-
тон мамлакати љавон аст, чунин аст, тањ-
лилњои Хазинаи нуфуси Созмони Милали 
Муттањид. Аз руи маълумоти оморї зиёда 
аз 70 фоизи ањолии кишварро љавонони то 
35-сола ташкил медињанд [6]. Барои дар 
байни љавонон ташаккул додани  тарзи ња-
ёти солим бояд ба љанбањои асосии он мах-
сус диќќат дод, ки ин ба ташаккули тарзи 
њаёти солими љавонон замина фароњам 
меорад. 

Тарзи њаёти солим – ин усулњои 
фаъолияти њаётии барои инсон хос, ки им-
кониятњои мутобиќшавии организмро му-
стањкам намуда, барои босифат иљро наму-
дани вазифањои иљтимої кўмак расонида, 
ба дарозумрии инсон оварда мерасонад. 

Ташаккули тарзи њаёти солим – муно-
сибатњои маљмўиро ба тадќиќи тарзи њаёт 
ва саломатии ањолї, инчунин таваљљўњи 
кормандони тиб, омўзгорон, равоншино-
сон ва педагогњоро талаб намуда, аз ху-
сусиятњои муњити макроиљтимоии инсон, 
фаъолнокии мењнатї, иљтимої ва профи-
лактикии ў вобастагї дорад [1,3]. 

Аз рўйи тадќиќотњои сотсиологї со-
лимиро аз рўйи якчанд љанбањо мебояд 
омўхт, ки ин пеш аз њама солимии ахлоќї, 
психологї, љисмонї ва иљтимої мебошад: 

 Солимии ахлоќї - ба марому маќ-
садњои дар пешгузоштаи инсон хос буда, 
њамчун кўмаккунанда ба арзишњои иљти-
мої дар љомеа аст. Ин раванд назоратку-
нандаи омилњои мутобиќгардї ба њаёт ва 
арзишњо бањисоб меравад, ки дар бештари 
ваќт дар шакли одатњо ва меъёрњои њаётї 
инъикос мегардад.  

 Солимии психологї – ба дараљаи њис-
сии инсон, андозаи оромї, њисси њамдардї 
ба муњити ињотакарда, идоракунии тамоми 
зуњуроте, ки дар ботин ба вуљуд меояд, нига-
ронида шудааст, ки он тавассути солимии 
равонї ба вуљуд оварда мешавад.  

 Солимии љисмонї – ба он вобаста 
мегардад, ки тамоми узвњои инсон вази-
фањои худро бапуррагї иљро менамояд ва 
ќобилиятеро доранд, ки аз ўњдаи иљроиши 
тамоми вазифањо бароянд. Ин бештар ба 
тарбияи љисмонї ва варзиш алоќаманд ме-
бошад. 

 Солимии иљтимої – ин раванд муа-
йянкунандаи солимии фард дар љомеа ба 
њисоб меравад. Омили асосиро тарбия ва 
раванди иљтимоишавї иљро менамояд. 
Наќши муњимро тарбия дар оила, муноси-
бат бо волидайн, дўстон, њамсолон, њамсо-
ягон ва муњити ињотакарда ташкил меди-
њад [4,10]. 
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Оиди масъалаи тарзи њаёти солими 
љавонон  њама сола дар љањон тадќиќотњои 
гуногуни сотсиологї гузаронида мешавад. 
Тољикистон низ яке аз ин давлатњо ба њи-
соб меравад. Новобаста аз он, ки тадќи-
ќотњои мазкур зиёданд, бояд ёдовар шуд, 
ки ин масъала то њол дар љомеаи мо 
бањсталаб боќї мондааст. Барои боз њам 
амиќтар омўхтани ташаккули тарзи њаёти 
солими љавонон  муаллифон тасмим ги-
рифтанд, ки дар байни љавонони Тољики-
стонї тадќиќоти сотсиологї  гузаронанд. 
Тадќиќот тавассути методи анкетаи сот-
сиологї (онлайн пурсиш) бо фарогирии 52 
нафар љавонони аз 18 то 35 сола моњи ап-
рел - майи соли 2021 гузаронида шуд. 

Аз тањлили омории натиљањои тадќи-
ќоти гузаронидашуда бармеояд, ки тарзи 
њаёти солими љавонон имрўз нињоят ак-
туалї буда яке аз сабабњои асосии нодуруст 
ташаккул додани  он дар байни љавонон ин 
надоштани маълумоти кофї мебошад. Ал-
батта, дар њолати иттилооти зарурї надо-
штан оиди масъалаи зикршуда  хатари ги-
рифторшудан ба беморињои гуногун ме-
афзояд. Масалан, 38,4% - пурсишшаванда-
гон бар он назаранд, ки “ташаккули тарзи 
њаёти солим” – ин солимии љомеаро фаро-
гир буда, дар худ падидањои  мазкурро мут-
тањид менамояд, ба монанди дуруст инти-
хоб намудани тарзи њаёти солим ва зиндагї, 
яъне ташаккул додани њаёти фардии худ 
(инкишофи љисмонї, маънавї, ва равонї), 
инчунин њаёти бидуни машрубот ва маводи 
мухаддир, руй гардонидан аз њар гуна 
амалњои зишту зараровар, ки  ба саломатии 
инсон хатарро ба вуљуд меорад, мефањманд. 
Мувофиќи натиљањои тадќиќот 23 %-и 
пурсишшавандагон бар он аќидаанд, ки 
асоси тарзи њаёти солим- ин хуроки серѓизо, 
сайру гашт, истироњати хуб, доштани рељаи 
рўз, дуруст ба роњ мондани тарзи зиндагї, 
оромї, пешравї, њифзи тозагї, иљрои ќо-
идањои гигиению санитарї, инкишофи тар-
зи њаёти солим, нигоњубини дурусти орга-
низм, ба варзиш мунтаззам машѓул шудан 
мебошад. Аз шумораи пурсишшавандагон, 
пурсишшавандагон, 30,7% - чунин мешумо-
ранд, ки барпо намудани оилаи солим, ба-
рои ташаккули тарзи њаёти солим, солимии 
љомеа заминаи хубро ба вуљуд меорад. Бо-
кимонда 7,9%-и пурсишшавандагон бошад 
оиди ташаккули тарзи њаёти солим иттило-
оти зарурї надоранд (Нигаред ба расми 1.).  

Диаграммаи 1.  
Шумо зери мафњуми “ташаккули тарзи  

њаёти солим” чиро мефањмед?  
 

 
 

Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Ба саволи то кадом андоза дар оилаи 
шумо ба тарзи њаёти солим диќќат дода 
мешавад, мусоњибон фикрњои гуногун баён 
намуданд, гарчанде натиљањо гуногун 
бошанд њам, аз тадќиќот бар меояд, ки њар 
як мусоњиб дар сатњи зарурї ба ташаккули 
тарзи њаёти солим дар оилаи худ диќќат 
медињанд: 46,1% - дар сатњи баланд, 25% - 
миёна, 28,9% - паст ба тарзи њаёти солим 
дар оила  диќќат  дода, мунтазам маълумо-
ти худро оиди ин масъала зиёд менамоянд 
(Нигаред ба расми 2.) 

 

Диаграммаи 2. 
То кадом андоза дар оилаи Шумо ба  тарзи 

њаёти солим диќќат дода мешавад?  
 

 
 

Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Мусоњибон вазъи моддии оилаи худ-
ро дар замони њозира барои ташаккули 
тарзи њаёти солим 27% - хеле хуб, 23% - 
нисбатан хуб, 48% - миёна, 2% - нисбатан 
бад бањогузорї менамоянд ва ин маънои 
онро дорад, ки онњо метавонанд, дар ша-
роити кунунї ташаккули тарзи њаёти со-
лимро дуруст ба роњ монанд.  
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Диаграммаи 3. 
Шумо вазъи моддии оилаи худро  

дар замони њозира барои ташаккули тарзи 
њаёти солим чї гуна бањогузорї менамоед? 

 

 
 

Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Сарчашмаи маълумотгирии љавонон 
оиди масъалаи ташаккули тарзи њаёти со-
лим гуногун аст. Љавонони мо оиди ин 
масъала аз рўзномањо 32,6% - њамеша, 
44,2% - баъзан ваќт, 15,3% - ањёнан, 7,9% 
њељгоњ, барномањои телвезионї 32,6% - 
њамеша, 53,8% - баъзан ваќт, 7,6% - ањёнан, 
6% њељ гоњ, радио 11,5% - њамеша, 38,4% - 
баъзан ваќт,17,5%- ањёнан, 32,6% - њељ гоњ, 
шабакањои иљтимої 59,6% - њамеша, 28,8% 
- баъзан ваќт,  9,6% - ањёнан,  2% - њељ гоњ, 
аз сарчашмањои дигар 15,2% - њамеша, 
28,8%- баъзан ваќт, 31% - ањёнан, 25% - њељ 
гоњ иттилоотро ба даст меоранд. 

Барои њар як мусоњиб диќќат додан 
ба масъалаи ташаккули тарзи њаёти солим 
нињоят муњим буда, онњо ќайд менамоянд, 
ки аз њама љињат ќоидањои тарзи њаёти со-
лимро иљро менамоянд. Аз мусоњибон 48% 
- хеле хуб, 32,6% - хуб, 19,4% - на он ќадар 
хуб ба тарзи њаёти солим диќќат медињанд 
(нигаред ба расми 5.) . 

Диаграммаи 5.  
Шахсан худи Шумо ба тарзи њаёти солим 

чї гуна диќќат медињед? 

 
 

Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Омилњои гуногуне њастанд, ки ба 
ташаккули тарзи њаёти солими љавонон 
монеа мегарданд: 15,3%- пурсишшавандагон 
бар он назаранд, ки вазъи иљтимої-иќтисодї 
ба ташаккули тарзи њаёти солим монеа ме-
гардад ва барои ин надоштани ваќт, надо-
штани маблаѓ барои толорњои варзишї, бе-
кориро сабаб меоранд. Аз шумори пур-
сишшав надагон 38,1%-и дигар набудани 
муносибати дуруст дар оиларо нишон 
медињанд, 39%- пурсишшавандагон муњити 
носолимро яке аз монеањои асосии ташакку-
ли тарзи њаёти солим медонанд, ки омилњои 
тарзи интихоби  нодурусти њаёт, кайфият аз 
сигор, нушокињои спиртї ва маводи 
нашъадор, гўш накардани калонсолон, иљро 
накардани ќоидањои гигиению санитарї ва 
машѓул нашудан ба варзиш, риоя накардани 
коидањои санитари гигенї, беањамиятї оиди 
оддитарин беморињо, бепарвои волидон ва 
аз назар дур мондани љавонон, 7,6%-и дигар  
оиди монеањои ташаккул додани тарзи њаёти 
солим тасаввуроте надоранд.  

Имрўз пањншавии ин одатњои но-
матлубро дар байни љавонон ба таври ва-
сеъ дида мебароем. Ин одатњои бад дар ња-
ёти љомеа, њамчун меъёри манфї дониста 
шуда, мавриди тадќиќи зиёди илмї ќарор 
гирифтааст. Њамаи ин одатњои номатлуби 
номбаршуда, натанњо масъалаи ин ё он 
давлат, балки масъалаи замони муосир до-
ниста мешавад [2,75]. Барои пеши роњи ин 
мушкилотро гирифтан натанњо љомеа, 
балки њар як фард дар алоњидаги бояд 
мубориза барад. Танњо баъд, мо метавонем 
оиди љомеаи солим сухан ронем.  

 
Диаграммаи 6.  

Ба андешаи Шумо кадом омилњо ба тарзи 
њаёти солими љавонон монеа мегарданд?  
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Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Барои ташаккули тарзи њаёти солим 
дар байни љавонон чунин роњњо вуљуд до-
ранд: 59,6%-и пурсишшавандагон корњои 
фањмондадињї ва тарѓиботиро муњим ме-
донанд, 21,1% - дастрас будани толорњо, 
9,7% - дар мактабу донишгоњњо омўзони-
дани масъалаи ташаккули тарзи њаёти со-
лим ва 9,6%-и дигар оиди ин масъала 
маълумоти зарурї надоранд.   

, 
Диаграммаи 7. 

Барои ташаккули тарзи њаёти солим  
дар байни љавонон кадом роњњоро  

пешнињод менамоед?  
 

 
 

Сарчашма:  Диаграммаи мазкур дар 
асоси тадќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 
муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода 
шудааст.  

Ба аќидаи мутахассисон 50%-и њаёти 
солим аз  дурнамои  тарзи ташкили њаёти 
солим вобаста аст, ки ин аз фаъолияти як-
љояи инсититутњо  дар амал  тадбиќ карда 
мешавад. Яке аз чунин институтњои муњим–
ин институти маориф ба њисоб меравад, ки 
дар байни љавонон тарзи ташкил кардани 
њаёти солимро таблиѓ ва пањн намуда таво-
над. Дар мамлакатњои мутараќќї тарзи 
ташкил кардани њаёти солим дар донишгоњ-
њо омўзонида мешавад. Бояд њар як љавон 
тарзи ташкил кардани њаёти солимро ба 
мањорат, дониш, варзиш алоќаманд намуда, 
дар зиндагии худ ба он риоя кунад [3,25]. 

 

Хулосаю пешнињодњо: 
 Аз тањлили натиљањои тадќиќот бар-

меояд, ки нисбат ба солњои ќаблї торафт 

маълумотнокии љавонон оиди ташаккули 
тарзи њаёти солим меафзояд, аммо дар маљ-
мўъ то њол сатњи ахбороти љавонон оиди 
масъалаи зикршуда нокифоя аст;  

 Тарѓиби тарзи њаёти солим дар байни 
љавонон; 

 Аз тарафи маќомоти њокимияти 
давлатии марказї ва мањаллї, ташкилот-
њои љамъиятї ва шахсони алоњида пўрзур 
гардонидани корњои ташвиќотию тарѓи-
ботї дар самти ташаккули тарзи њаёти со-
лим дар байни љавонон ва баланд гардони-
дани маърифати љавонон оиди беморињо 
тавассути ВАО ва мактабу донишгоњњо; 

 Аз натиљаи тадќиќоти сотсиологї 
бар меояд, ки сарчашмаи асосии маълумот-
гирии љавонон оиди ташаккули тарзи њаёти 
солим ин пеш аз њама шабакањои иљтимої 
ба њисоб меравад;  

 Дар ин самт, пеш аз њама, худи ља-
вонон бояд фаъол бошанд, масъулиятро 
дарк кунанд, маълумоти худро оиди  мас-
ъалаи ташаккули тарзи њаёти солим зуд-
зуд нав кунанд; 

 Муоинаи њатмии љавонон барои 
муайян намудани гирифтории онњо ба бе-
морињои сироятии љинсї њангоми ќабул 
шудан ба мактабњои миёнаи касбї, олї, 
кор ва хизмати давлатї; 

 Љалби муаллимон, раисони мањалла, 
рўњониён ва шахсони барои тарѓиби тарзи 
њаёти солим; 

 Пањн намудани вараќањо ва брошу-
рањо дар байни љавонон барои тарѓиби 
тарзи њаёти солим [5,10]. 
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зуњуроти нашъамандї дар байни љаво-
нони Тољикистон давоми солњои 2012-
2013. Маркази љумњуриявии иттилоот ва 
тамоюли љавонон»-и Кумитаи љавонон, 
варзиш ва сайёњии назди Њукумати Љум-
њурии Тољикистон. Душанбе, 2018. – 52с. 

6. www.prezident.tj.

ЗДОРОВЫЙ ОБРАЗ ЖИЗНИ  
СОВРЕМЕННОЙ МОЛОДЁЖИ  

Насурова Б. А., Чилаева М. Т. 

В статье изложены основные направ-
ления и перспективы формирования здорово-
го образа жизни у молодежи, а также 
наиболее важные препятствия и способы 
его продвижения. Статья является резуль-
татом социологического исследования здо-
рового образа жизни молодежи в современ-
ном Таджикистане. 

Сегодня многие молодые люди понима-
ют, что вопрос формирования здорового об-
раза жизни важен и является одной из глав-
ных ценностей подрастающего поколения. В 
связи с этим в данной статье мы постара-
лись показать текущее состояние данной 
проблемы и предоставить свои выводы и 
предложения по преодолению проблем. 

Ключевые слова: молодежь, здоровый 
образ жизни молодежи, социальная среда, 
здоровье населения. 

HEALTHY LIFESTYLE  
OF MODERN YOUTH 

Nasurova B. A., Chilaeva M. T. 

The article outlines the main directions 
and prospects for the formation of a healthy 
lifestyle among young people, as well as the 
most important obstacles and ways to promote 
it. The article is the result of a sociological 
study of the healthy lifestyle of young people in 
modern Tajikistan. 

Today, many young people understand 
that the issue of forming a healthy lifestyle is 
important and is one of the main values of the 
younger generation. In this regard, in this arti-
cle, we tried to show the current state of this 
problem and provide our conclusions and sug-
gestions for overcoming the problems. 

Key words: youth, healthy lifestyle of 
youth, the problem of the formation of a 
healthy lifestyle, influencing factors, ways of its 
formation, directions and prospects. 
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В данной статье упоминается полеми-

ка крупнейших представителей калама во-
круг научно-философского наследия Абуали 
ибн Сины. Рассматривается некоторые 
взгляды Ибн Гайлан аль-Балхи – одного из 
главных оппонентов восточных перипате-
тиков, главным образом, Ибн Сины. Его 
трактат «Худус аль-алам» отражает ка-
ламистские споры и написан в полемическом 
стиле, с целью доказательства сотворённо-
сти мира и опровержения взгляда о вечно-
сти мира, доминировавшего в школе восточ-
ных перипатетиков. 

Ключевые слова: вечность мира, со-
творенность мира, доказательство творца, 
полемика, споры, оппонент, калам, античная 
философия, восточный перипатетизм, вре-
мя, материя. 

 
Острая полемическая борьба, разго-

ревшая ещё при жизни великого учёного-
энциклопедиста и корифея науки Абуали 
Ибн Сины (980-1037) вокруг его научно-
философского наследия между сторонника-
ми и противниками мыслителя и бурно 
продолжившаяся после его смерти, является 
ярким свидетельством широкого и глубоко-
го влияния его философских взглядов на 
последующие поколения, особенно, фило-
софских школ и течений, и в целом на раз-
витие интеллектуальной мысли. Эта борьба 
в конечном счёте привела к наибольшему 
распространению и развитию философско-
го метода мышления; по меткому замеча-
нию М. Диноршоева, «даже представители 
калама и суфизма приняли метод анализа и 
синтеза» [6,141]. 

Особенно воззрения Князя философов 
о материи, атрибутах материи, мире, их 
изначальности и вечности были предметом 
бурной полемики не только философов, но 
и теологов, мутакаллимов и суфиев. В чис-
ле многочисленных защитников его идей 
были такие прославленные мыслители, как 

Омар Хайям, Ибн Рушд (1126 – 1198), На-
сир ад-Дин Туси (1201 – 1274) Кутбиддин 
Рази (1237 – 1311).  

Своими наиболее резкими выступле-
ниями против философии Ибн Сины отли-
чался и тщательно опровергал наследие 
Князя философов выдающийся мусульман-
ский ученый, мыслитель, теолог и правовед 
Мухаммад Газзали (1058 – 1111). Мысли-
тель исходил из того, что прежде чем при-
ступать к критике философов, следует по-
дробно изложить предмет критики – соб-
ственно философские позиции своих оппо-
нентов. Поэтому он приступил к обстоя-
тельному изучению различных учений фи-
лософов и в результате написал два трак-
тата – «Макасид ал-фаласифа» («Намере-
ния философов», где изложены основные 
позиции философии Ибн Сины и ал-
Фараби, и «Тахафут ал-фаласифа» («Опро-
вержение философов» или «Крушение по-
зиций философов») в котором он тщатель-
но разбирая позиции восточных перипате-
тиков, полемизирует с их представителями. 

Так, в части предисловия трактата 
«Намерения философов» Газзали пишет: 
«Ты искал убедительного слова для разоб-
лачения крушения философов и противо-
речия их взглядов и скрытое место нахож-
дения их обмана и соблазна... Поскольку 
невозможно постигнуть порочность уче-
ний, не усвоив их принципов, что подобно 
метанию наугад и в темноте, я решил из-
ложение крушения их позиций предварять 
словом, содержащим  вкратце рассказ о 
целях их логических, естественных и боже-
ственных наук, не выделяя верного из них 
от неверного, а преследуя лишь понять 
цель их высказывания»[15, 10; см. также 1, 
16]. Подробно изучив системы взглядов 
философских школ (аль-фальсафа), автор 
пользуется логическими методами своих 
же противников и в форме диспута подвер-
гает их сокрушительной критике. 
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В «Тахафут аль-фаласифа» Газзали 
пытался опровергнуть философию Ибн 
Сины во всех аспектах. Он выступал про-
тив учения об изначальности и вечности 
мира и его атрибутов, отвергал также 
принцип эманации, согласно которому Бог 
творит мир не по собственной воле, а в си-
лу естественной необходимости. Не разде-
лял он также выдвинутых Ибн Синой идей 
о причинности и невозможность телесного 
воскресения. Мыслитель в части заключе-
ния указанного трактата обвинил филосо-
фов в неверии по трем вопросам, не соот-
ветствующим установлениям ислама, в 
первую очередь за «их утверждение в во-
просе о предвечности мироздания, что все 
субстанции предвечны» [2, 275]. Газзали 
своей критикой заставил перипатетиков – 
последователей Ибн Сины выступить в за-
щиту философии перипатетизма. Так, Ибн 
Рушд в защиту Авиценны от нападок Газ-
зали в «Тахафут аль-фаласифа» («Опро-
вержение философов») написал книгу «Та-
хафут ат-тахафут» («Опровержение опро-
вержения»), где попытался вернуть пери-
патетической философии ее прежние пози-
ции и развить ее дальше. Он дал новое ис-
толкование многих принципов перипате-
тической философии и поднял ее на новый 
уровень.  

Линию Газзали продолжили широко 
известные представители школы калама – 
мутакаллимы, такие как, Мухаммад Шах-
растани (1075-1153), Абуль-Баракат (ок. 
1080-1165), Фахр ад-дин Рази (1149-1209), 
Ибн Таймиййа (1269-1328). Аш-Шахрас-
тани – автор могочисленных трудов. По-
мимо его самого известного произведения 
– Китаб ал-михал ва-н-нихал («Книга о ре-
лигиях и сектах») до наших дней дошло 
упоминание свыше десяти его трактатов, 
среди которых «Китаб ал-манахидж ва-л-
баййинат» («Ясные пути и доказатель-
ства»), «Та'рих ал-хукама'» или «Та'рих ал-
фаласифа» («Хроника мудрецов»), «Китаб 
шубухат Аристуталис ва Ибн Сина ва нак-
диха» («Книга о сомнениях Аристотеля и 
Ибн Сины и их опровержение»), «Китаб 
ал-джуз' ал-лази ла йатаджазза» («Книга о 
неделимой частице») [3, 82]. Мухаммад аш-
Шахристани вел борьбу против учения 
Ибн Сины и критиковал философию Ибн 
Сины в основном в своём труде «Китаб 
аль-Мусараа» («Книга о борьбе») или 

«Мусараат аль-фаласифа» («Борьба фило-
софов»). В этом полемическом трактате, 
составленном после 1132 г. и направленном 
против Ибн Сины, Шахрастани признав 
Князя философов ведущим философом, 
решил опровергнуть его, избрав для фило-
софской дискуссии семь вопросов метафи-
зики. Приводя взгляд Ибн Сина по каждо-
му вопросу, мыслитель опровергал его и 
давал ему свое личное определение [9, 297]. 

Абуль-Баракат Хибаталлах аль-Баг-
дади – багдадский философ, физик и врач, 
написал «Китаб аль-Му،табар» («Книга 
почета») с критикой физики и философии 
Аристотеля, где подверг критике концеп-
цию Аристотеля о времени как о «мере 
движения», считая время «мерой бытия». 
Абуль-Баракат также критиковал неопла-
тоническую эманационную теорию (тео-
рию истечения), не принимал предложен-
ную перипатетиками идею об активном ра-
зуме, не ограничивал количество разумов 
числом 10, не соглашался с их воззрениями 
об универсалиях, о том, что тело состоит 
из двух субстанций – материи и формы, 
вопреки них был уверен в существовании 
пустоты и в неограниченности простран-
ства. Критика Абуль-Баракат философии 
перипатетиков, особенно Ибн Сины, имела 
как сторонников, так и противников. Так, 
эта критика вызывала возражения со сто-
роны части мусульманских мыслителей. В 
том числе, известный Омар Хайям считал 
беспочвенными его критические замечания 
относительно Ибн Сины, говоря: «Абуль-
Баракат не был способен понять слова Ибн 
Сины, не говоря о том, что он смог бы воз-
ражать ему» [14, 209]. По словам С. Джон-
бобоева, «Хайям занимался преподаванием 
философии Ибн Сины до конца своей жиз-
ни и защищал ее от атак таких оппонентов, 
как Абу-л-Баракот, которого он назвал не-
сведущим в философии Ибн Сины» [4, 616].  

Другой мусульманский теолог, вид-
ный представитель каламской школы Фахр 
ад-дин ар-Рази тоже вел борьбу против 
Ибн Сины. ар-Рази расширил круг вопро-
сов, по которым Абуль Баракат критико-
вал восточных перипатетиков. Он старался 
сблизить калам и фальсафа, а не противо-
поставлять их, как это делал аль-Газзали. 
Фахр ад-дин ар-Рази был знаменит актив-
ностью и резкостью в борьбе со своими 
идейными противниками и эта борьба со-
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ставляла значительную часть его деятель-
ности. Он полемизировал с мутазилитами, 
ханбалитами, исмаилитами. Особенно ча-
сто ар-Рази полемизировал с каррамитами, 
которые обвиняли его в отступничестве от 
ислама и возможно имели отношение к его 
смерти. 

Фахр ад-дин ар-Рази был одним из 
немногих исламских философов, которые 
признавали существование иных миров, 
помимо нашего. По его мнению, существо-
вание только одного мира несовместимо с 
всемогуществом Создателя. В своей книге 
«Мафатих аль-гайб» («Ключи от сокро-
венного») философ пишет: «Установлено, 
что за пределами мира лежит беспредель-
ная пустота, и также установлено, что сила 
Бога Наивысочайшего превосходит силу 
всех возможных существ. Поэтому в Его, 
Наивысочайшего, силе создать тысячу ты-
сяч миров за пределами этого мира, и каж-
дый из этих миров значительнее и массив-
нее нашего мира, имея все, что имеет наш 
мир: … небеса, землю, солнце, луну. Аргу-
менты философов в пользу единственности 
мира слабы, это – хрупкие аргументы, ос-
нованные на невнятных предпосылках» [12, 
180].  

Наряду с вышеуказанными крупней-
шими представителями калама одним из 
главным оппонентом восточных перипате-
тиков, главным образом, Ибн Сины, вы-
ступал Фарид ад-дин (Афзал ад-дин) Умар 
ибн Али ибн Гайлан аль-Балхи (ум. в 1186 
г.). Его имя малоизвестно и редко упоми-
нается в исследовательских трудах по ис-
тории философии. Это, скорее всего, свя-
зано с тем, что исследователи располагают 
весьма скудными биобиблиографическими 
данными о нём.  

Так, некоторые сведения Ибн Гайла-
на содержатся в его сочинениях, из кото-
рых можно заключить, что начальное об-
разование он получил в своем родном го-
роде Балхе, а затем в 1145-1146 гг. в горо-
дах Мерв (нынешний г. Мари в Туркмени-
стане) и Нишапур занимался изучением 
традиционных наук того времени, таких 
как  математика, алгебра, геометрия, логи-
ка, мусульманское право (фикх), мусуль-
манская философия (калам), естествозна-
ние или физика (табииййат) и теология или 
метафизика (илахиййат). Некоторое время 
учился у учёных Самарканда и жил в этом 

городе. В 1204 году в Самарканд прибыл 
Фахр ад-дин Рази и посетил Ибн Гайлана и 
полемизировал с ним по поводу вопроса о 
возникновении мира. Оригинал текста 
этой полемики на арабском языке помещён 
под загаловком «Шестьнадцатый вопрос» 
(последняя полемика) в кн.: مناظرات جرت في

يرهما بين الامام بلاد ماوراء النهرفي الحكمة و الخلاف و غ
فخر الدين الرازي و غيره. حيدرآباد الدكن: دائرة المعارف 

؛ افضل الدين عمر بن ٤١ – ٣٨ص.  –ه.  ١٣٠٠العثمانية، 
علی بن غيلان حدوث العالم. تهران: مؤسسۀ مطالعات اسلامی 

. ١٥٨ – ١٥٣ص. –ه. ش.  ١٣٧٧دانشگاه تهران،    
Из рассказа Рази выясняется, что Ибн 

Гайлан преподавал своим ученикам его 
трактаты, в т. ч. «ал-Мулаххас» («Кон-
спект»), «Шарх аль-«Ишарат ва-т-танбихат» 
(«Комментарии к «Указаниям и наставлени-
ям»), «ал-Мабахис-л-машрикиййа» («Вос-
точные исследования»). В этой полемике Ра-
зи упоминает его как Фариди Гайлани. 

Ибн Гайлан в части предисловия по-
лемического трактата  «Худус аль-алам» 
(«Возникновение мира») следующим обра-
зом описывает своё знакомство с филосо-
фией и философскими науками: «Когда я 
учился в медресе Низомиййа Мерва в меся-
це шавваль 523 (г. хиджри = 1129 х. э.) и за-
нимался изучением выписками (мулаххасат) 
из фикха, порою слышал от некоторых из 
тех, кто спорил со мной, отдельные неиз-
вестные и странные слова и выражения. Я 
спросил их об этих (словах и выражениях). 
Они описали мне науку логики (илм аль-
мантик) и сказали, что она больше чем что 
либо другое оказывает помощь при дискус-
сии (аль-муназара) и является сильнейшим 
орудием для победы над противником. По-
этому у меня появилось сильное пожелание 
усвоить логику и её правила. Кое-что (из 
этой науки) я усвоил в Мерве, затем в меся-
це шавваль следующего года прибыл в Ни-
шапур и там окончил её. До этого я усвоил 
науку математики (илм аль-хисаб) в г. Бал-
хе и стал искусным в алгебраических вопро-
сах (аль-масаил аль-джабриййа). Я увидел в 
книгах по математике геометрические фи-
гуры и услышал от своего учителя по ней о 
книге Евклида «О началах величин» («Фи 
усул аль-макадир»), усвоил добрую часть из 
неё и из других книг по геометрии и основ 
астрономии (илм ан-нуджум). Эти науки 
побудили меня к изучению физики (таби-
иййат) и метафизики (илахиййат), из-за их 
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близости друг к другу. Мое сердце чувство-
вало стеснение из-за содержащихся в них 
противоречий с теми религиозными прин-
ципами, в которые я был убежден и устано-
вил, что выявить их несостоятельность воз-
можно наукой калам, а потому приступил к 
его изучению. Главной моей целью было и 
больше всего я заботился о том, чтобы 
осведомиться о порочности их сомнениях 
(шубухат), противоречащих истине. Среди 
них я натолкнулся на взгляды философов, 
против которых выступал Ибн Сина и ко-
торых он объявил несостоятельными. Тогда 
у менял возросло желание внимательно пе-
релистывать его книги и изучать их с тем, 
чтобы в действительности и воочию убе-
диться в противоречивости их высказыва-
ний и в оспаривании их сомнений. Аллах 
всемогущий удостоил меня, зная верность 
моего усердия и искренность моего желания 
к чему я стремился, открыл передо мною то, 
что было закрытым, так, что я обнаружил 
ошибки Ибн Сины в том, что не приходит 
на ум кому-либо возможность обнаружения 
его ошибки в нем, и это – наука логики, тем 
более во многих её местах. По этому поводу 
я написал трактат, которого назвал «ат-
Тавтиа ли-т-тахтиа» («Введение в допуще-
нии ошибки»), уделяя особое внимание об-
наружению его ошибок в вопросах основ-
ных принципов (усул) религии. 

Здесь же, в этой книге, я упоминаю 
то, что касается доказательства возникно-
вения мира и опровержения их сомнений в 
нем. После написания этой книги я при-
ступлю, если будет угодно Аллаху, к напи-
санию книги «ат-Танбих ала тамвихат ки-
таб ат-Танбихат» («Указание к приукра-
шиваниям книги «Наставлений») и к его 
словам в других его книгах, опровергая все 
его воззрения, противоречащие истине» 
[13, 10-11]. Как видно, Ибн Гайлон пытает-
ся обратить против Ибн Сины его же соб-
ственное оружие – науку логики, логиче-
ские построения и приёмы, посылки и за-
ключение. 

Из наследия Ибн Гайлана до нашего 
времени дошли лишь вышеупомянутый 
трактат «Худус аль-алам» («Возникнове-
ние мира»), замечания к книге «аль-Канун 
фи-т-тиб» («Канон врачебной науки») Ибн 
Сины и трактат по логике «ат-Тавтиа ли-т-
тахтиа» («Введение в опровержение»). По-

следний трактат содержит критические за-
мечания относительно многих вопросов 
логики Ибн Сины 

Трактат Фарида Гайлана «Худус аль-
алам» отражает каламистские споры и 
написан в полемическом стиле, с целью до-
казательства сотворённости мира и опро-
вержения взгляда о вечности мира, доми-
нировавшего в школе восточных перипате-
тиков. Трактат содержит радикальную 
критику сочинения Ибн Сины, именуемого 
автором «Рисалат аль-хукума фї ибтали 
њуджадж аль-мусбитина ли-л-мадї мабда-
ан заманиййан» («Трактат рассуждения об 
опровержении аргументов тех, кто утвер-
ждает временное начало для прошедшего), 
упоминаемый иногда им как «ан-Нихайа 
ва-л-ланихайа» («Конечность и бесконеч-
ность»). «ан-Нихайа ва-л-ланихайа» упо-
минается в приведённом Ибн Кифти пе-
речни сочинений Ибн Сины. См.: قفطي ابن .

. ٤١٨ص.  –.  ١٩٠٣ليبزيك، . الحكماء تاريخ  В перечни 
сочинений Ибн Сины, приведённом 
Джузджани в «Жизнеописании» указыва-
ется трактат «Аксам ул-хикма фи-н-ппхайа 
ва-л-ланихайа» («Разделы наук о конечном 
и бескопечном») [см.: 8, 51]. Текст указан-
ного трактата и начальная часть книги 
«Худус аль-алам» с переводом на француз-
ский язык издан проф. Левенского универ-
ситета Жан Мишо в 1993 [13, дах]. 

Ибн Гайлан в предисловии книги 
стремится доказать что, проблема возник-
новения мира является одной из исходных 
положений религии и доказательство 
творца мира зависит от доказательства 
возникновения мира, поскольку когда бу-
дет доказано, что мир не существовал, а 
появился позже, тогда выяснится, что его 
осуществила некая причина. Благодаря 
возникновению мира устранятся многие 
заблуждения и невежества философов. В т. 
ч., их высказывание о том, что мир извечно 
находился в подобном нынешнем состоя-
нии и о том, что говорят, бытует сущность, 
которой не свойственны какое-либо каче-
ство и истинность, а это – подлинно сущее, 
именуемое «Первопричиной», которое по-
рождает другую сущность, именуемой ими 
«Первичным разумом». Также они утвер-
ждают, что Богу неведома Его сущность и 
Его имя причастно к универсалиям, не 
имеющим внешнего бытия. Опровержение 
этих и других их взглядов, подобно отри-
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цанию воскресения и о пророках доказы-
вается возникновением мира. 

«Худус аль-алам» состоит из двух ча-
стей. Первая часть содержит доказатель-
ство происхождения мира и опровержения 
взгляда Ибн Сины по данному вопросу, 
изложенному в трактате «аль-Хукумат», а 
во второй частьи упоминаются, а затем 
опровергаются доводы, которыми аргу-
ментируется вечность мира. 

По Ибн Гайлану, можно убедить (ил-
зам) Ибн Сину в возникновении мира, ни-
жеследующим аргументом: «Если бы мир 
был извечным, то необходимо было бы 
существование бесконечной череды людей, 
которым будут присущи сущие души с бес-
конечным сущим числом. Однако суще-
ствуют другие череды душ, число каждой 
из которых является бесконечным. Если 
вообразить каждое из этих чисел добав-
ленным к другому, то становится больше 
того, что было, в то время как прибавка к 
нему невозможна. Получается, существо-
вание людей, выходящих из одной череды 
невозможно, следовательно, извечность 
мира является невозможным» [13, 33-34]. 

Во второй части книги перечисляются 
и опровергаются принципы, на которых 
основывается воззрение о вечности мира. 
По словам автора, этих принципов пять, 
«три из которых совершенно неверны (ба-
тил), коими являются: вечность времени 
(заман), вечность материи (мадда) и необ-
ходимость бытия мира для бытия Всевыш-
него; один из них – абсолютно истинный 
(хакк) и это – Всевышний Аллах пречист от 
изменения, свободен от того, чтобы с Ним 
что-то случалось: один является истинным 
в смысле несостоятельного, а это – Все-
вышний Аллах Един во всех отношениях. 
Если их высказывание «во всех отношени-
ях» означает, что Всевышний – это лишь 
самость (зат), которой не присущи ни зна-
ние, ни мощь и ни какое-либо другое каче-
ство, то оно является несостоятельным. Ес-
ли же оно означает, что Всевышний не 
имеет сотоварища и подобия, тогда оно 
является истиной. Однако каждую из этих 
посылок они приводили в сочетании с 
(другими) неверными посылками, выводя 
из них неверное заключение» [13, 47]. 

Каждому из этих вопросов в книге 
посвящена отдельная глава. В первую оче-
редь рассматривается проблема вечности 

времени. Ибн Гайлан приводит доводы 
Ибн Сины для доказательства вечности 
времени из книги «аш-Шифа» («Исцеле-
ние») и «Указания и наставления». 

В четвёртом разделе, названном «Об 
опровержении их сомнений, основываю-
щихся на вечности времени для доказатель-
ства вечности мира» Ибн Гайлан утвержда-
ет: «Если будет доказано, что время не су-
ществует и [оно] не существует в воплощён-
ностях (а‘йан), тогда будут опровергнуты 
их сомнения, основанные на вечности вре-
мени, так как если время не существует, то 
оно не будет ни вечным и ни созданным и 
не будет существовать (одна) его часть до 
(кабл), а (другая) часть после (ба‘д). И не 
следует из бытия мира возникшим после 
небытия, чтобы ему было присуще суще-
ствующее «до», в отличие от того, чтобы 
было присуще «до» его «до». И так до бес-
конечности» [13, 78]. Приводя аргументы 
Ибн Сины для доказательства мысли, о 
том, что Аллаху ведомы лишь универсалии, 
а частности не ведомы Ему, Ибн Гайлан 
опровергает их контраргументами. 

Как известно, Ибн Сина в вопросе о 
вечности материи и мира следовал за Ари-
стотелем, противостоит каламистскому 
учению о худусе – возникновению мира во 
времени по божественному произволению 
[6, 125]. О вечности мира в философии Ибн 
Сины более конкретно можно говорить 
при изучении вопроса о материи и ее атри-
бутах. М. Диноршоев пишет: «Изначаль-
ность материи доказывалась Ибн Синой 
установлением изначальности движения, 
пространства и времени как атрибутов ма-
терии. Логика его суждений в данном слу-
чае была такова: извечные движение, про-
странство и время суть атрибуты (сущ-
ностные акциденции) материи. Если дви-
жение, пространство и время как атрибуты 
материи извечны, то должна быть извеч-
ной и материя, являющаяся субстратом 
указанных атрибутов, ибо абсолютно не-
возможно, чтобы атрибуты были извечны, 
а субстрат – нет» [6, 70]. «Вечность мира, 
по Ибн Сине, обосновывается через дока-
зательство постоянной каузальной связи 
Бога и материи, через доказательство из-
начальности и вечности Бога, материи, 
движения, времени и вечной возможности 
бытия» [5, 198]. Таким образом, Ибн Сина 
доказывает вечность материи через изна-
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чальность движения, пространства, време-
ни, а вечность мира – через вечность Бога, 
материи, движения, времени и вечной воз-
можности бытия. При этом мыслитель не 
игнорирует всемогущества Бога в создании 
мира. Иногда он утверждает, что мир не 
является сам по себе изначальным. Именно 
в этом видится противоречие в его док-
трине. «Мыслитель в решении вопроса о 
вечности материи и мира занимает двой-
ственную позицию: 1) последовав за Ари-
стотелем, он утверждает, что материя и 
мир изначальны и вечны; 2) под сильным 
влиянием ислама мыслитель часто коле-
бался в решении этой проблемы и пытается 
найти компромисс, утверждая, что Бог 
предшествует материи и миру не по време-
ни, а по сущности» [11, 123].  

Мыслитель поддерживал исламский 
принцип единобожия. Материя через ее 
атрибуты и мир через материю и Бог в 
учении Ибн Сины считаются изначальны-
ми и вечными во времени, но не в сущно-
сти. Такое заключение мыслителя позволя-
ет говорить о том, что материя и ее атри-
буты все-таки существуют после Бога, а не 
с Богом. При этом атрибуты материи, из-
начальность и вечность которых для Ибн 
Сины очевидны, заставляют сделать вывод 
о том, что он не был сторонником сотво-
рения материи и мира.  

Из античных философов Ибн Гайлан 
упоминает Сократа, Платона и Аристоте-
ля, и особенно Прокла, говоря, что он со-
чинил трактат для доказательства вечности 
мира, состоящая из «трёх близких по 
смыслу сомнений» [13, 85]. Скорее всего, 
мыслитель имел ввиду трактат Прокла «О 
вечности мира». Мы не располагаем дан-
ными об источнике сведения Ибн Гайлана 
по этому трактату. Для нас остаётся от-
крытым вопрос о том, читал ли мыслитель 
этот трактат в оригинале или в арабском 
переводе, так как оригинал трактата счи-
тается утраченным и сохранившимся почти 
полностью благодаря его цитирования 
Иоанном Филопоном, написавшему опро-
вержение на этот трактат. Однако Ибн 
Гайлан не упоминает Иоанна Филопона, 
хотя мусульманские мыслители были зна-
комы с Филопоном и его сочинениями и он 
был известен среди них как Иоанн Грам-
матик (Йуханна ан-Нахви).  

Мыслитель сводит аргументы Прокла 
для доказательства вечности мира в три 
группы, а затем приводит собственные 
контраргументы для их опровержения. 

Согласно учению марксизма, в сред-
ние века, когда религия стала господству-
ющей формой общественного сознания, 
основной вопрос философии, по словам 
Энгельса, «... принял более острую форму: 
создан ли мир богом или он существует от 
века» [10, 28]. Наиболее активная полеми-
ка, в которой принимали участие христи-
анские философы из палестинского города 
Газы, велась с неоплатониками. Во главе 
их стоял руководитель Платоновской Ака-
демии в Афинах, чрезвычайно плодовитый 
неоплатоник V в. Прокл Диадох (412-485 
гг.). Философия Прокла пользовалась ог-
ромным влиянием в средние века, его 
обычно называют «систематизатором ан-
тичной философии», с его именем связы-
вают не только зрелое завершение неопла-
тонизма, но и окончание традиции всей 
античной философии. 

Предметом спора был вопрос о со-
творении мира и его вечности. Объектом 
спора стало сочинение Прокла «О вечно-
сти мира». Самым успешным оппонентом 
Прокла выступал александриец, христиа-
нин и ученый-неоплатоник Иоанн Фило-
пон, именуемый также, как Иоанн Грам-
матик (ок. 490-570). Филопон известен в 
первую очередь своими комментариями на 
ряд трактатов Аристотеля («О возникнове-
нии и уничтожении», «О душе», «Катего-
рии», «Первая и вторая аналитика», «Фи-
зика», «Метереологика»), в которых он, в 
отличие от большинства неоплатонических 
комментаторов, не столько пытался при-
мирить взгляды Аристотеля с Платоном, 
сколько критиковал Аристотеля, находясь 
в новой христианской парадигме. В сере-
дине жизни он написал несколько критиче-
ских трактатов, в которых оспаривал ан-
тичные представления о вечности мира. 
Так, в 529 г. вышел трактат «О вечности 
мира против Прокла», который был отве-
том на недошедший до нас трактат Прокла 
«О вечности мира». Прокл в этом трактате 
выдвигал 18 аргументов в пользу того, что 
мир никогда не возникал и никогда не бу-
дет уничтожен. Каждому из этих аргумен-
тов Иоанн Филопон посвятил часть своего 
трактата, отвергая их. Идее вечности мира 
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также посвящен трактат «О вечности мира 
против Аристотеля», в котором наиболее 
интересной для наших целей является VI 
книга, содержащие аргументы против веч-
ного движения и вечного времени.  

Ключевой предмет критики Филопо-
на, прежде всего его полемических произ-
ведений – общее для античной философии 
утверждение о вечности мира. Филопон 
предпринял обширную критику современ-
ной ему неоплатонической науки, стремил-
ся доказать христианский догмат о творе-
нии мира из ничего, т. е. то, что мир имеет 
начало во времени, творится из ничто, а не 
из материи, и принципиально уничтожим, 
а также опровергнуть аргументы оппонен-
тов. В ходе аргументации в полемических 
трактатах Филопон обсуждает широкий 
ряд вопросов: об отношении Бога и мира, 
о бесконечности, о времени и движении , о 
материи, о природе, о небе. 

Произведения Филопона, его поле-
мика против учения о вечности мира по-
ложила начало обсуждению этого вопроса 
в исламской, еврейской, византийской и 
латинской средневековой науке. Помимо 
арабоязычной философии, в которой трак-
таты и комментарии Филопона, известного 
как Иоанн Грамматик (Йуханна ан-
Нахви), широко обсуждались, дискуссии о 
вечности мира имели место на латинском 
Западе, где узнали о Филопоне как непо-
средственно, так и опосредованно – из уст 
арабских оппонентов. В начале 30-х Фило-
поном был написан трактат «О вечности 
мира против Аристотеля», сохранившийся 
частично в пересказе Симпликия и араб-
ских учёных, в основном – Аль - Фараби. 

Наиболее активным оппонентом Фи-
лопона был античный философ-неоплато-
ник, комментатор Аристотеля Симпликий 
(ум. в 560), также ученик Аммония, кото-
рый яростно критиковал Филопона, бла-
годаря которому до нас дошла часть его 
трактатов. Полемика между Симпликием и 
Филопоном о вечности мира является фак-
том большого историко-научного и миро-
воззренческого значения. Она носила свое-
образный характер. Филопон спорил с 
крупнейшими адептами той точки зрения, 
что мир существует вечно, не имея ни кон-
ца, ни начала, – с Аристотелем и Проклом. 
Филопон считается первым представите-
лем Влияние Иоанна Филопона на бого-

словскую и философскую традицию после-
дующих эпох велико. Заметный след оно 
оставило в арабской монофизитской и му-
сульманской традиции. Оно ясно просле-
живается и в латинской традиции, которая 
узнавала о Филопоне как непосредственно, 
так и опосредованно – из уст арабских оп-
понентов. Однако Ибн Гайлан не упомина-
ет Иоанна Филопона или же Йуханно ан-
Нахви. 

Полемический выпад Ибн Гайлана на 
Ибн Сину напоминает полемику Симпли-
кия с Филопоном, особенно когда отдель-
ные рассуждения Филопона приводят Сим-
пликия в ярость и он осыпает Филопона 
градом оскорбительных эпитетов, Фило-
пон – злейший враг Симпликия, для уни-
чижения которого он не скупится на самые 
оскорбительные эпитеты.  

«Худус аль-алам» Ибн Гайлана счи-
тается второй, вслед за «Тахафут аль-фала-
сифа» Ѓаззали, попыткой оказания сопро-
тивления философии Аристотеля и его по-
следователей в исламском мире – восточ-
ных перипатетиков, таких как Фараби и 
Ибн Сина. Будучи основным звеном в цепи 
истории исламской философии, книга яв-
ляется весьма полезным источником для 
исследования и изучения хода развития ин-
теллектуальной мысли на территории Хо-
расана и Мавареннахра. 
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ИБНИ ЃАЙЛОН – МУНАЌЌИДИ  

ИБНИ СИНО 
Мањмадуллоев С.  

 
Дар ин маќола бањси Ибни Ѓайлони 

Балхї – аз бузургтарин намояндагони калом 
дар атрофи мероси илмї ва фалсафии 
Абуалї ибни Сино – шахсияти бузурги 
машшоияи шарќї дар љањони ислом тањлилу 
ќарор гирифтааст. Баъзе аќидањои Ибни 
Ѓайлони Балхї, ки худ яке аз мухолифони 

сарсахти машшоияи шарќї, асосан Ибни 
Сино буд, ба таври кўтоњ, вале мушаххас 
баррасї мешаванд. Рисолаи ў «Њудусу-л-
олам» (Офариниши олам) бањси тарафдо-
рони илми каломро инъикос мекунад ва бо 
услуби тезутунди бањсу мунозира навишта 
шуда, њадафи он исботи офариниши љањон 
ва радди дидгоњи фалсафии ќидам 
(азалият)-и љањон аст, ки дар мактаби 
машшоияи шарќї њукмфармо ва роиљ буд. 

Калидвожањо: ќидами љањон, офари-
ниши олам, далели офариниш, бањсњо, ин-
тиќод, раќиб, калом, фалсафаи бостон, 
машшоияи шарќї, замон, модда. 

 
IBN GAYLAN – OPPONENT  

OF IBN SINA 
Mahmadulloev S. 

 
This article analyzis the polemics of Ibn 

Gaylan, the one of greatest representatives of the 
Kalam around the scientific and philosophical 
heritage of Abuali ibn Sina, the great figure of 
Eastern peripatics in Muslim world. Some views 
of Ibn Gailan al-Balkhi, one of the main oppo-
nents of the eastern peripatetics, mainly Ibn Si-
na, are considered in this article. His treatise 
«Hudus al-alam» (The Creation of the Whold) 
reflects the Kalamist controversy and is written 
in a polemical style, with the aim of proving the 
religious concept of creation of the world and 
refuting the philosophical view of the eternity of 
the world, which dominated in the views of the 
school of “Mashaiya”-Eastern Peripatetic. 

Key words: eternity of the world, creation 
of the world, proof of the creator, polemics, dis-
putes, opponent, kalam, ancient philosophy, 
eastern peripateticism, time, matter. 
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Дар маќола масъалаи вуљуд ва моњияти 

инсон аз нигоњи ду мутафаккири маъруф – 
Мавлоно Љалолиддини Балхї ва Жан-Пол 
Сартр мавриди баррасї ќарор гирифта аст. 
Тасаввурот дар бораи вуљуд ва њастии худ 
ва љанбањои он дар фалсафаи тољик тибќи 
мактабњои мустаќили фалсафї ташаккул 
ёфтааст. Он самтњои фикрии фалсафї ва 
эътиќодии мардуми моро таљассум намуда, 
то имрўз њувият ва психологияи миллиро 
ифода месозанд. Сарфи назар аз умумияти 
масъалањои марбут ба инсон, нисбат ба 
вуљуд ва моњияти њастии он фикру му-
лоњиза ва мавќеъњои гуногун маъруфанд, ки 
баррасї, муќоиса ва тањлили онњо мавзуъи 
бањси антропологияи фалсафї буда хеле 
муњим ва љолиб ба назар мерасад. 

Дар воқеъ гуманизм бо марҷаъ қарор 
додани инсон, имконияти гузаштан аз моҳи-
яти моддӣ ба моҳияти маънавиро мавриди 
шубҳа қарор дод. Масъалае, ки дар фалса-
фаи экзистенсиализм ба авҷи худ расид ва 
Сартр бо тарҳи моҳияти фаромоддӣ ва фа-
ромаънавии инсон баҳси озодиву масъулияти 
инҷаҳонии инсонро дар дигархоҳӣ ва фардга-
роӣ матраҳ кард. Фалсафаи Сартр ҳам су-
хан аз ҳастии инсон ба миён меорад ва ҳам 
аз боистиҳои дунёи инсонӣ. Ба андешаи 
Сартр, вуҷуди инсон он қадар тавоноӣ до-
рад, ки ҳастии худро бишносад ва боядҳоеро 
барои худ таъриф намуда, барои расидан ба 
онҳо талош намояд.  

Калидвожањо: Мавлоно, Сартр, вуљуд, 
моњият, њастї, инсон, озодї, ирфон, Шарќ, 
Ѓарб. 

 

Дар фарњанг ва тафаккури инсонї ма-
роњили муайяни ташаккул ва такомули он-
ро муайян кардан мумкин аст, ки њар як бо 
хусусият ва таъсирмандии худ аз њамдигар 
фарќ мекунанд. Онњо ба таври умум фар-
њанги башарро ташкил намуда, дар нигоњи 
сареъи иљмолї раванди табаддулотњои ин-

сон ва љомеаи башар аз сўи љузъи табиат ба 
њокими њастиро таљассум менамояд. Фар-
њанги тољик њам аз љињати мавзўъ ва маз-
муну муњтавои худ хеле гуногуну серрангу 
намуд буда, дар он фалсафа бо тамоми ра-
вияву самтњояш ба таври комил ташаккул 
ва такомул ёфта аст. Дар он њастишиносї, 
маърифатшиносї, илоњиёт, фалсафаи таби-
ат, антропология, мантиќ, ахлоќ ва эстети-
ка аз ќадим то имрўз рушду нумў ёфтаанд 
ва ба таври том љањонбинї, хусусиятњои маъ-
навиёти миллат ва  љомеаи мусоири тољик-
ро ба вуљуд овардаанд. Ба суханони дигар 
метавон гуфт, ки фарњанги тољик иборат аз 
маљмўи тасаввуроти тољикон аз ќадим то 
имрўз оид ба њастї, вуљуд, мазмун ва муњта-
вои инсон дар олам мебошад, ки асоси та-
моми созандагиву эљод ва офарандагии мил-
латро муайян менамояд.  

Тасаввуроти инсон дар бораи вуљуд 
ва њастии он дар фалсафаи тољик тибќи 
мактабњои мустаќили фалсафї ташаккул 
ёфтааст. Онњо самтњои фикрии фалсафї ва 
эътиќодии мардумро таљассум намуда, то 
имрўз њувият ва психологияи миллиро 
ифода месозанд. 

Дар замони муосир масоили инсон, 
такомули олами маънавии ў ањамияти хеле 
зиёд пайдо намудааст. Зеро асри ХХ1 замо-
ни имтињоноти хеле мушкилу вазнин гар-
дид. Барои тарбияи њисси башаргарої дар 
одамон ва дарки нотакрории њар як фард 
вусъату густариш додани љањонбиинии ода-
мон, боло бурдани масъулиятнокии онњо 
нисбат  ба таќдири њар як шахс хеле мубрам 
аст. Барои самаранокии ин раванд омўзиши 
таълимоти инсоншиносии мутафаккирони 
тољик ва дар онњо муайян намудани ан-
дешањои барљастаи ќиматнок оид ба њастии 
инсон, ки дар тарбияи худшиносии таъри-
хии миллат ва идеалњои умумибашарї ама-
ли сариваќтї ва хеле муњим ба шумор мера-
вад [5, 141]. Дар ин раванд омўзиш ва му-
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ќаррар намудани мазмун ва мухтавои ба-
шаргароии андешањои мутафаккирони сар-
шиноси тољик, ки саршори андешањои њам-
гироии фарњангии башар, сулњу њамзистии 
осоиштаи мардумони олам, мењру муњаббат 
нисбат ба инсон ва ташаккул додани сурати 
мувофиќи тасаввурот ва афкори миллї нис-
бат ба инсон ва монанди инанд, хеле ањами-
ятнок аст. Боиси таъкид аст, ки дар тамоми 
самту равияњои фикрї инсоншиносї аз 
мавзуњои асосї ба шумор рафта, он зами-
наву бунёди маърифатии љахонбинии мил-
лї гардидааст. 

Мавзўи антропологияи муосир хеле 
густарда буда аз нигоњњои мухталиф инсо-
нро баррасї менамояд. Аммо маќом ва 
мавќеи инсоншиносии фалсафї, ки самти 
баррасии табиату моњияти инсонро њадафи 
худ ќарор додааст ва инсонро ба шакли 
назарияи вижа, мураттаби равонашуда ба-
рои дарки табиат, пайдоиш, моњият ва 
наљоти инсон хизмат менамояд, дар фал-
сафаи тољик алоњида аст [6, 78]. 

Аз қадимулайём мактабҳо ва ойинҳои 
қадим дар Шарқу Ғарб вуҷуд доранд, ки 
мавзӯи асосии онњо баҳси фалсафии масъа-
лаи вуҷуд ва моҳияти инсон мебошад. Ҳар 
яке аз онҳо дар доираи ин мавзӯъ андеша-
ҳои хоси худро доранд. Баҳси вуҷуд ва мо-
ҳияти инсон пеш аз замони эҳё вуҷуд дошта, 
файласуфони мусалмон ва масеҳӣ ҳама бар 
он назар буданд, ки инсон дорои ду буъдӣ 
вуҷуд ва моҳият аст ва онҳо ба ҳам алоқа-
манданд. Онҳо бовар доштанд, ки гузаштан 
аз як моҳият ба моҳият ва вуҷуди дигар им-
конпазир аст [8, 44]. Ба унвони мисол аҳли 
тасаввуфи исломӣ ва пайравони калисо бо-
вар доштанд, ки инсон метавонад озодона 
тасмим бигираду аз ҷаҳони моддӣ ба олами 
боло (сайру сулук) гузар кунад ва моҳияти 
ҳайвонии худро ба моҳияти илоҳӣ тағйир 
диҳад. Ин андеша дар замони Эҳё тағйир 
ёфт ва андешаҳои зиёди дигаре перомуни 
вуҷуди инсон пайдо шуд. 

Масъалаи асолати башар дар Ғарб бо 
матраҳ шудани гуманизм ва шубҳа дар 
илоҳиёти масеҳӣ шакл гирифт ва то ҷое 
пеш рафт, ки бо радди метафизика ва тео-
логия вуҷуди инсон маншаъ ва марҷаи ши-
нохти башар гардид ва ҳадаф аз шинохти 
табиат, шинохти инсон шуд.  

Дар ирфони исломӣ Ҷалолиддини 
Балхӣ низ аз ҳастӣ ва зарурати будани ин-

сон сухан гуфтаат, бо ин тафовут, ки нига-
риши Мавлоно идеалистӣ аст. Ба андешаи 
Мавлоно инсон қоим ба зоти худ нест, 
балки такякунанда ба зоти Худованд аст, 
ки дар моҳияти илоҳӣ ва фитрии ӯ қарор 
дорад. Аз ин рӯ, инсон дар ҷаҳони боистии 
хеш, бояд ба самти илоҳӣ шудан ҳаракат 
кунад ва ин сайру сулукро то ҷое идома 
диҳад, ки ҳастии ҳайвонии худро илоҳӣ со-
зад [7, 124].  

Мавлоно Ҷалолуддини Балхӣ вуҷуд 
ва моҳияти инсонро ба унвони худшиносӣ 
матраҳ мекунад. Ба андешаи ӯ ҳеҷ илме ху-
бтар аз худшиносӣ нест. Аммо дар худши-
носї инсон гоње ѓолиб ва гоње маѓлуб аст 
ва ин матлабро Мавлоно хеле моњирона 
шарњ медињад: 
 

Гуфтам, ин рўи фариштаст аљаб,  
ё башар аст, 

Гуфт, ин ѓайри фариштасту башар,  
хељ магў [2, 832]. 

 

Мавлавӣ дар китобаш “Фиҳи мо 
фиҳи” дар ин замина мегӯяд: “Худӣ худро 
намедонад. Ҳама чизро бо ҳиллат ва ҳур-
мат ҳукм мекунад, ки ин ҷоиз аст ва он ҷо-
из нест ва ин ҳалол аст ва ё он ҳаром аст. 
Худро намедонад, ки ҳалол аст ё ҳаром, 
ҷоиз аст ё ноҷоиз, пок аст ё нопок” [4, 45].  

Дар ин асос метавон гуфт, ки баҳси 
Мавлоно дар мавриди инсон, бо қудрати 
инсоният дар шиносоӣ матраҳ мешавад. Ба 
андешаи эшон асолати башар аз вуҷуди 
моддию маънавӣ иборат аст. Ин вуҷуд 
машрут ба хилқати Худованд аст. Вуҷуди 
рӯҳонӣ метавонад моҳияти инсонро тағйир 
диҳад. Вуҷуди рӯҳонии инсон аз ду буъд - 
илоҳӣ ва ҳайвонӣ сохта шудааст. Бинобар 
ин, мавҷудияти моддии инсон дар таомул 
бо мавҷудияти рӯҳонии ӯ метавонад моҳи-
яти ҳайвонӣ ё илоҳӣ барои инсон бисозад. 
Мавлавӣ дар ин навъ аз тақсимбандӣ ву-
ҷуди инсонро дар асоси моҳияташ ба се 
навъ тақсим мекунад: ноқис, мутавассит ва 
комил тақсим мешавад. Ӯ дар мавриди ин-
сони ноқис дар “Фиҳи мо фиҳи” мегӯяд: 
“Як синфи дигар баҳоиманд, ки эшон шаҳ-
вати маҳзанд, ақли зоҷир надоранд, бар 
эшон таклиф нест” [4, 45]. Ба андешаи Мав-
лавӣ, ин навъ инсон шоистагии мавҷуд бу-
дан ва инсон номиданро надорад, балки 
ҳамон ҳайвон аст, ки сурати одамӣ дорад. 
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Навъи дуюм одами мутавассит (миёнав) 
аст, ӯ дар ин маврид чунин гуфтааст: “Баъзе 
дар танозуъ мондаанд ва онҳо он тоифаанд, 
ки эшонро дар андарун ранҷеву дарде ва 
фиғоне падид меояд ва аз зиндагонии хеш 
розӣ нестанд. Инҳо муъминонанд. Авлиё 
мунтазири эшонанд, ки муъминонро дар 
манзили худ расонанд ва чун худ кунанд ва 
шаётин низ мунтазиранд, ки ӯро ба асфала 
софилин сӯи худ кашанд. Одамӣ мискин, ки 
мураккаб аст аз ақлу шаҳват, нимаш фа-
риштаву нимаш ҳайвон, нимаш мор асту 
нимаш моҳӣ. Моҳиш сӯи об мекашонад ва 
мораш сӯи хок дар кашмакашу ҷанг аст”[4, 
49]. Навъи сеюми инсон, инсони комил аст. 
Дар воқеъ Мавлавӣ дар тақсимбандии вуҷу-
ди хайру шар(р) дар андешаи Ибни Арабӣ 
ва инсони моддию маънавиро дар андешаи 
Ибни Сино комил сохтааст. Ба ҳамин да-
лел, ӯ баҳси инсони комилро, ки дар ирфо-
ни исломӣ ба унвони мавҷудият ё асолати 
инсон матраҳ аст, шарҳу тафсир менамояд. 
Ба назари ӯ “Баъзе малоикаанд, ки эшон 
ақли маҳзанд. Тоату бандагӣ эшонро табъ-
асту ғизост ва ба он хуриш ва ҳаёт аст. 
Чунон ки моҳӣ дар об, зиндагии ӯ аз об аст 
ва бистару болини ӯ об аст. Он дар ҳаққи ӯ 
таклиф нест. Чун аз шаҳват муҷаррад асту 
пок аст. Пас чи миннат, агар ӯ шаҳват 
наронад ё орзӯи ҳавову нафс накунад? Чун 
аз инҳо пок аст ва ӯро ҳеҷ муҷоҳада нест ва 
агар тоат кунад, онро ба ҳисоби тоат наги-
ранд, чун табъаш он асту бе он натавон бу-
дан. Онон мутобиати ақл чандон карданд, 
ки ба куллӣ малак гаштанд ва нури маҳз 
гаштанд” [4, 51].  

Ба андешаи Мавлоно вуҷуди инсон 
ихтиёрӣ аст, ки дар ниҳоди ӯ қарор дорад 
ва моҳияти инсонро муайян мекунад. Ба 
ибораи дигар Мавлавӣ ба монанди дигар 
орифон вуҷуд доштани инсонро машрут ба 
хости Худо медонад, ки дар лаҳзаи хилқат 
ба ихтиёри худ ба сӯи инсоният ё ҳайвони-
ят ҳаракат мекунад. Ин вуҷуд барои ҳама-
гон яксон аст, аммо озодии интихоби роҳ 
боядҳои моҳияти ӯро таъйин мекунад. Дар 
баробари ин Мавлоно аз бањсу мунозира 
оид ба њастї ва табиати инсон даст мека-
шад ва ба парастиши инсон даъват мена-
мояд бидуни њар гуна шарњу эзоњ. Зеро ин-
сон дар назари ў он пинњонест, ки бояд дар 
шарњи он забон баста нигоњ дошт:  

Аз сина пок кардам афкори фалсафиро, 
Дар дида љой кардам ашколи юсафиро. 
Асли вуљудњо ў, дарёи људњо ў, 
Чун сайд мекунад ў ашёи мунтафиро, 
Ин љо касест пинњон, худро магир танњо, 
Бас тез гўш дорад, макшо, бубанд забонро  

[2, 117].  
 
Жан Пол Сартр вуҷуди инсонро бо 

забони сода аз тариқи достон ва намоиш-
нома баён намудааст, ки дар ин равиш хеле 
мушобењи Мавлоност. Асоси фалсафаи 
асолати башари Сартр аз танқиди  назарияи 
“Имкон ва қувва”-и Арасту маншаъ гириф-
та аст. Ӯ дар ин бора чунин мегӯяд: “Ҳар чи 
ҳаст, феълият дорад ё дар феъл аст. Дар бо-
раи ҳастӣ ҳеҷ гуна қувва  на ёфт мешавад ва 
на метавонад ёфт шавад. Дар бораи ҳастӣ, 
танҳо метавон гуфт, ки ҳаст. Ҳеҷ иллат ва 
бунёде барои вуҷуди ҳастӣ ёфт намешавад. 
Моҳиятҳоро метавон тавзеҳ дод, аммо ву-
ҷудро тавзеҳ додан намешавад. Аз ин рӯ 
маълум мешавад, ки ҳастӣ бар моҳияти 
ҳастанда тақаддум дорад ва ҳастӣ дар худ 
робитае бо ғайр надорад”[1, 116].  

Сартр баъд аз радди назарияи Арасту 
дар мавриди қувва ва имкон талош меку-
нанд, то вуҷуди мутафовит аз моҳияти ин-
сонро таъриф кунад. Ӯ чунин мегӯяд: “Ило-
ва бар ҳастӣ дар худ, ҳастии дигаре ҳам 
вуҷуд дорад: ҳастӣ барои худ ё ҳастии мах-
суси инсонӣ”. Сартр ҳастии дар тавони 
одамиро барои инкори худ имконпазир ме-
донад. “Инсон будан фақат  аз ин роҳ таҳақ-
қуқ меёбад, ки мавҷуди худро нест кунад. 
Инкор нестиро бунёд наменињад, балки 
баръакси инкор, бунёди худро дар худи 
мавзўъ ё шайъ дорад, яъне воқеиятҳои ман-
фӣ вуҷуд доранд” [1, 205]. Ба андешаи ӯ ин-
сон маќоми таљаммўи њастї ва нестї буда, 
на танҳо нестиро дар худ ҳамл мекунад, 
балки худ дар нестӣ қарор дорад.  

Жан-Пол Сартр чунин мешуморад, ки 
ҳастӣ барои худи инсон мутлақ  аст, яъне ӯ 
ҳастии худро медонад, дар бораи ҳастии худ 
қазоват мекунад, худро мешиносад. Ин 
ҳастӣ барои худ њамон ҳақиқати инсон аст, 
ки худро мешиносад, аммо сангу чўб наме-
тавонад ҳастӣ барои худ дошта бошад, зеро 
ҳастии худро намешиносад ва ҳастии онҳо 
барои дигаре аст. Ин инсон аст, ки ҳастии 
онњоро мешиносад. Аз ин рӯ, масъалаи озо-



43 

дӣ ва масъулият фақат барои инсон матраҳ 
мешавад. Ба андешаи Сартр, дар ҳастии ин-
сон озодӣ нақши асосӣ дорад: “Озодӣ ҳамо-
но ҳастии мост. Озодӣ зарурати ҳастии 
мост. Инсон маҳкум ба озодӣ аст. Озодии 
ман мутлақ аст, аммо маро ёрои гурез аз 
масъулият нест. Чун таъйини ман ба ҳеҷ рӯй 
аз они ғайр нест, масъулияти ман дар қибо-
ли ҳастӣ ва кирдори ман мунҳасиран бар 
дўши ман аст. Дар воқеъ, масъулияти ман 
бузург аст, зеро роҳеро интихоб мекунем, 
ки барои ҳамагон аст” [9, 14]. Дар ин асос 
метавон гуфт, ки ба андешаи Сартр вуҷуди 
инсон дорои ҳеҷ гуна моҳияти муайяни пеш 
аз вуҷуд нест, моҳияти ӯ ҳамон озодӣ ва за-
рурати ҳастӣ аст. Яъне моҳияти инсон ин 
вуҷуди ӯст. Ин вуҷуд аз вуҷуди андешаи 
Мавлоно фарқият дорад.  

Баъд аз омӯзиши баъзе андешаҳои 
Мавлавӣ ва Сартр дар мавриди вуҷуд, ба 
чунин хулосаҳо омадан мумкин аст:  

Дидгоҳи Мавлавӣ бо Сартр дар бо-
раи ҷаҳон аз ҳам фарқ мекунад. Сартр дар 
такя ба мактаби гуманистии Ғарб дар бо-
раи ҷаҳони моддӣ маълумот дорад ва бар 
он андеша аст, ки ҷаҳон замоне боарзиш 
аст, ки тавассути инсон мавриди шиносоӣ 
қарор гирифта, дар хидмати инсон бошад. 
Ҷаҳон ғайриақлонӣ, ғайримантиқӣ ва хо-
риҷ аз вуҷуди инсонӣ аст. Далели қонеъку-
нандае, ки вуҷуди мавҷудотро тасдиқ ку-
над, вуҷуд надорад. Он чи бузургони дин 
дар бораи ҷаҳон мегӯянд, ҷуз тасвири таҳ-
рифшуда чизи дигаре нест [1, 24]. Ин маъ-
нои онро дорад, ки Сартр дунёи метафизи-
киро рад ва Худоро инкор мекунад. Аммо 
ин андеша назди Мавлоно тафсири дигар 
дорад. Ӯ бар он андеша аст, ки ҷаҳон мах-
луқи Худованд дорои низом дар хидмати 
инсон барои расидан ба вуҷуди инсони ко-
мил аст, ки натиҷаи он шинохти Худованд 
мебошад: 
 
Ҳамчу китобест ҷаҳон ҷомеи аҳком ниҳон, 
Ҷон ту сардафтари он, фаҳм кун ин масъаларо.  

[2, 129]. 
 

Ба андешаи Мавлоно, Худо вуҷуд до-
рад ва инсон метавонад вуҷуди Худоро 
бишносад. Вуҷуд доштани Худо барои 
вуҷуд доштани ҷаҳон ва инсон лозим ва 
ҳатмӣ аст ва наметавон ин дуро бидуни 
вуҷуди Худованд тасаввур кард:  

Кор ту дорӣ санамо, қадри ту  
борӣ санамо, 

Мо ҳама пойбастаи ту, шершикорӣ  
санамо. 

Ҳар ки зи ту нест ҷудо ҳеҷ намирад  
ба Худо, 

Он гаҳ, агар марг бувад пеши ту борӣ  
санамо. 

Љисми маро хок кунї, хоки маро пок кунї,  
Боз маро наќш кунї, моњгузорї, санамо. 
Фалсафа ин њастии ман, орифи ту  

мастии ман, 
Хубии ин, зиштии он, њам ту нигорї,  

санамо [2, 66]. 
 

Мавлавӣ дар ин мисраҳо илова бар 
он ки ҳастии Худоро тасдиқ мекунад, бар 
он назар аст, ки  тамоми ҷаҳони ҳастӣ ин-
сон низ ҷузъе аз он аст. Дар мисраҳои ди-
гар Мавлавӣ офаринишро ҳамешагӣ медо-
над ва инсон метавонад, ин офаринишро 
бозгашт ба фитрати худ бозшиносад. Ин 
андешаи Мавлавӣ дар шарти будани вуҷуд 
ва моҳияти инсон ба шинохти Худованд, 
тафовути дигар дар масъала асолати ба-
шарро бо Сартр дар андешаи ӯ матраҳ ме-
созад ва он чистии вуҷуд мебошад. 

Сеюмин баҳси вуҷудӣ байни андешаи 
Сартр ва Мавлавӣ дар баҳси чигунагии 
вуҷуд доштани инсон матраҳ мешавад. Ба 
андешаи Сартр, моҳияти вуҷудии инсон ба 
худи ӯ вобаста аст ва дигар омилҳо ба он 
таъсир расонида наметавонанд: “Мавҷудот 
ба ду даста тақсим мешаванд, гурӯҳи аввал 
мавҷудотеанд, ки аз ҳастии худ бархурдо-
ранд, ашё ба ин даста шомиланд, ҳар чизе 
ҳамон аст, ки ҳаст ва сурате дораду аз ин 
ҷиҳат комил аст ва ба ибораи дигар феъли-
ят пайдо карда, он чи бояд бишавад, шуда-
аст. Дастаи дуввум инсон аст, ки аз ҳастӣ 
барои худ бархурдор мебошад. Инсон су-
рати хос надорад ва ба манзалаи истеъдоди 
маҳз буда, дар партави интихоб ва ирода 
мутамаккин аст ва суратҳои гуногунро 
мепазирад. Моҳияти инсон маҳсули ирода 
ва интихоби худи ӯст” [1, 36]. Мутобиқи ин 
назария инсон истеъдоде аст, ки аз имкони 
мавҷудият ёфтан бархурдор аст. Аммо ин 
мавҷуд замоне, ки ҳастиаш барои худи ӯ 
аҳамият дорад, баъд шоистаи асолат до-
штан аст. Ин вуҷуд метавонад ихтиёран 
моҳияти худро муайян созад. 
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Аммо дар муқобили ин Мавлавӣ ба 
вуҷуди ҷабрии инсон боварӣ дорад. Ӯ бар 
он андеша аст, ки инсонро Худованд бо 
хости худ меофарад ва ин офаринишнро 
ҳосили ишқи Худованд медонад. Аз ин рӯ, 
дар ин масъала низ на танҳо бо Сартр ан-
дешаи гуногун доранд, балки андешаҳоя-
шон мухолиф аст. Ба андешаи Мавлоно, 
инсон ҳосили ишқи Худованд ба халқ кар-
дан аст, пас ӯ низ бояд монанди дигар офа-
ридагон шукронаи ин ҳастӣ ва вуҷудро ба 
ҷо орад: 
 
Бубинд, ки “лав лока мо халақту” чи гуфт, 
К-он ишқ аст Аҳмади мухтор, 
Муддате гирди ошиқӣ гардем, 
Чанд гардем гирди ин мурдор [2, 56]. 

 
Хулоса ин, ки Мавлавӣ ва Сартр гар-

чи ба озодии инсон бовар доранд, аммо дар 
мавирди вуҷуд андешаҳояшон зид аст. 
Сартр, бар хилофи Мавлавӣ, вуҷуди Худо-
вандро қабул надорад ва бар он андеша аст, 
ки ҷаҳон вуҷуди тасодуфӣ аст, ки бо шинох-
ти инсон мавҷудият меёбад. Истеъдоди 
вуҷуд доштани инсон аз ҳар мавҷуди дигар 
аст. Аз ин рӯ, инсон метавонад баъд аз 
мавҷудият ёфтан озодона масъулияти раф-
тор ва амалкарди худро бипазирад. Ҳол он 
ки Мавлавӣ баҳси вуҷудро бо исботи Худо 
шурӯъ мекунад ва мавҷудияти ҷаҳони табиӣ 
ва инсонро ба иродаи Худо машрут месо-
зад. Инсон дорои озодии интихоб аст ва ду 
мабдаъ – рӯҳӣ ва маънавиро доро мебошад. 
ин озодии инсон бо интихоби роҳ дар се 
вуҷуд – ноқис, миёна ва комил ба инсон 
мавҷудият мебахшад. 

Тафовуте ки андешаи мавлоно дар бо-
раи инсон бо фалсафаи экзистенсиализми 
Сартр дорад, ҳамон аст, ки то кунун дар 
масоили фалсафӣ Шарқ бо Ғарб аз асри 
XIX инҷониб бо густариши фалсафаи экзи-
стенсиализм матраҳ шудааст. Дар ин росто 
метавон гуфт андешаи ирфонии Мавлоно 
мекӯшад инсонро бо ибъоди табиӣӣ ва ме-
тафизикӣ мутолеа ва баррасӣ қарор би-
диҳад. Дар ҳоле, ки мутафаккирони экзи-
стенсиалисти Ғарб мутаассир аз Сартр 
маъмулан инсонро бо ибъоди табиӣ ва айнӣ 
мутолеа намуда, бар ҷанбаҳои таҷрибии 
инсон таъкид доранд. 
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СУЩНОСТЬ И СУЩЕСТВОВАНИЕ 

ЧЕЛОВЕКА В ФИЛОСОФИИ  
ДЖАЛОЛИДДИНА БАЛХИ  
И ЖАН-ПОЛЯ САРТРА 

Махмаджонова М. Т., Рамазониён А. Б. 
 

С незапамятных времен существовали 
древние школы и направления на Востоке и 
Западе, где главной темой философских спо-
ров ученых касались проблемы существова-
ния и сущности человека. У каждого из них 
есть свои взгляды и позиция на эту тему. 
Споры о существовании и сущности челове-
ка существовали до Ренесанса, и все религи-
озное философы считали, что у человека 
есть два бытия и они взаимосвязаны. 
Например, исламские мистики и последова-
тели церкви верили, что переход от одной 
сущности к другой возможен: человек мо-
жет свободно решить перейти из матери-
ального мира в высший мир и изменить свою 
животную природу на божественную. Эта 
идея изменилась в эпоху Возрождения, и по-
явилось много других идей о человеческом 
существовании.  

Проблема сущности и существования 
человека на Западе оформилась с ростом гу-
манизма и скептицизма в христианском бо-
гословии и зашла так далеко, что отрицала 
метафизику и теологию, Человеческое су-
ществование стало источником и границей 
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человеческого познания и целью естествен-
ного познания. Фактически гуманизм поста-
вил под сомнение возможность перехода от 
материального к духовному. Проблема до-
стигла своего апогея в философии экзистен-
циализма, и Сартр, с его концепцией низшей 
и трансцендентальной природы человека, 
поднял вопрос о свободе и ответственности 
человека в мире индивида и индивидуализма.  

Ключевые слова: Мауляна, Сартр, су-
ществование, сущность, существование, 
человек, свобода, гнозис, экзистенциализм, 
Восток, Запад. 

 
ESSENCE AND EXISTENCE IN THE 

PHILOSOPHY OF JALOLIDDIN BALKHI 
AND JEAN-PAUL SARTRA 

Mahmadjonova M. T., Ramazoniyon A. B. 
 

From time immemorial, there were an-
cient schools and rituals in the East and West, 
which was the main theme of philosophical sci-
entists about the existence and essence of man. 
Each of them has their own views on this topic. 
Disputes about the existence of the essence of 
man existed before the Renaissance, and all re-
ligious philosophers believed that man has two 
beings and they are interconnected. They be-

lieved that the transition from one essence to 
another is possible. For example, Islamic mys-
tics and followers of the church believed. They 
believed that the transition from one essence to 
another is possible. For example, Islamic mys-
tics and followers of the church believed that a 
person can freely decide to move from the mate-
rial world to the upper world and change his 
animal nature to divine. This idea changed dur-
ing the Renaissance and many other ideas about 
human existence emerged. 

The problem of the essence and existence 
of man in the West took shape with the growth of 
humanism and skepticism in Christian theology 
and went so far as to deny metaphysics and the-
ology, that human existence became the source 
and boundary of human knowledge and the goal 
of natural knowledge. In fact, humanism ques-
tioned the possibility of a transition from the ma-
terial to the spiritual. The problem reached its 
apogee in the philosophy of existentialism, and 
Sartre, with his concept of the inferior and tran-
scendental nature of man, raised the question of 
the freedom and responsibility of man in the 
world of individualism and individualism. 

Key words: Mawlana, Sartre, existence, 
essence, existence, man, freedom, gnosis, exis-
tentialism, East, West. 
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Мавзўи бањси маќола шинохт ва 

маќоми инсон дар таълимоти тасаввуфї-
ирфонии Муњаммад Лоњиљї буда, он дар асо-
си маснавии «Асрор-уш-шуњ уд…» («Масна-
вии Асирї») мавриди тањлили баррасї ќарор 
гирифтааст. Инсон аз нигоњи ањли тасав-
вуф, махсусан Муњаммад Лоњиљї љавњари 
олам – Олами кабир мањсуб аст ва аз њарду 
олам боло истода, аз љињати хосияти боти-
нии хеш моњият ва асоси олами њастиро 
ифода менамояд. Аз ин љо, масъалаи анъана-
вии шабењияти Инсону Кайњон дар асрњои 
миёнаи тољику форс дар таълимоти ду ра-
вияи бо нуфуз – исмоилияву тасаввуф дар 
шакли Инсони комил ба вуљуд омада, сарфи 
назар аз зоњиру ботини ирфониаш ба худ 
оњанги башардўстї мегирад[6,79]. 

Дар маќола дар бораи суфиён нахус-
тине, ки маншаи Инсони комилро ба миён 
оварда, маќоми инсонро боло бурдаанд, низ 
дар љараёни кор аз онњо ёдрас шудааст. Дар 
ибтидо дар таълимоти Мансури Њаллољ ва 
баъдан ин масъала дар таълимоти намояда-
гони машњури тасаввуфу ирфон Ибни Арабї, 
Абдулќодири Гелонї, Азизи Насафї, Фари-
даддуни Аттор, Абдурразоќи Лоњиљї, Љало-
луддини Балхї, Мањмуди Шабистарї, Му-
њаммади Лоњиљї ва ѓ. ривољу равнаќ ёфта-
аст. 

Калидвожањо: инсони комил, олами ка-
бир, олами саѓир, орифи содиќ, сабр, аќл, ишќ, 
хулќ, фазилат, разолат, маърифат, илм.  

 
Шамсуддин Муҳаммад Лоҳиљї (ХУ-

ХУ1) яке аз мутафаккирони маъруфи тасав-
вуфу ирфон буда, мероси фалсафию ирфо-
нии вай ба ғайри девони ғазалиёт ва рубои-
ёт, боз рисола ва маснавиёти зеринро дар 
бар гирифтааст: Маснавии «Асрор-уш-шу-
ҳуд фи маърифат ал-ҳақ-ул-маъбуд», ки 
бештар бо номи «Маснавии Асирї» низ 
машҳур аст, мундариљаи онро тамсилоти 
ирфонї-ахлоќї ташкил дода, дар тарбияи 

маънавии инсон наќши босазое дорад. Ин 
маснавї ба сабки «Маснавии маънавї»-и 
Љалолуддини Балхї навишта шудааст, ки 
мутафаккир тавассути ҳикоёти рамзу там-
силї фикру андешаҳои хешро дар бораи ин-
сон - фазилату разилатҳои ахлоқї ва сайру 
такомули маънавии вай баён намудааст; 
«Мафотеҳ-ул-эъљоз фи шарҳи «Гулшани 
роз» яке аз асарҳои барљастаи Муҳаммад 
Лоҳиљї буда, дар шарҳи «Гулшани роз»-и 
Шайх Маҳмуди Шабистарї (Х1У) навишта 
шудааст. Манзумаи  «Гулшани роз» дар 
љавоб ба суолҳои орифони Хуросон таълиф 
шуда, мазмун ва мундариљаи он масоили 
умдатарини фалсафаву ирфонро фаро ги-
рифтааст. Ба љуз ин аз рўи навиштаи муал-
лифи муқаддимаи «Асрор-уш-шуҳуд…» 
Сайидалї Оли Довуд аз Лоҳиљї чанд рисо-
лае мондааст, ки дар шарҳу тафсири суха-
нони мутафаккирони тасаввуфу фалсафа 
эљод шудаанд. 

Мақолаи мазкур баррасии шинохту 
сайру сулуки инсон ва нақши вайро дар 
таълимоти ирфонии Шамсуддин Муҳамма-
ди Лоҳиљї ба таври мухтасар дар бар меги-
рад. Чунонки маълум аст, мувофиқи таъли-
моти аҳли ирфону тасаввуф ҳадаф аз офари-
ниши инсон аз як самт ба камоли маънавї 
расидани ва сохту созу пешрафти инсон дар 
дунёи њастї мебошад ва аз тарафи дигар, 
шинохти Њаќ аст. Чунонки муњаќќиќи таъ-
рихи фалсафа, академик К.Олимов навиш-
таанд: «Моњияти њастии инсон аз дарки њас-
тии мутлаќ иборат аст, ки он сабаби фаъоли 
тамоми зуњуроти олами моддию маънавї 
мањсуб меёбад»[4,100]. 

Бинобар ин, инсон аз нигоҳи аҳли 
ирфон љавҳари олам - Олами кабир ба шу-
мор меравад ва аз ҳарду олам, яъне Олами 
сағир ва кабир боло меистад ва аз лиҳози 
сифати ботинии худ моҳияти оламро ифо-
да менамояд. Ба ин маънї Муњаммад 
Лоњиљї менависад: 
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Ту ба маънї љони љумла оламї, 
Ҳарду олам худ туї, бингар даме.  
Лавҳ маҳфуз дар маънии дилат, 
Ҳарчи мељўї шавад, з-ў ҳосилат. 
Дар ҳақиқат худ туї уммулкитоб, 
Ҳам зи худ оёти Ҳақро бозёб. 
Сурати нақши илоҳї худ туї, 
Орифи ашё камоҳї худ туї [2,105]. 

 
Дар системаи ирфонии Муҳаммад 

Лоҳиљї инсон дар зоҳир Олами сағир ва 
дар ботин ва ё маънї Олами кабир аст ва 
аз ҳар чи дар назар ояд, болотар аст. Аз ин 
љо, инсон нусхаи интихобии олами илоҳист 
ва ҳар чи дар олам ҳасту хоҳад буд, дар су-
рати инсон падидор гаштааст ва ин аст 
љавҳари асосии таълимоти инсоншиносии 
Муҳаммад Лоҳиљї. 

Масъалаи анъанавии шабеҳияти Ин-
сону Кайҳон дар асрҳои миёна дар таъли-
моти ду равияи бонуфуз - исмоилияву та-
саввуф дар шакли Инсони комил ба вуљуд 
омада, сарфи назар аз зоҳиру ботини ирфо-
ниаш ба худ оҳанги башардўстї гирифт 
[3,28-29]. Аз суфиён нахустин мутафаккире, 
ки андешаи Инсони комилро ба миён овард 
– ин Мансури Ҳаллољ (1Х-Х) буд. Ба ақидаи 
ў «Худо инсонро ба сурати хеш офарида-
аст»[6,79]. Баъдан ин масъала дар таълимо-
ти намояндаҳои машҳури тасаввуфу ирфон 
Ибни Арабї, Абдулқодири Гелонї, Фари-
даддуни Аттор, Азизи Насафї, Маҳмуди 
Шабистарї, Љалолуддини Балхї, Шамсуд-
дин Муҳаммад Лоҳиљї, Њаким Сафо ва ғ. 
ривољу равнақ меёбад. Чунонки дар боло 
гуфта шуд, мувофиқи таълимоти онҳо, мах-
сусан Муҳаммад Лоҳиљї инсон ба шакл 
Олами сағир ва ба маънї Олами кабир ва аз 
ҳарчи ба назар ояд, афзалтар аст. Лоҳиљї 
дар идомаи андешаҳои хеш ҳадиси маъруфи 
қудсии ирфониро доир ба он ки «ман арафа 
нафсаҳу фа қад арафа раббаҳу» (ҳарки худ-
ро шинохт, Худоро шинохт) оварда, ба ин 
маънї менависад, ки худшиносї дар ҳақи-
қат худошиносї аст: 
 
Гар ҳамехоҳї, ки гардї ҳақшинос, 
Хешро бишнос н-аз роҳи қиёс. 
Бал зи роҳи кашфи таҳқиқу яқин, 
Орифи худ шав, ки ҳақдонист ин. 
Гар ба сари худ биёбї ту раҳе, 
Ҳам зи худ, ҳам аз Худо ту огаҳї. 

Ҳам мулк, ҳам нуҳ фалак бишнохтї, 
Чун ба кинаи хештан раҳ ёфтї [2,106]. 

 
Ҳадафи Лоҳиљї аз шинохти инсон 

худро пеш аз ҳама ин аст, ки дар воқеъ 
вақте ки орифи содиқ бо нияти хайр озими 
роҳ мешавад ва билкул аз хусусиятҳои ин-
фиродї пок мегардад, зинаи фаноро тай 
намуда, ба боргоҳи бақо роҳ меёбад. Ориф 
аз роҳи фано ба диди маънї ва ё қалбї 
назар мекунад ва айни бақоро мебинад. Аз 
ин нуқтаи назар вай ҳақ дорад, ки мисли 
Боязиди Бистомї гуяд: «Субҳони мо аъза-
му шонї» («чи қадар бузург аст шаъни 
ман»),  ё ин ки «лайса фи xуббати ғайр-ул-
лоҳ» (дар xубаам ғайри Худо чизи дигаре 
нест). Ва ё ба монанди Мансури Ҳаллољ, ки 
мегўяд: «Анал ҳақ» (Ман ҳаққам). Дар ин 
бора Лоҳиљї менависад: 

 

Гар ба кунҳи худ туро бошад раҳе, 
Аз Худову халқ бешак огаҳї. 
Он ки субҳонї ҳамегуфт он замон, 
Ин маонї гашта буд ўро аён. 
Ҳам аз ин рў гуфт он баҳри сафо, 
Нест андар xуббаам ғайри Худо. 
Он аналҳақ кашфи ин маънї намуд, 
Гар ба сурат пеши ту даъвї намуд. 
Лайса фиддорин, он к-ў гуфтааст, 
Дурри ин маънї чи неку суфтааст. 
Ҳар кас ин маънї ба навъе боз гуфт, 
Гар ниҳону гар аён ин роз гуфт [2,106]. 

 

Дар зимни ин абёт Муҳаммад Лоҳиљї 
ҳикояти Боязид ва суолу љавоби ўро бо як 
шахс меорад. Он нафар аз Боязид мепур-
сад: - Шайхо арш чист? – Боязид гуфт: ўро, 
манам. Гуфт курсї чист? – Гуфто, ки ма-
нам. Боз мепурсад: - Лавҳу қалам чист? – 
Шайх  гуфт, гар бидонї, он ҳам манам. Он 
шахс боз мепурсад: – Иброҳиму Мусо, Ис-
ою Муҳаммад киҳоанд? – Боязид гуфт он 
ҳама охир манам, њам ба маънї офтоби 
равшанам. Боз мепурсад: - Љабраилу Ми-
коил ва Азроилу Исрофил киҳоянд? – Гуфт 
сидќ овар, ки он љумла манам. Шахс дар 
љавоби ин пурсишҳо дар ҳайрат меафтад. 
Боязид инро пай бурда мегўяд: 

 

Боязидаш гуфт ҳар к-ў дар Худо, 
Маҳв гардад аз Худо набувад људо. 
Дар ҳақиқат ҳарчи ҳаст, эй марди дин, 
Худ ҳама ҳақ асту ботил нест ин. 
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E чу фонї гашт андар нури Раб, 
Ҳақ ҳама худро бубинад, эй аљаб. 
E чу холї кард худро аз худї, 
Дид худро айни нури Эзидї. 
Ҳарду олам гаштааст аљзои ў, 
Бартар аз кавну макон маъвои ў[2,107]. 

 
Чунонки дар боло ќайд шуд, Муҳам-

мад Лоҳиљї ҳадиси қудсиро дар бораи он 
ки «ҳар кас, ки худро шинохт, Худоро ши-
нохт» оварда, тавассути ақидаҳои суфиёни 
пешин доир ба он ки солики роҳи тариқат 
дар љустуљўи ҳақиқат ба ҳар тараф набояд 
такопу кунанд ва маҳбубро берун аз худ не, 
балки дар худ љўянд, андешаҳои хешро ба-
ён намудааст. Барои рушантар шудани ин 
фикрҳои боло қиссаи моҳию обро, ки дар 
байни мутафаккирони тасаввуфи хеле 
машҳур аст, нақл менамояд. Мутобиқи ин 
қисса моҳиён гирди ҳам љамъ шуда, ме-
хоҳанд, ки дар бораи об тасаввуроти муа-
йяне ҳосил кунанд. Бинобар ин онҳо дар 
паи пайдо кардани доное мешаванд, ки вай 
обро ба онҳо нишон диҳад. Вақте ки онҳо 
чунин шахсро пайдо мекунанд, ў ба онҳо 
мегўяд, шумо худ дар оғуши об ҳастед ва 
бе об зиндагиатон табоҳ аст. Пас аз баёни 
ин қисса Лоҳиљї менависад:  

 

 Ёр дар оғушу, гўяд ёр ку, 
 Дида бикшо, баъд аз ин дидор љў. 
 Ёдам омад қиссаи моҳию об, 
 Шарњи ҳоли туст, аз рўи савоб. 
 Ғарқи обу, об љўяд рўзу шаб, 
 В-аз ҳиљрон надонад, эй аљаб. 
 Об мељўї зи љаҳл, эй нотамом, 
 Ғарқ дар оби зи сар то по мудом [2,45]. 

 

Арзиши баланди таълимоти Лоҳиљї 
доир ба шинохти инсон пеш аз ҳама дар он 
аст, ки ў ахлоқ ва инсонияти вайро дар љои 
аввал мегузорад. Аз ин љо, ў андешаҳои 
хешро бо тамсилоти ирфонию матолиби 
ахлоқию инсондўстї дар зимни ҳикоёту до-
стонҳои дилпазиру ширин баён намудааст, 
ки бо ин роҳ дар тарбияи инсон ва ба камо-
лот расидани ў саҳм мегузорад. Муҳаммад 
Лоҳиљї дар «Асрор-уш-шуҳуд» дар љой-љой 
бо оёти Қуръону ҳадисҳои Пайғамбар (с) 
қиссаву ривоят ва фармудаҳои машоихони 
нахустини суфия, ба монанди Иброҳими 
Адҳам, Абутуроби Нахшабї, Абусулаймо-
ни Доронї, Боязиди Бистомї, Љунайди 

Бағдодї, Ҳасани Басрї, Мансури Ҳаллољ, 
Зунуни Мисрї, Сарии Сақатї ва Маъруфи 
Кархї истинод љуста, ба шарҳу басти онҳо 
пардохта, натиљаи мавриди назарро ги-
рифтааст. 

Лоҳиљї ҳамчунин ба чаҳорпоёну ха-
зандагон, паррандагон ва баъзе ашёи бељон 
мурољиат намуда, фазилату разилатҳои ин-
сониро тавассути онҳо баррасї менамояд. 
Аз ин љо, андешаҳои ирфонии Лоҳиљї ба 
таълимоти ахлоқї-иљтимоии вай омезиш 
ёфта, дар пайвандии ҳам баёноти худро ёф-
таанд. Ў разилатҳои ахлоқї ва авсофи но-
писандидаро инкор намуда, итминони ко-
мил дорад, ки ҳар инсонеро, ки хулқу атво-
ри зишт ёр аст, чунин инсон аз ҳайвони 
ваҳшї фарқе надорад. Зеро ки атвори рази-
ла ҳамчун дев дар вуљуди шахс љой гириф-
та, вайро ба роҳи каљ ҳидоят мекунад. 

Ба фикри мутафаккир бояд барои 
шинохти инсон бештар рўи хулқу атвор, 
рафтору кирдор, илму маърифат ва гуфто-
ру фарҳанги вай таваљљуҳ карда шавад. Зе-
ро ки инсон мураккабтарин мављудест, ки 
шинохти ў ҳам аз лиҳози шаръї ва ҳам 
дунёї хело сахту душвор аст, чунки вай дар 
байн хайру шар(р), хубу бад, росту дуруғ, 
қавлу бадқавлї ва разолату фазилат меча-
рхад ва интихоби ҳадду васат ва роҳи рост 
ва ё баръакси он барояш мушкилї эљод 
мекунад. Дар ин бора Лоҳиљї мефармояд: 

 

Хулќи неку васфи њар инсон бувад, 
Одамї бо хулќи бад њайвон шавад. 
Њаркиро ахлоќи неку дод Њаќ 
Мебарад аз халќи олам ў сабаќ [2,101]. 

 

Душмани љони инсон нафси аммораи 
ў буда, дахолати он ва боло гирифтани хо-
стаҳои вай аз болои ақлу имон боиси инти-
хоби роҳи каљ гардида, дар натиља разолат 
бар фазилат ғалаба мекунад. Дар ин хусус 
Лоҳиљї роҳу равишҳои дурустро ба инсон 
тавсия мекунад ва ба фикри мутафаккир 
яке аз воситаву роҳҳое, ки шахсро аз 
бадкирдориву бадрафторї дур месозад ин 
аз хулқи бад озод ва ба хулқи нек ороста 
гаштани инсон аст. 

Лоњиљї сифатҳои бади ахлоқи инсо-
ниро ба мисли бухлу љаҳл, тақлиду илҳод 
ба рубоҳу муш, хирсу хук ташбеҳ дода, ба 
солики роҳи ҳақиқат талқин менамояд, ки 
то тавонад аз авсофи замима канорагирї 
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намояд.Аз дидгоҳи Муҳаммад Лоҳиљї 
хулқи нек ин сифати беҳтарини инсон аст. 
Бинобар ин одами ба хулқи бад одаткарда 
маънои инсониро дар худ гум карда, ша-
беҳи ҳайвон мешавад. 

Муҳаммад Лоҳиљї мисли соири мута-
факкирони мутасаввуф дар ташаккули фа-
зилатҳои ҳамидаи инсон нақши муҳим бози-
дани худшиносиро қоил аст. Солики маљзуб 
бояд дар сайри офоқу анфуси хеш аз тамоми 
зуҳуроти дониш бархурдор шуда, ба улуми 
ботиниву зоҳирї ошноии комил дошта бо-
шад ва ба худшиносї шурўъ намояд. Ба ан-
дешаи вай ориф то худро нашиносад, ҳақ-
шинос намегардад. Дар љараёни худшиносї 
ориф сад ва монеаи нафси инсонї ва ғаразу 
ғализиҳои он мешавад, зеро ки ин нафси 
аммора инсонро ҳамеша  ба сўи роҳи бад ва 
разолат ҳидоят мекунад. Аз ин рў, орифи 
содиқ бояд бар хилофи афъоли беҳадду ва-
сати нафс амал намояд. Дар ин љо Лоҳиљї 
ба ҳадиси қудсї рў оварда мефармояд: 

 

Ман арафа, з-он гуфт шоҳи авлиё, 
Орифи худ шав, ки бишносї Худо. 
Дониши офоқ аз анфус бихон, 
То ки гардї орифи асрордон [2,106]. 
 

Бар хилофи хостаҳои нафс амал наму-
дан, вуљуди хешро аз тамоми олоишҳои 
зоҳириву ботинї пок намудан иллати асо-
сии софии дил мешавад. Дили ориф, ки бар-
ҳақ xилватгоҳи оинаи љамоли дўст аст, дар 
ҳақиқат як љавҳари рўҳонист. Ҳар гоҳ, ки 
дил аз ҳирсу ҳаво наљот ёбад, он дил махза-
ни нур гардида, манбаи асрори Њақ шавад 
ва љоми љам, ё љоми љаҳоннамо, ки мегўянд 
ҳамон дили покшуда мебошад. 

Азбаски Муҳаммад Лоҳиљї як орифи 
содиқ буд, ў масъалаи инсон ва шинохти 
фазоилу разоили ўро бештар аз нигоҳи ир-
фонии хеш баррасї менамояд. Аз ин љо, 
барои он ки инсон инсониятро ба даст 
оварад, пеш аз ҳама қалби худро аз разо-
латҳо пок намояд. Бинобар ин ба қавли 
вай он ганљи ниҳоне, ки орифи роҳи 
ҳақиқат дар љустуљуи ў кушиш ва љидду 
љаҳдҳо намудааст, танҳо бо роҳи софии 
дил ба даст меорад. Вусъати дил ба фикри 
ў аз ҳарчи бартар аст, зеро ки вай мазҳари 
илми ладунї аст. Сад ҳазорон офтобу ос-
мон, Муштарию Тиру Зуҳраю Моҳтоб, за-
мину куҳу дашту баҳру бар ва чандин ди-

гар, ки ба чашми инсон мерасанд, аз дарёи 
дил қатрае ба ҳисоб мераванд. 

Ба ин хотир њифзи дил ва покии он 
шарти аввалиндараља аст, дар акси ҳол дил 
на махзани нур, балки дар зери тирагї ба но-
будї мерасад ва будани он арзише надорад: 
 
Ҳаркиро дил нест, ў бе баҳра аст, 
Дар љаҳон аз бенавої шуҳра аст…. 
Ҳаркиро дил нест, гавҳари xонаш мабод, 
Ҳарки бе сар гашт сомонаш мабод  

[2,116-117].    
 

Барои он ки дил поку соф шавад, бо-
яд дар навбати аввал аз кибру ғурур, кина-
ву адоват ва бухлу ҳасад, ҳирсу шаҳвати 
беэътидол софї гардад ва нафси сарка-
шашро мутеъ ва мусаххари ақлу заковати  
хеш гардонад. Махсусан ҳасаду ҳирс садҳо 
хислати комиларо мепўшонанд ва садҳо 
хислати разиларо меофаранд ва садри роҳи 
љумлаи камолот мегарданд. Аз он љумла 
менависад: 

 
Ҳирсу шаҳват мору мур асту саг аст,  
Раҳравонро касе дар ин маънї шак аст. 
Кибру уљбатро палангу шер дон, 
Нангу номус аждаҳои беамон... 
Шуд мисоли моли дунявї њадас, 
З-он ки дунё љўфае бошад абас [2,99].  

 

Муҳаммад Лоҳиљї ба инсон раҳнамої 
мекунад, ки ба хаёли симу зару сарвати дунё 
нарафта, беҳтар фикру андешаи худро ба-
рои ба даст овардани дури мақсуд равона 
намо. Ҳадафи Лоҳиљї асосан шинохт ва 
тарбияи инсон ҳам аз љиҳати маънавї ва 
ҳам дунёї буд. Аз ин љо, ў ба инсонҳо сабру 
таҳаммул ва қаноатпеша буданро тарғибу 
ташвиқ менамояд. Яке аз шартҳои муҳими 
фазилатҳои инсонї ин қаноатпеша будан 
аст, зеро ки ҳар инсоне қаноат накунад, вай 
бешак ба ҳирси молу муҳаббати дунё дода 
шуда, аз аъмоли хайру рушании қалб бена-
сиб мемонад. Аз ин рў, сабру таҳаммул ва 
қаноатпешагї инсонро ҳамеша ба роҳи рост 
мебарад ва беҳуда бузургон нагуфтаанд, ки 
«ассабру мифтаҳ-ул-фараxин». Ба ин хотир 
солики роҳи тариқат бояд дар тамоми 
корҳои хеш аз сабр баҳра гирад: 

 

Пеша кун сабру таваккал дар тариқ, 
То шавї зи аҳли тариқат, эй рафиқ  [2,168].  
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Чунонки барои ањли адаб сабр яке аз 
мақомҳои асосии сўфия [3] буда, мувофиқи 
пешниҳоди онҳо сўфї дар ҳама гуна пе-
шомадҳо бояд сабрро пеша кунад. Маҳз дар 
натиљаи сабру таҳаммул суфї ба мақсадҳои 
олии худ – ба маърифати ҳақиқат мерасад. 
Аз ин рў, дар таълимоти Лоҳиљї сабр аз як 
тараф идеалҳои ахлоқии ўро ташкил диҳад, 
аз тарафи дигар ҳамчун мақоми асосии 
таълимоти тасаввуфии мутафаккирро дар 
бар гирифта, барои расидан ба маърифати 
боло – ҳақиқат хизмат мекунад. Аммо аз 
дидгоњи ањли тасаввуф, махсусан Лоњиљї 
ваќте ки сухан дар бораи ишќ меравад, 
маќоми сабр поин рафта, дар натиља байни 
ин ду мафњум – сабру ишќ зиддият ба вуљуд 
меояд. Аз ин љо, сабру ишќ бо њам ихтилоф 
дошта, аз њамдигар фарсахњо дуранд: 

 

Њаст сабру ишќ зидди якдигар, 
Ошиќи собир чу бошад дар нигар. 
Сабр мањмуд аст дар ањкоми љў, 
Лек мазмун аст дар дидори ў. 
Лашкари ишќаш чу омад дар набард, 
Њуш бар орад аз ќарору сабр гард [2,179].  

 

Сабр дар њамон њолат мавќеияти худ-
ро гум мекунад, ки сухан дар бораи љамолу 
дидори Дўст меравад, он гањ сабр ољиз ме-
гардад. 

Аз нигоњи Лоњиљї дили ошиќи содиќ 
аз њавою њавасњои дунёї пок буда, ба љуз 
ёди Дўст фикри дигаре дар ў намеѓунљад. 
Аз ин рў, чунонки дар боло сухан рафт 
асоси офариниши оламу инсон низ барои 
дарёфти њаќиќати Мањбуб аст. Саодати 
љовидонї барои солики роњ он аст, ки ња-
ќиќати абадиро дарёбад ва ин саодат танњо 
дар натиљаи саъю талош ва талаб ба соли-
ки содиќ даст медињад: 

 

Толибонро дар ду олам кор нест, 
Дар дили толиб ба ѓайр аз ёр нест. 
Њарки савдои талаб дар сар гирифт, 
Дил зи фикри њарду олам баргирифт  [2,90]. 

 

Солики роњи тариќат, ба аќидаи Ло-
њиљї чањор ќисманд ба ин шакл: солик, со-
лики маљзуб, маљзуби мутлаќ ва солики 
бељазба. Баъди тай намудани дараљањои 
маърифати ирфонї «илм-ул-яќин» ва «њаќ-
ул-яќин» толиби роњ њарчи бештар мехоњад 
ба дараљаи маърифати «айн-ул-яќин» расад. 
Ин даргоњ ўро дар натиљаи аз ману мої ва 

тўї рањо ёфтан ва бархостани наќши дуї ва 
боќї мондани якї даст медињад: 

 

Мањв гардон аз назар наќши дўї, 
То яке гардад ману мову тўї. 
Дидаи бино дили доно бибахш, 
То ба майдони яќин тозем рахш [1,90]. 

 

Яъне «њангоме ориф ба дараљаи айн-
ул-яќин мегузарад, ў дигар ба донишњое, 
ки аз касони дигар, ё аз роњи мутолиа 
њосил кардааст, эњтиёљ надорад. Зеро ки ў 
тавассути айн, бе њељ гуна хабар воќифи 
асрор мегардад. Дар ин њолат гўё эњтиёљ ба 
илм намемонад ва шуњуд мегардад» [5,74].  

Ба андешаи Лоҳиљї инсон бояд саъй 
намояд, ки қабл аз марги табиї ҳама афъолу 
авсофи бади хешро нобуд созад. Дар ин љо 
Муҳаммад Лоҳиљї вобаста ба ин фикри худ 
ҳадиси Пайғамбар (с) - ро дар бораи он ки 
«муту ақбала инна тамуту», яъне «бимир 
пеш аз он ки бимирї» меорад. Ба фикри ў 
мурдани пеш аз марг чаҳор навъ аст: суғро, 
вусто, кубро ва узмо, ки ба ин минвол шарҳ 
мешавад: суғро мурдани нафс аст; Вусто 
марги дил, рўҳ аст ва агар хафї ва соқит 
шавад, марги кубро мешавад. Ҳангоме ки 
солик аз тамоми ҳастиҳо маҳв мегардад, он 
вақт марги узмо мешавад. 

Чунонки ишора намудем, ҳадафи 
Лоњиљї аз ин анвои маргҳои табиї он аст, 
ки толиби роҳи ҳақиқат баъди тай намуда-
ни зина ва марҳилаҳои сайри офоқї ва ан-
фусї аз тамоми олоишҳои дунявї ва ах-
лоқу авсофи разила пок шуда, олами боти-
нии хешро ба тамомї тасфия намояд. Ва 
ҳамчунин аз тамоми хусусиятҳои инфирод 
барї гашта, ба фазилат ва авсофи сутуда 
ороста гардад ва ба камоли маънавї бира-
сад. Ин аст љавњари таълимоти Лоњиљї дар 
бораи шинохти инсон. 
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ПОНИМАНИЕ ПРИРОДЫ ЧЕЛОВЕКА 

В ФИЛОСОФСКО-ИРФАНСКОМ  
УЧЕНИИ МУХАММАДА ЛАХИДЖИ 

Муродова Т.  
 

В данной статье практически впервые 
исследуется понимание природы человека и 
его роли в философско-ирфанской концепции 
Шамсуддина Мухаммада Лохиджи (Аси-
ри), одного из видных представителей су-
физма на Востоке ХУ-ХУ1 вв. 

В истории таджикской философской 
мысли до сих пор имеется  недостаточно 
сведений о Лахиджи и его мировоззрении, по-
этому в данной статье рассматриваются 
некоторые аспекты его философско-ирфанс-
кого учения на основе его труда «Асрор-уш-
шухуд фи марифат-аль-хак-уль-маъбуд». 
Следовательно, традиционный вопрос о по-
добии Человека и Вселенной в средние века в 
таджикских и персидских доктринах возник 
в учениях двух влиятельных движений - ис-
маилизма и суфизма в форме Совершенного 
человека, независимо от его внешнего и 
внутреннего ирфана. В статье также упо-
минаются первые суфии, которые создали 
источник Совершенного Человека и повысили 
статус человека. Сначала процветал  в уче-
нии Мансури Халладжа, а затем в учении 
известных представителей философии и ир-
фана Ибн Араби, Абдулкадира Гелони, Азизи 
Насафи, Фаридаддуни Аттара, Абдурразака 
Лохиджи, Джалолиддина Балхи, Махмуда 
Шабиcтари и Мухаммад Лохиджи. 

Ключевые слова: совершеный человек, 
макрокосмос и микрокосмос, верный спут-

ник, терпение, интеллект, любовь, харак-
тер, добродетель, зло, просвещение, наука. 

 
COMPREHENSION THE NATURE  

OF MAN IN THE PHILOSOPHY-IRFAN 
TEACHING MUHAMMAD LОHIJI  

Murodova T. 
 

This article almost for the first time ex-
plores the understanding of human nature and 
its role in the philosophical-Iranian concept of 
Shamsuddin Muhammad Lohiji (Asiri), one of 
the prominent representatives of Sufism in East 
of the XV-XV1 centuries.  

There is still not enough information 
about Lohiji and his worldview in the history of 
Tajik philosophical thought, so this article ex-
amines some aspects of his Sufi-Irfan teachings 
based on his work "Asror-ush shuhud fi 
ma'rifat-al-haq-ul-ma'bud". 

Consequently, the traditional question of 
the similarity of Man and the Universe in the 
Middle Ages in Tajik and Persian doctrines 
arose in the teachings of two influential move-
ments - Ismailism and Sufism in the form of the 
Perfect Man, regardless of his external and in-
ternal irfan. The article also mentions the first 
Sufis who created the source of the Perfect 
Man and raised the status of man in the pro-
cess. At first he flourished in the teachings of 
Mansuri Hallaj, and then in the teachings of the 
famous representatives of mysticism and irfan 
of  Ibn Arabi, Abdukadir Geloni, Azizi Nasafi, 
Faridadduni Attar, Abdurrazak Lohiji, Jalolid-
din Balkhi, Mahmud Shabistary and Muham-
mad Lohiji. 

Keywords: perfect person, macrocosm 
and microcosm, faithful companion, patience, 
intellect, love, character, virtue, evil, enlighten-
ment, science. 
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АКАДЕМИК А. М. БАХОВАДДИНОВ О ЗНАЧЕНИИ ФИЛОСОФСКОГО  

НАСЛЕДИЯ НАСИРА ХУСРАВА 
 

Бандалиева Ш. Н.– к.ф.н., с.н.с. ИФПП НАНТ 
 
В статье исследуются некоторые ас-

пекты в исследованиях академика Баховад-
динова А. М, в том числе его защита та-
джикской мусульманской философии в це-
лом и взгляды Насира Хусрава, отражённые 
в его произведениях. Академик Баховаддинов 
А. М, был одним из первых авторов по ис-
тории таджикской философии, впервые 
комплексно изучившим историю философии 
таджикских мыслителей. Он проанализиро-
вал основные тенденции развития философ-
ской мысли таджикского народа, начиная с 
древних времен до конца XIX века. Ему уда-
лось на основе источников анализировать 
такие религиозно-философских течений, как 
зороастризм, манихейство, зурванизм, пе-
рипатетизм, исмаилизм, суфизм, просвети-
тельство и другие.  

Ключевые слова: история таджикской 
философии, анализ, религия, метафизика, 
перепатетизм, зурванизм, манихейство, зо-
роастризм, суфизм, просветительство и 
философия, критическое мышление. 

 
Творчество и жизнь многих филосо-

фов, включая таджикских философов, от-
ражает особенности той эпохи, в которой 
они жили и творили. Академик Баховад-
динов А.М, безусловно, входит в число та-
ких людей: будучи одарённым философом, 
он относится к той когорте эрудированных 
ученых интеллектуалов советского време-
ни, которые сумели, несмотря на идеоло-
гические ограничения, определить важ-
нейшие направления изучения таджикской 
философии и сказать свое слово. Бахо-
вадддинов. А.М, был не только учёным, он 
был и ещё большим патриотом, участни-
ком организации встреч антифашистского 
альянса – конференция «Тегеран 43», по 
завершении которого он получил непо-
мерное уважение и почёт правительства. 
Благодаря упорной и непрерывной работе, 
серьёзному отношению учёного к науке, 

ему удалось впервые вести периодизации 
историю таджикской философии и систе-
матизировать её и потому сегодня в Тад-
жикистане считают его основателем наци-
ональной научной философской школы. 
Именно благодаря ему впервые был от-
крыт Отдел философии в составе вновь со-
зданной Академии наук Таджикистана, а в 
1951 году и кафедра философии в Таджик-
ском государственном (ныне националь-
ном) университете. Названные философ-
ские учреждения стали важнейшими цен-
трами научных исследований и подготовки 
философских кадров в республике. Си-
стемный подход Баховаддинова А.М, в ис-
следовании истории таджикской филосо-
фии, проявляется в том, что он не только 
впервые начал исследовать творчество Ибн 
Сины в тогдашнем Советском Союзе, но 
он с таким же успехов, новыми объектив-
ными и диалектическими методами, при-
сущие марксизму-ленинизму, впервые 
начал изучать и представлять философской 
аудитории этой великой страны наследии 
других таджикских мыслителей, включая 
Абу Насра аль-Фараби, Абухамида Газа-
ли, Абдурахмана Джами, Санаи, Газнави, 
Джалалиддина Руми, Насира Хусрава, и 
Ахмада Дониша. Благодаря своим трудам, 
академик Баховаддинов А.М, заслужил ре-
путацию единственного тогда в Союзе та-
кого знатока премудростей истории фило-
софии и общественно-политической мысли 
народов Средней Азии и Ирана. Так его 
представляли в Институте философии в 
Москве (где он работал парторгом), в Ле-
нинграде, Киеве, Ташкенте, Баку и Алма-
аты. Благодаря традиции, заложенной им, 
Душанбе стал центром изучения древней и 
средневековой философии, сюда приезжа-
ли специалисты из всего Союза для встречи 
с исследователями, за советами, для того, 
чтобы иметь возможность работать с пер-
воисточниками (на арабском, персидском 
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и др. языках, на которых были написаны 
средневековые рукописи), которые были 
доступны только в Таджикистане.  

В своих научно-философских изыска-
ниях академик затрагивал множество во-
просов, касающихся особенностей форми-
рования и развития общемусульманской 
философии Востока, вклад каждого из на-
родов, входящих в эту культуру. Однако в 
послевоенное время для поднятия патрио-
тического духа народа, главным его объек-
том исследования становится именно исто-
рия философии и общественно-политичес-
кой мысли таджикского народа. Опублико-
ванный в 1961 году труд ученого «Очерки 
по истории таджикской философии» стал 
результатом многолетнего, усердного поис-
ка и научного подвига учёного. Публика-
ция данной книги стала грандиозным собы-
тием в философской жизни Таджикистана, 
да и всего союзного государства. Он от-
крыл тогда многие белые пятна истории 
философии, которые в периоде триумфа 
«воинственного атеизма» были преданы за-
бвению и даже анафеме. Речь идет здесь о 
всей философской культуре мусульман-
таджиков, и в том числе о суфизме и исма-
илизме (которые были объявлены реакци-
онными).   

Таким образом, в «Очерках по исто-
рии философии» Баховаддинов А.М, про-
анализировал главные тенденции развития 
философской мысли таджикского народа, 
начиная с древних времен до конца XIX ве-
ка. Он подверг скрупулёзному анализу та-
кие религиозно-философские течения, как 
зороастризм, манихейство, зурванизм, пе-
рипатетизм, исмаилизм, суфизм, просвети-
тельство и другие течений. В период твор-
чества Баховаддинова А.М. в научном обо-
роте было не очень много источников, осо-
бенно первоисточников (на оригинальных 
языках) по истории философии народов ре-
гиона Центральной Азии. Несмотря на не-
достаточность и скудность материалов, 
учёному удалось изложить идеи, верность 
которых подтвердилась при дальнейших 
исследованиях других учёных. Более того, 
ему удалось впервые перевести энциклопе-
дию философских наук средневековья – 
Книги знания (Данишнаме) Ибн Сины с 
персидского на русский язык, что произве-
ло фурор в общественно-политической 
мысли страны. Это ещё раз подтверждает 

глубину знаний и научную эрудицию этого 
философа. Какого же содержание книги и 
почему она была тогда так значима? В 
очерках советский русскоязычный читатель 
впервые знакомится с содержательным ана-
лизом зороастризма, зарванизма, манихей-
ства, маздакизма, перипатетизма, филосо-
фии Фараби, Ибн Сины, Омара Хайяма, 
исмаилитской философии Насира Хусрава, 
особенно с общей характеристикой суфиз-
ма, калама и их видных представителей как 
Газали, Санаи, Джалалиддина Руми и др. 
Тогда источники не были широко доступны 
всем исследователям, а где-то они были под 
запретом. Часто даже книги на арабском и 
персидской графике, если они имелись у ко-
го-то дома, вызывали тревогу и беспокой-
ство, как в 30-е годы. Хрущевская оттепель 
только набирала силу и обещала какие-то 
надежды на обновления сознания советско-
го человека. Но засорённость сознания бы-
ло нелегко убрать и ликвидировать. Корни 
его были глубокими, люди уже привыкли к 
такой культуре мышления.  

Обращение  Баховаддинова А.М, к 
философскому наследию Насира Хусрава 
не было случайным. Это также было также 
ответ европоцентристам, которые обвиня-
ли мусульман в монолитности мышления, в 
отсутствии разнообразии мышления. Ба-
ховаддинов А.М. приводит высказывание 
западного ученого Карла Форлендера о 
том, «что народы Востока вообще не спо-
собны научно мыслить», что их мышление 
«столь сильно окрашено в религиозный 
цвет и так чуждо, поэтому всему нашему 
европейскому образу мыслей, что вряд ли 
стоит останавливаться на мировоззрении 
этих народов»[1,24]. Сторонники этой 
«теории» Форлендера придерживались 
мнения, что в Средней Азии философия не 
существовала, и что здесь не было никакой 
борьбы материализма с идеализмом.  

Баховадддинов А.М, дал смелый от-
пор таким искаженным мнениям о восточ-
ных народах. На взгляд исследователя, (что 
мы поддерживаем), такое отношение Карла 
Форлендера по меньшей мере несправедли-
во. Возможно, он прав в том, что научный 
подход в Востоке неразрывно связан с рели-
гией, но это не дает ему  право заявлять о 
наших народах  в такой унизительной фор-
ме. Философия и наука здесь используют 
религию как щит для защиты своих миро-
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воззренческих принципов. Если бы этот за-
падный ученый глубже познакомился с 
научными достижениями восточных мыс-
лителей, то он бы безусловно поменял свое 
мнение, т.к. в своё время идеи и творчество 
этих мыслителей покорили Европу, они бы-
ли, по сути, как это показывает Баховадди-
нов А.М. учителями Европы. Так, книга 
«Канон врачебной науки» Ибн Сины в ла-
тинском переводе была настольной книгой 
врачей и студентов Европы до 17 в. Или, 
например, в конце 20 в. в Европе и США 
были созданы научно-образовательные сети 
под названием «Центры знаний Авиценны» 
(АКС), а также была создана Всемирная 
сеть данных банка медицинских наук под 
названием «Авиценна». В отличие от не-
дружелюбного мнения некоторых западни-
ков, американские ученые внесли большой 
вклад в исследование жизни и творчества 
Ибн Сины, перевели на английский язык 
его произведения. Даже сегодня книгу Ибн 
Сины «Канон врачебной науки» использу-
ют во всем мире, а сам он считается отцом 
современной медицины.  

Баховаддинов А.М, показывает, что 
если творчество Насира Хусрава активно 
изучается не только в Таджикистане, но и в 
Великобритании, в США и других странах, 
то должна быть причина этому стремле-
нию. В чем же привлекательность наследия 
Насир Хусрава для иностранных исследо-
вателей? На этот вопрос Баховаддинов 
А.М, отвечает, что он привлекает исследо-
вателей своей метафизикой: будучи неудо-
влетворенным ответами других мыслите-
лей, своих современников, Насир Хусрав 
активно их переосмыслял, дорабатывал 
древнеиранские, древнегреческие, ислам-
ские и др. системы мысли и встраивал их по 
новому, придал им новую структуру и он на 
их основе создал собственную оригиналь-
ную систему. Его книги «Свод двух мудро-
стей» («Джомеъ-ул-хикматайн»), «Припасы 
путников», («Зодеъ-ул-мусафирин»), «Сбор-
ник стихов» («Диван»), раскрывают многие 
онтологические вопросы мироздания. Не-
которые из этих аспектов его творчества 
(незаслуженно забытые) до сих пор не 
осмыслены и не анализированы в достаточ-
ной форме.  

Академик Баховаддинов А.М, защи-
щая честь и авторитет мусульманской 
культуры и её философии, отмечал: «Реак-

ционные буржуазные философы – истори-
ки сторонники «теории европоцентризма, 
делят всю философию на якобы «передо-
вую»(западную и на якобы «отсталую» 
(«восточную») [1.там.же]. Возникает во-
прос: кто способствовал «отсталости» во-
сточных народов?! В исследовательской 
работе «Очерки по истории таджикского 
народа» академик Баховаддинов А.М, по-
казывает, что за исключением некоторых 
периодов, народы Востока никогда не бы-
ли отсталыми, и что у них были мыслители 
в разных сферах науки со значительными 
достижениями. 

Баховаддинов А.М, раскрывает цель 
и намерения западных ученых, считавшие, 
что Восток это нечто враждебное западной 
цивилизации: это эгоцентризм: «Они пы-
таются свести развитие всей мировой куль-
туры к развитию культуры Западной Ев-
ропы, пренебрежительно относясь к дру-
гим народам» [1, там.же]. На самом же де-
ле, как показывает Баховаддинов А.М, 
изучение истории ярко и убедительно го-
ворит о громадных достижениях стран Во-
стока, в том числе и Средней Азии, в обла-
сти культуры, о многообразии направле-
ний общественной мысли еще в древние и 
средневековые времена. Анализируя твор-
чество таких мыслителей, как Ибн Сина, 
Джалалидина Руми, Насира Хусрав, Ибн 
Халдун,  Абухамид Газалии др., автор по-
казывает, то что мыслители Востока были 
знакомы с основами философии еще в дав-
ние времена. Он показывает мусульман-
скую цивилизацию начиная с IX-XIII, 
называя эти годы «золотыми» веками ми-
ровой цивилизации или периодом Ислам-
ского ренессанса. Ислам подарил миру це-
лую плеяду замечательных выдающихся 
ученых, как в сфере богословия, так и в 
светских науках. Исламские ученые, как 
показывает Баховаддинов А, проявили се-
бя во многих областях светских наук, та-
ких, как философия и математика, химия и 
медицина, астрономия и география, и по-
дарили миру много ценных научных от-
крытий, развивая знания, оставленные 
римлянами и египтянами, греками и мно-
гими поколениями других цивилизаций, 
живших до них, совершив немало настоя-
щих прорывов в разных областях наук. В 
IX веке происходит широкое знакомство 
арабов с естественно-научным и философ-
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ским наследием античности. В это время, в 
центре их внимания восточных мыслите-
лей, утверждает Баховаддинов А. М. ока-
зывается философия Аристотеля с её пре-
обладающим интересом к вопросам есте-
ствознания и логики, Усвоение аристоте-
левской философии, однако, опосредова-
лось знакомством с работами позднейших 
её комментаторов из неоплатонических 
школ в Афинах и Александрии. Освоившие 
греческое наследие было преобразовано 
такими мыслителями, как Джабир ибн 
Хайян, Абу Маари, Ибн Рушд, аль-Кинди. 
Мусульманские правители организовыва-
ли научные центры, где учёные могли на-
капливать, развивать и обмениваться зна-
ниями. Наиболее известный из таких науч-
ных центров - «Дом Мудрости» («Бейт аль-
Хикма»), основанный халифом аль-Ма-
муном в 20-х годах IX века.[3;42]  

Кроме Багдада, центрами научной де-
ятельности на средневековом Востоке в 
разные периоды его истории были: Каир, 
Дамаск, Бухара, Газна, Самарканд, Хорезм, 
Исфахан, Нишапур, Балх, Кордова и другие 
города. В Каире был построен знаменитый 
университет Ал-Азхар исмаилитским има-
мом Ал-Муъизом, а имамом ал-Хакима Би-
амрилллоем был построен университет 
Дор-ул-илм [4;55]. В названых университе-
тах обучались разным наукам, независимо 
от религии и принадлежности. Своим плю-
ралистическим методом обучения они су-
мели привлечь многих ученых к себе. Наси-
ра Хусрава тоже привлекало их свободо-
мыслие, и проявление интереса к науке.   

Таким образом, суммируя все дости-
жения мусульман, Баховаддинов А. М. и 
его школа хотела бы опровергнуть непра-
вильную версию тех ученых, которые были 
мало знакомы с культурными и интеллекту-
альными достижениями народов Востока. 

Другая ценность учения Баховаддино-
ва А.М. заключается в том, что он был пер-
вым таджикским мыслителем, который бес-
пристрастно и объективно интерпретировал 
философскую систему Насира Хусрава. До 
него ситуация была другая, отношение к 
исмаилизму, даже среды учёных было орто-
доксально-сектантским или же воинствен-
но-атеистическим. Заслуга академика Бахо-
ваддинова А.М заключается в том, что, по 
его мнению, Насир Хусрав не замыкался в 
тесных и отсталых рамках средневековой 

схоластики и исламской ортодоксии. На-
против, он всячески стремился проникнуть 
в тайны природы и общества, искал истину 
в бесконечном. Насир Хусрав ставил перед 
собой задачу очистить догматы ислама от 
разного рода предрассудков. Надо просто 
принять тот простой факт, что Насир Хус-
рав был зеркалом своей эпохи. Возмущение 
трудящихся масс против жесткой феодаль-
ной эксплуатации, борьба с официальной 
религией, борьба различных сект внутри ис-
лама, борьба науки против религии - все это 
нашло свое отражение в его трудах. Конеч-
но, было бы несправедливо обвинять Наси-
ра Хусрава в ереси, считая его безбожни-
ком. Он верил в Бога, однако его не удовле-
творяли существующие догмы против раз-
вития науки и человеческого разума. Насир 
Хусрав оказал влияние на развитие про-
грессивных течений таджикской обществен-
но-политической мысли последующих лет.  

Таким образом, академик Баховадди-
нов А.М, впервые исследовал воззрений 
Насира Хусрава и заложил основу для все-
стороннего его исследования. Ему в то вре-
мя удалось в общих чертах охарактеризо-
вать его общественно-политические и фи-
лософские взгляды. Позднее и другие  та-
джикские ученые начали заинтересоваться 
творчеством Насира Хусрава, в том числе 
Г.Ашуров, Х. Додихудоев, М. Диноршев, 
А. Шарипов, Х. Муродова, А. Шохуморов, 
Назариев Р., С.Джонбобоев и др. 

Тем не менее, академик Баховаддинов 
А.М. кажется, справедливо отмечает, что 
якобы он «…не ставит перед собой задачи 
дать законченную картину общественно-
политических и философских взгляда На-
сира Хусрава [2, там.же.]. 

В этой связи он сделает странный вы-
вод о том, что якобы «трудно также уста-
новить место Насира Хусрава в истории 
общественно-политической и философской 
мысли таджикского народа». Возникает 
вопрос: трудно потому, что отсутствуют 
оригинальные источники, или по другим 
причинам?  

В книге «Очерки философии…» Бахо-
вадиннов А. М. отмечает, что «Общая фи-
лософская концепция Насира Хисрава не-
смотря на определенный удельный вес в 
ней элементов стихийного материализма и 
рационализма в сочетании с сенсуализмом, 
является идеалистической, теистической» 



56 

[2, 152]. Нам кажется, что этот момент тоже 
является спорным. Так как с этим фактом 
не все ученые могут согласиться, также ис-
точники не поддерживают это мнение. По 
нашим наблюдениям, философия Насира 
Хусрава скорее всего является не теистиче-
ской, а деизмом. Высшим, вечным и неиз-
менным началом Насир Хусрав  считает 
Бога. Однако, божество, в представлении 
мыслителя, не является создателем матери-
ального мира; непосредственным и един-
ственным творцом Насир Хусрав считал 
всеобщий разум. Всеобщий разум порож-
дает в свою очередь всеобщую душу, кото-
рая и является «творцом материального 
мира». Согласно миропониманию мысли-
теля, Бог есть единое начало всего видимо-
го мира, которое нельзя сравнить ни с чем. 

Баховаддинов А. М. знает, что Насир 
Хусрав был сторонником отделения науки 
от религии. Об этом он пишет в книге 
«Вадж-и- дин»: «Всё что не подлежит рас-
смотрению науки, не следует называть су-
ществующим. Далее все кроме Бога опре-
деляется наукой. Нельзя допускать, чтобы 
Господь Всевышний  подлежал изучению 
науки. Наука же изучает все существующие 
и несуществующие вещи, исходя из этого, 
нельзя сказать, что Бог существует или нет, 
так как оба эти изучаются наукой, а Бог 
наукой не изучается» [5:65]. Кажется, что 
путём вопросов и ответов Насир Хусрав 
пытался доказать абсурдность религиоз-
ных представлений мусульман. Но этот во-
прос спорный до сих пор. Если Бог – это 
бесконечность, то как она может быть 
охвачена познанием?  

Наряду с этим, академик Баховадди-
нов А. М. совершенно справедливо отме-
чает, что Насир Хусрав опровергал и уче-
ние мусульманских теологов «о загробной 
жизни», «о страшном суде»: он писал, что 
эти разговоры совершенно несовместимы 
со здравым рассудком, а потому являются 
абсурдными. То есть Насир Хусрав ставил 
перед собой задачу очистить догматы ис-
лама от разного рода предрассудков. 

Насир Хисрав выступал против фео-
далов, осуждая эксплуататорские классы, и 
в то же время верил в возможности уста-
новления социальной справедливости в 
рамках феодальных отношений. Он требо-
вал имущественного равенства людей и в 
то же время был сторонником «справедли-

вых» султанов и эмиров. Мыслитель под-
вергал резкой критике косность ислама и 
мусульманского духовенства, и в то же 
время выступал как активный проповедник 
исмаилизма.  

Заслуга Насира Хусрава в истории 
общественно-политической мысли таджик-
ского народа состоит в том, что он, в усло-
виях господства религиозной идеологии и 
феодального деспотизма, выступал защит-
ником интересов трудящихся, остро кри-
тиковал эксплуататоров всех мастей. 
Именно за это он подвергался гонениям и 
преследованиям со стороны правителей 
придворных и духовенства. Примечатель-
но, что Насир Хусрав не замыкался в тес-
ных рамках средневековой схоластики и 
исламской ортодоксии. Он стремился про-
никнуть в тайны природы и общества, ис-
кал истину.  

Таким образом, подводя итоги, мож-
но заключить следующее: 

1. Баховаддинову А. М. удалось объ-
ективно анализировать философское нас-
ледие мусульман, в том числе таджиков и 
он нанёс молниеносный удар по западным 
исследователям, особенно европоцентри-
стам, которые были склонны к тому, чтобы 
объявить это наследие сплошь теократиче-
ским, религиозным и неоригинальным. Он 
доказывает, что основной мотивацией та-
кого обвинения нашего культурного нас-
ледия заложено в эгоцентризме западных 
исследователи.    

2. Баховаддинова А. М. пытался ра-
ционально и цивилизованно  защитить не 
только мусульманскую культуру в целом, 
но философского наследия Насира Хусрава 
в целом. Исходя из исследования академика 
Баховаддинова А. М. становится ясно, что 
Насир Хусрав был высокообразованным 
человеком, своего рода энциклопедистом, 
обладавшим весьма обширными для своего 
времени знаниями в области различных 
наук (математики и астрономии). 

3. По оценке Баховаддинова А., об-
щая философская концепция Насира Ху-
срава, несмотря на определенный удель-
ный вес в ней элементов стихийного мате-
риализма и рационализма в сочетании с 
сенсуализмом, является идеалистической, 
теистической. Однако, не все ученые со-
гласны с этим утверждением: нам пред-
ставляется, что его система мироздания в 
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области онтологии имеет больше деисти-
ческий характер, нежели теистический. 

4. Баховаддинов А. М. оказался в 
числе первых таджикских исследователей-
энциклопедистов, которые исследовали 
учение Насира Хусрава в контексте всей 
истории таджикской философии. 

5. Идея Баховаддинова А. М. о том, 
что в области этики Насир Хусрав защи-
щал мораль ремесленников и крестьян, вы-
явила социально-этический характер поня-
тия «дехканин», как нам кажется, является 
плодотворной.  

6. Идея и вывод Баховаддинова А. М. о 
том, что свободомыслие и критический дух 
философской доктрины раннего исмаилизма 
по сравнению с окаменевшими догмами ис-
лама окончательно завоевали симпатии учё-
ных к Насиру Хусраву, ищущему «истину и 
справедливость» является плодотворной и 
требует дальнейшего исследования. 
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АКАДЕМИК А. М. БАЊОВАДДИНОВ 
ДАР БОРАИ АЊАМИЯТИ МЕРОСИ 
ФАЛСАФИИ НОСИРИ ХУСРАВ 

Бандалиева Ш. Н. 
 

Дар маќолаи сухан доир ба баррасї 
намудани њимоя аз фалсафаи мусулмонони 
асрњои миёна ва бањои ибтидоии аќидањои 
фалсафии Носири Хусрав аз љониби академик 
Бањоваддинов А. М. мавриди бањсу мунози-
раи илмї ќарор гирифта буд. Академик Ба-
њоваддинов А. М яке аз аввалин муњаќиќони 
таърихи фалсафаи тољик буд, ки бори аввал 
таърихи фалсафаи мутафаккирони тољикро 
њамаљониба омўхтааст ва тамоюлњои асо-
сии рушди афкори фалсафии мардуми тољик-
ро аз замонњои ќадим то охири асри XIX 
тањлил кардааст.  

Калидвожањо: таърихи фалсафаи то-
љик, тањлил, дин, метафизика, репатетизм, 
зурвания, монавия, зардуштия, тасаввуф, 
маърифатпарварї ва фалсафа, тафаккури 
интиќодї. 

 
ACADEMICIAN A. М. BAHOVADDINOV 
ON THE IMPORTANCE OF THE PHILO-

SOPHICAL HERITAGE NАSIR 
KHUSRAW 

Bandalieva Sh. N. 
 

The article examines some aspects in the 
research of academician A. Bakhovaddinov, as 
well as his defense of Tajik / Muslim philosophy 
in general and the views of Nasir Khusraw re-
flected in his worksKey words: founder, ana-
lyze, introductory part, religion, metaphysics, 
perepatheticism, Zurvanism, Manichaeism, Zo-
roastrianism, Sufism, enlightenment and phi-
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ЊАЁТ ВА ОСОРИ АБУЛЊАСАНИ АШЪАРЇ  

 
Саидов И. А. – н.и.ф., ходими пешбари илмии ИФСЊ АМИТ 

 
Дар маќола њаёту фаъолият, тањсили 

илм, тарбияи шогирдон, сабаби аз таълимо-
ти муътазила даст кашидани Абулњасани 
Ашъарї баррасї гаштаанд. Дар маќола ин-
чунин мазмуну муњтавои мероси илмии мањ-
фузмондаи Абулњасани Ашъарї, аз ќабили 
«Ал-ибонату ан усули-д-диёнат»,  «Ал-ламаъ 
фи радд ала ањли-л-зайѓї ва-л-бидъї», «Ма-
ќолоту-л-исломийин ва ихтилофу-л-мусал-
лийин» ва ѓайра шарњу маънидод шудаанд. 

Калидвожањо: калом, фиќњ, мутакал-
лим, ашъария, шофеъия, њанбалия, ањли сун-
нат ва љамоат, ањли њадис, муътазила. 

 
Њаёт ва фаъолияти  
Абулњасани Ашъарї 

 

Абулњасан Алї ибни Исмоил ибни 
Исњоќи Ашъарї, мутакаллими маъруф ва 
муассиси мактаби каломї дар аќоиди ис-
ломї мебошад, ки пайравонашро ашъария 
ё ашоира меноманд. Хусусияти муњими ин 
мактаби каломї њимояи аќлонии ањли сун-
нат ва асњоби њадис мебошад. 

 Абулњасани Ашъарї аз авлоди Абу-
мўсои Ашъарї – сањобаи маъруфи паёмбар 
будааст. Ашъарї соли 873 дар Басра тавал-
луд ёфтаааст. Бояд ќайд кард, ки маълумо-
ти манбаъњо оиди соли таваллуд ва вафоти 
ў аз њамдигар фарќ мекунанд [3.48; 5.50; 
2.166; 9.51; 10.28; 7.1077; 8.46]. Азбаски 
бештари сарчашмањо соли вилодати Ашъа-
риро 873 нишон додаанд, мо низ ба њамин 
раќам таваќќуф намудем. Падари Абул-
њасан пайрави асњоби њадис будааст. Ў 
ќабл аз вафоташ Закариё ибни Яњёи Со-
љиро, ки муњаддис ва фаќењи шофеъї буд, 
васии худ таъин кардааст. Дар ќатори ус-
тодони Ашъарї номи ин шахс низ зикр 
шудааст. Ба ќавли Ибни Љавзї бештари 
умри Ашъарї дар Басра гузаштааст.  

Устодони Абулњасани Ашъарї дар 
њадис аз ашхоси зерин иборат мебошанд: 
Абўхалифаи Љамњї, Сањл ибни Нўњи Басрї, 
Муњаммад ибни Яъќуби Маќрї ва Абдур-
рањмон ибни Халафи Заббї.  

Ашъарї ба дарси Абўалии Љуббої 
(ваф. 915) – мутакаллими бузурги муъта-
зилї, ки маъруфтарин њавзаи дарси калом 
дар Басра мањсуб мешуд, ширкат меварзад. 
Ў њамзамон дар њалќаи дарси фаќењи маш-
њури  шофеъї Абўисњоќи Марвазї иштирок 
карда, аз ў фиќњ меомўхт. Абўисњоќ дар 
навбати худ аз Ашъарї илми калом меомўх-
тааст. Ашъарї то сини чињилсолагї пайра-
ви ањли эътизол буда, бо устодаш Абўалии 
Љуббої пайванди наздиќ доштааст. Бино ба 
маълумоти баъзе сарчашмањо, модари 
Ашъарї пас аз вафоти шавњараш гўё ба ни-
коњи Љуббої даромадааст ва Ашъарї пи-
срахонди ў мањсуб мешудааст.   

Муњимтарин воќеа дар њаёти Ашъарї 
тањаввулоти љиддие буд, ки дар тафаккуру 
андешаи вай рух додаст. Ин воќеа даст ка-
шидани вай аз таълимоти муътазила ме-
бошад. Алї ибни Асокир бо истинод ба 
маълумоти Абўбакр Муњаммад ибни Ња-
сан ибни Фурак (ваф. 406њ.ќ.) таърихи ин 
тањаввулоти љиддиро дар њаёти Ашъарї 
баъд аз соли 300ќ. дониста, онро оѓози 
давраи нав ва интишори осори љадид дар 
зиндагии Ашаъарї ба ќалам додааст [5.50]. 
Ашъарї дар бораи китобе, ки дар мавзуи 
сифоти илоњї эљод кардааст, мегўяд, ки 
дар он китоб ба наќду наќзи асаре, ки худ 
пеш аз кашфи њаќиќат бар пояи усули 
муътазилї навишта буд, пардохтааст.  

Дар бораи рўй гардонидани Ашъарї 
аз ањли эътизол аќидањои мухталиф ба на-
зар мерасанд. Масалан, Ибни Надим ме-
гўяд, ки Ашъарї рўзи љумъа дар масљиди 
љомеъи Басра худро муаррифї кард ва иб-
роз дошт, ки ман муътаќид будам, ки 
Ќуръон махлуќ аст, худованд руъят наме-
шавад ва афъоли бади инсонњо махлуќи ху-
ди эшон мебошанд. Акнун тавба кардам ва 
ба зидди муътазила муътаќид гаштам ва 
айбу расвоии эшонро бармало фош месозам 
[5.51].  

Ба ќавли Алї ибни Асокир, Ашъарї 
пас аз 15 рўзи канораљуї аз мардум ба 
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масљид омад ва эълон кард, ки он муддат-
ро ба тааммул гузаронида ва  натавониста-
аст, ки аз роњи далоили аќлї ба њаќиќат 
даст ёбад ва саранљом ба њидояти илоњї ва 
бозхонии китоб ва суннат бутлони аќоиди 
пешин бар ў ошкор гаштааст [1.39].  Инчу-
нин дар сарчамањо омадааст, ки байни 
Ашъарї ва устодаш Абўалии Љуббої чан-
дин бањсу мунозирањо дар мавзуъњои гуно-
гун рух додаст, ки дар њамаи онњо Ашъарї 
ѓолиб баромадааст. Яке аз чунин бањсњо 
дар мавзўи адл ва аслањ будааст.  

Абулњасани Ашъарї соли 936 дар 
Баѓдод вафот кардааст ва турбати ўро дар 
мањаллаи Машраъу-л-завоёи њамин шањр 
ба хок супурдаанд. Тибќи ахбори сарчаш-
мањо мадфани ў борњо мавриди њамлаи 
њанбалиён ќарор гирфтааст. 

Абулњасани Ашъарї шигирдони зиёде 
тарбия кардааст, ки маъруфтарини онњо: 
Абўабдуллоњ ибни Муљоњиди Басрї, Абул-
њасани Боњилї, Абўсањл Саълукии Нишо-
пурї, Зоњир ибни Ањмади Сарахсї, Бандор 
ибни Њусайни Шерозии Сўфї, Абўзайди 
Марвазї, Абулњасан Абдулазизи Табарї, 
Абулњасан Алии Табарї, Абулњасани Ру-
монї, Абўабдуллоњ Њамавайњи Сайрофї, 
Абўнаср Кивори Шерозї, Абўљаъфар Аш-
ъарии Наќќош, Абулњасани Кирмонї ва 
Абўмуњаммади Ироќї ва ѓайра мебошанд. 
Тавассути  бархе аз ин гурўњ аќоиди 
Ашъарї ба пайравони барљастаи ў интиќол 
ёфтаанд. Масалан, Ибни Муљоњид устоди 
Абўбакри Боќилонї ва Абулњасани Боњилї 
устоди Ибни Фурак ва Абўисњоќи Исфаро-
инї будаанд.  

Пас аз он ки Ашъарї ба њимояи аќои-
ди ањли суннат ва љамоат бархост, та-
ваљљуњу эњтироми онњо нисбат ба Ашъарї 
бештар гардида, зимни ситоиш ўро бо номи 
«муслињи дин» ва «носири суннат» зикр 
кардаанд. Абулњасани Ашъарї чи њангоми 
дар њаёт будан ва чи баъди вафот на танњо 
ба мухолифати муътазила, балки гурўњњои 
ѓайри муътазилї низ дучор шудааст. Яке аз 
ин гурўњњо намояндагони ањли њадис мебо-
шанд, ки равиши аќлонаи ўро эътироф 
накарда, илми калом ва назарро бидъат 
хондаанд. Гурўњи дигар, баъзе аќоиди хосси 
ўро дар масъалањое чун каломи илоњї зери 
наќзу наќд ќарор додаанд. Мисоли ин ки-
тоби Абўалии Ањвозї бо номи «Масолибу 
Ибн Абубашар» мебошад, ки соли 446ќ. дар 
њимояи фирќаи солимия, яке аз фирќањои 

мушаббиња, эљод шудааст. Ибни Асокир 
асари «Табйийну кизби-л-муфтарирї»-ро 
дар радди он китоб эљод кардааст. Бояд 
ќайд кард, ки ин китоби Ибни Асокир њам 
дар мавзўи њаёт ва осори Ашъарї ва њам 
дар мавзўи таърихи мухолифату мубори-
зањо бо Ашъариву ашаъариён сарчашмаи 
арзишманде ба шумор меравад.   

 
Осори Абулњасани Ашъарї 

Бояд зикр кард, ки маълумоти ман-
баъњо ва маќолањои илмї оиди теъдоди 
асарњои Ашъарї ихтилофомезанд. Ибни 
Асокир дар китоби «Табйийн…» ва Ибни 
Фурак дар китоби «Муљарраду маќолоти 
шайх Абулњасан ал-Ашъарї» теъдоди 
асарњои ўро зиёда аз 100 номгўй зикр кар-
даанд. Дар «ал-Мунљид» наздики 300 
номгўй, дар «Луѓатнома»-и Дењхудо ва Эн-
сиклопедияи советии тољик 55 номгўй ба 
ќалам додаанд. 

Ашъарї дар яке аз китобњои худ бо 
номи «ал-Ѓумаду фи-р-руъяти», ки соли 
320ќ. иншо намудааст, фењристи таснифоти 
хешро овардааст, вале ин асар то замони 
мо мањфуз намондааст. Аксари асарњое, ки 
Ибни Асокир дар китоби «Табйийн…» 
зикр мекунад аз фењристи худи Ашъарї 
буда, вале ў ин маълумотро ба ќавли худаш 
аз китоби «Табаќоту-л-мутакаллимин»-и 
Ибни Фурак айнан наќл кардааст. Ин 
фењрист бо иловаи он чи Ибни Фурак ва 
Ибни Асокир дар мавриди осори то солњои 
320ќ. ва осори минбаъд таълифшуда ба он 
илова кардаанд, дар маљмуъ бештар аз 100 
номгўй китоб аст. Мутаассифона, ба љуз аз 
чанд китоб тамоми осори Ашъарї аз байн 
рафтаанд. Он чизе ки то имрўз мањфуз 
мондаанд, аз китобњои зайл иборатанд: 

1.«Ал-ибонату ан усули-д-диёнат» ки-
тоби мухтасар дар шакли аќиданомањо аст, 
ки хеле машњур мебошад. Асари мазкур 
нахустин бор соли 1321ќ. дар Њайдаробод, 
сипас соли 1348ќ. дар Ќоњира ва соли 1975 
дар Мадина чоп шудааст. Клейн В.С. 
(Klein W.C.) соли 1940 тарљумаи онро ба 
забони англисї (бидуни ишораи макони 
нашр) ба табъ расонидааст.  

Боби аввали асар ба љамъбасту хуло-
саи гуфторњои ањли бидъат бахшида шуда-
аст. Дар боби дувум аќоиди ањли њаќ ва 
суннат ба таври умумї баён шудаанд. Ма-
заммати сахте, ки дар ин китоб нисбат ба 
ањли бидъат равона шудааст, асосан бар 
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зидди муътазила мебошад. Чунки онњо 
Ќуръонро дар заминаи аќоиди хеш таъвил 
кардаанд ва дар тафсирњояшон ба ќавли 
паёмбари худо ва салафи мутаќаддим исти-
нод накардаанд. Онњо аќидањоеро инкор 
кардаанд, ки сањобаву тобеъийн онњоро дар 
асоси иљмоъ пешнињод кардаанд [4.7-8]. 

Фаслњои минбаъдаи китобро ин-
тиќоди аќоиди муътазила дар масъалањои 
инкори руъяти худованд ба чашм, инкори 
сифоти хабария, сухан оиди махлуќ будани 
Ќуръон, эътиќод ба он ки афъоли бади ин-
сонњо офаридаи худованд нестанд ва ѓайра 
ташкил медињанд. Умуман, ин китоб ба 
муќобили мухолифони Ашъарї равона 
шудааст ва ў дар масъалаи исботи аќоиди 
хеш аксари далелу бурњонњоро аз  матнњои 
динї иќтибос кардааст ва дар онњо баёни 
аќлонї камтар ба назар мерасад. «Ал-
ибона…» пеш аз њама шарњу маънидоди 
муназзами орову гароишњои асњоби њадис 
ба њисоб меравад. Аз ин рў, Ашъарї дар 
аввали китоб навиштааст: «Дине, ки мо бар 
онем, тамассук ба китоби худо ва суннати 
набї аст ва он чи аз сањоба ва тобеъийн ва 
аиммаи њадис ривоят шудааст. Ва мо ба он 
чи Абўабдуллоњ Ањмад ибни Муњаммад 
ибни Њанбал ќоил буд, муътаќидем. Ва аз 
он кас, ки бо ќавли ў мухолиф бошад, дурї 
мељўем, чи ў имоми фозил ва раиси комил 
ва касе аст, ки худованд њаќиќатро бар ў 
равшан сохтааст» [4.8-9].   

Ин љо бояд як нуктаро хотиррасон 
кард, ки китоби «ал-Ибона…» дар фењри-
сти худи Ашъарї ва Ибни Фурак сабт 
нашудааст. Дар ин ду фењрист зикр нашу-
дани номи ин китоб ва љой доштани ибо-
роту фаслњои ба аќоиди Ибни Њанбал 
бахшидашуда, мансубияти китоби мазкур-
ро ба Ашъарї то андозае зери шубња мегу-
зорад. Шояд сабаби дар ин ду фењрист 
зикр нашудани ин китоб он бошад ки 
Ашъарї баъди тадвини фењрасти муалла-
фоти худ «ал-Ибона…»-ро эљод карда 
бошад ва дар фењристи Ибни Фурак шояд 
он аз мадди назари ў дур афтода бошад. 
Аммо ин китоб дар фењрасти Ибни Асокир 
зикр шудааст ва ў ду фасли аввали китоби 
мазкурро дар китоби «Табйийн…»-и худ 
оварда, маќоми онро назди ашоира таъкид 
кардааст. Рољеъ ба ибороту сањифањое, ки 
дар ин китоб ба Ибни Њанбал бахшида 
шудаанд, шояд онњо баъдан аз тарафи 
шогирдону пайравони Ашъарї барои со-

зиш додани ин ду мактаб ё худ мазњаб, 
яъне ашъария ва њанбалия ба ин китоб во-
рид карда шуда бошанд. Зеро Абўалии 
Ањвозї мегўяд, ки асњоби Ашъарї китоби 
«ал-Ибона…»-ро зидди интиќодњои њанба-
лиён њамчун сипар ќарор дода буданд. Да-
лели дигари ба Ашъарї мансуб будани 
асари «ал-Ибона…»-ро мављудияти ду 
мулњаќ ба китоби мазкур дар асоси аќоиди 
хосси Ашъарї, ки дар масъалаи халќи 
Ќуръон китобат шудаааст, тасдиќ меку-
нанд. Яке мулњаќи Муњаммад Иноят Алии 
Њайдарободї ва дигаре мулњаќи Абулќо-
сим ибни Дарбос.  

2. «Ал-ламаъ фи радд ала ањли-л-
зайѓї ва-л-бидъї» китоби муъљазе аст, ки 
дар заминаи оро ва аќоиди каломии 
Ашъарї иншо шудааст. Китоби мазкур бо 
ќўшиши Маккарти бо тарљумаи англисии 
он соли 1953 дар Байрут ба табъ расидааст. 
Њамуда Закии Ѓуроба тасњењи нави онро 
соли 1955 дар Ќоњира чоп кардааст.  

3. «Маќолоту-л-исломийин ва ихтило-
фу-л-мусаллийин» яке аз калонтарин асар-
њои мањфузмондаи Абулњасани Ашъарї ме-
бошад, ки сарчашмаи муњим дар мавзуи 
фирќањои исломї ва аќоиди мухталифи ка-
ломї ба шумор меравад. Ин асарро метавон 
ќадимтарин ва муътабартарин манбаъ ро-
љеъ ба таърихи аќоиди исломї њисоб кард. 
Аз фаслњои муњими ин асар фаслњое мебо-
шанд, ки ба орои мутакаллимон дар мавзуъ-
њои љањоншиносї, ба мисли љавњар, љисм, 
њаракат ва идрок бахшида шудаанд. Муал-
лиф як фаслро ба баёну маънидоди умумии 
аќоиди асњоби њадис ва ањли суннат бахши-
дааст. Услуби баёни китоб якнавохт набуда, 
тартиби фаслњо муназзам нест. Орову аќоид 
дар баъзе њолатњо дар асоси таълимоти 
фирќањо ва дар њолатњои дигар, дар асоси 
табаќабандии мавзуъњо баррасї шудаанд. 
Ривоятњои Ашъарї рољеъ ба манбаъњои 
фирќашиносї, ки њоло мањфуз намондаанд, 
арзиши китобро бештар кардаанд.  

«Маќолоту-л-исломийин ва ихтило-
фу-л-мусаллийин» солњои 1929-1930 дар се 
љилд дар Истанбул, сипас соли 1963 ва со-
ли 1980 дар Олмон чоп шудааст. Тасњењи 
дигари он тавассути Муњаммад Муњийуд-
дин Абдулњамид дар ду љилд солњои 1950-
1954 дар Ќоњира ба табъ расидааст.  

4. «Рисола фи истињсони-л- хавз фи 
илми-л-калом» рисолаи хурде аст, ки мав-
зўи он њимояи раво будани илми калом ва 
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бањсу назари аќлї дар дин мебошад. Ин ри-
сола соли 1323ќ. ва соли 1344 ќ. дар Њайда-
робод чоп шудааст. Маккарти низ дар за-
мимаи «ал-Ламаъ…» онро дубора нашр 
кардааст. Рисолаи мазкур дар фењристи ху-
ди Ашъарї ба назар намерасад. Аз ин рў, 
баъзе муњаќиќон бо далелњои мухталиф он-
ро ба Ашъарї мансуб надонистаанд.  

5. «Рисолатун катаба бињо ила ањли-с-
Суѓар» ё «Рисолату-с-Суѓар», ки муаллиф 
онро дар љавоб ба номаи мардуми Суѓар 
дар Бобулабвоб (шањри Дарбанд дар 
ќисмати шарќии Кавказ) дар бораи аќоиди 
ањли суннат ва љамоат дар мавзуъњои мух-
талиф навиштааст. Соли таълифи он 298 
њ.ќ. мебошад. Ин рисола тавассути Ќиво-
муддин соли 1928 дар нашриёти Донишка-
даи илоњиёти Истанбул чоп шудааст. 
Тасњењи дигари он тавассути Муњаммад 
Сайид Љалинд бо номи «Усулу ањли-с-
суннат ва-л-љамоат» солњои 1980, 1989 дар 
Риёз ба табъ расидааст.   

6. «Рисолату-л-имон» рисолаи хур-
дест, ки В Спитта (W. Spitta) дар асари худ 
«Дар бораи таърихи Ашъарї» соли 1876 
дар Лейптсиг чоп кардааст.  

Бояд ќайд кард, ки яке аз муфидтарин 
сарчашмањо дар бораи таълимоти каломии 
Ашъарї китоби Ибни Фурак – шогирд ва 
пайрави Ашъарї бо номи «Муљарраду 
маќолоти шайх Абулњасан ал-Ашъарї» 
мебошад, ки соли 406 њ.ќ. таълиф шудааст. 
Ин асар ба сабаби шарњ ва истинодњои вай 
ба муаллафоти аз байн рафтаи Ашъарї ар-
зиши баланд дорад, ки арзиши он аз арзи-
ши осори мањфузмондаи Ашъарї камтар 
нест. Фаслњое, ки Ибни Фурак дар мавзуи 
илм ва назар овардааст, ишорањои паро-
кандаи ў дар шарњу маънидоди аќоиди 
Ашъарї буда, муњимтарин манбаъ дар бу-
нёди каломи ў ба њисоб меравад.   
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АБУЛХАСАНА АШЪАРИ 

Саидов И. А. 
 
В статье рассматриваются жизнь, де-

ятельность, обучение, воспитание учеников и 
причина отказа Абулхасана Ашъари от уче-
ния муътазилитов. В статье также разъяс-
няется смысл и содержание сохранившийся 
научное наследие Абулхасана Ашъари, как 
«Ал-ибонату ан усули-д-диёнат», «Ал-ламаъ 
фи радд ала ањли-л-зайѓї ва-л-бидъї», «Ма-
ќолоту-л-исломийин ва ихтилофу-л-мусал-
лийин» и другие.  

Ключевые слова: калам, мусульманское 
право, мутакаллим, ашъариты, шофеиты, 
сунниты, община, сторонники хадиса, муъ-
тазилиты.  

 
THE LIFE AND WORK  

OF ABULHASAN ASHARI 
Saidov I. A. 

 
The proposed article examines the life, in-

tellectual activities, education, training of stu-
dents and the reason for A. Ash'ari's refusal 
from the way of teachings of the Mu'tazilites. 
The article also explains the meaning and con-
tent of the preserved scientific heritage of 
Abulhasan Ash'ari, such as «Al-ibonatu an usu-
li-d-diyonat», «Al-lama' fi radd ala aњli-l-zayѓi 
va-l-bidyi», «Maholotu-l- islomiyin va ichtilofu-
l-musalliyin» and some others. 

Key words: kalam, Muslim law, muta-
kallim, ash'arites, shofeites, sunnis, community, 
hadith supporters, mu'tazilis. 
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Дар маќолаи мазкур муаллиф њикмати 

оинњои љашни Наврўзро аз нигоњи илмї 
мавриди баррасї ќарор дода љавњари аслии 
онро эътидол, вањдат ва созандагї маънидод 
кардааст. Ѓояи асосии оини наврўзї аз 
нуќтаи назари муаллиф ин талќини идеяњои 
олии гуманистї – инсондўстї, даст ёфтан 
ба њаёти бошууронаю бошарафона, амну 
осоиш ва фарањ дар зиндагии дунявї буда 
мењвари аслии онро инсон-инсони озоду боша-
раф,инсони комил,озодруњу озодравон ва озо-
дфитрату некманиш медонад. Дар тадќи-
ќоти муаллиф Наврўз гаронбањотарин ва 
пурарзиштарин мероси фарњангии миллати 
тољик,њумоюнтарину хуљастатарин љашни 
мардумони ориёитабор ва рукни муњими 
худшиносии миллї маънидод мешавад,зеро 
вижагии он мањз дар инсондўстию тањам-
мулгарої,њамдигарпазирї, вањдату бањамої 
ва баробарию бародарї таљассум меёбад.  

Калидвожањо: Наврўз, гуманизм, фал-
сафаи зиндагї, њикмати наврўз, вањдат, 
фарњанг, тамаддун. 

      
Наврўз дар фарњангу тамаддуни мар-

думони ориёинажод ва бахусус тољикон ав-
валин, њумоюнтарин ва воломаќомтарини 
љашнњо ба њисоб меравад, ки дар шукуњу 
љалол ва њашамату бузургї њељ љашни ди-
гаре њамтои он нест. Наврўз дорои муъљи-
заю эъљози ба худ хосе њаст – Наврўз муж-
даи пирўзист, айёми эњё ва оѓози ваќту офа-
риниши олам аст. Пайдоишу кашф шудани 
ин љашни бузург мутааллиќ ба тамаддуни 
бостонии аќвоми эронибатори ориёиасли 
порсу тољик мебошад, ки пойгоњи аслии 
Наврўз мулки Ориёнвељ ва Хуросону Мо-
вароуннањр ва ватани аслии барњаќќи имрў-
заи он кишвари Тољикистони офтобрўя аст. 
Дар ин бора дар романи таърихии «Ориё-
но.Њасрати Зардушт» чунин омадааст: ʻʻВа-
тани аслии тамаддуни ориёї Осиёи Миёна, 
Афѓонистону Эрон аст ва муаллифи нахус-
тасари олам «Авесто» Зардушти Спитамон 

низ зодаю парвардаи њамин ватан астʼʼ 
[10,573]. Наврўз аз андешаи поку неки аќ-
воми Њиндуориёи падид омад, ки дар асро-
ри офариниши табиату коинот одаму олам 
тафаккур мекарданду њувияти волофарњанг-
солорию фарњангї ва имлдўстию дони-
шандўзї доштанд аз љумла  дар офаридани 
хат ва алифбои нахустини инсоният. Арзи-
ше ки арзиши онро дар матни тамаддуни 
умумиинсонї бањогузорї мушкил аст, ин 
ќадами нахустини инсоният ба љањони 
маърифат аст. Ин ќадам офаридани алифбо 
аст. Маъхазњо дарак медињанд, ки офаран-
дагони фарњанги ориёнї-тољикї чандин 
алифбо эљод кардаанд. Ќисме аз онњо ба 
фаромушхонаи таърих рафтааст. Аз он 
љумла алифбое ба унвони «Шоњдабира».Ин 
алифбое будааст,ки онро танњо шоњ ва чанд 
нафаре ки мавриди эътимоди шоњ буданд 
медонистанд... ва боз чандин алифбои ди-
гар [9,103]. Беибо метавон гуфт, ки марду-
мони атрофии Вароруд, ориёњои бостонї 
ниёгони Наврўзанд. Вожаи ориёї – дарї 
будани худи истилоњи Наврўз шањодат аз 
он медињад, ки тољикон дар саргању са-
роѓози фарњангу таърихи тамаддуни ба-
шарї ќарор доштанд. Фалсафа ё худ њикма-
ти Наврўз; пиндори нек, гуфтори нек ва 
рафтори нек аст. Покї, некї, ростї, ба-
робарї, тавозуну эътидол (гармония), эњё 
шудан ва пирўзии некї бар бадї, рушної 
бар торикї асоси фалсафаи Наврўзро таш-
кил медињанд. Оинњои поку неки наврўзї; 
покї, некї, ростї аз андешаву афкори поку 
неки ниёгони поктинату несиришт, равшан-
замиру рушанрой ва некманишу вањдо-
нифитрати мо тољикон падид омадаю зуњур 
ба олами њастї намудааст, ки дар худ ба-
ландтарин маќом ва поя, ѓояњои олии раи-
ятпарварї, вањдату ягонагї ва мардумсо-
лориро таљассум мекунад. Њикмати Наврўз 
дар принсинњои олии он: покию некї, 
ростї, баробарию бародарї таљассум ёфта-
аст, ки метавон принсипњои аввалину асо-
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сии мардумсолорї (демократия) номид. 
Ниёгони инсондўсту раиятпарвари мо сар 
карда аз нахустодам Каюмарс, Афридуну 
Љам, Дорюшу Доро, Кайхусраву Куруши 
Кабир, Сосониёну Сомониён то ба имрўз 
фаќат покию некї, ростию баробарию ба-
родарї – яъне ѓояњои олии гуманистиро – 
оини хеш ќарор дода, чун ливои пирўзии 
Наврўз бар афсурдагию парешонї ва сар-
дию торикї, њамеша љилвагар доштанду 
фархундањолию фарзонагї ва фарањмандию 
фаррухрўзгориро сарсилсилаи оини Нав-
рўзї сохтаанд.  

Њикмати Наврўз пеш аз њама покию 
покизагї, озодию озодагї,  соњибаслу табии 
будан бо табиату коинот ва ќавонини он 
созгорї доштану худро љузъи таркибию 
људоинопазир ва бевоситаи олами њастї 
шуморидани инсон аст. Ба таври дигар по-
кии зоњиру ботин, покї дар њама љову њама 
чиз ва њама ваќт, дар њама љанбањои њаёти 
инсонї, луќмаи  њалол аз ранљи зањмати 
худ, ростию росткорї, ростќавлї, сидќ дар 
ањду паймон, адлу инсоф, таодул ва муво-
зинат дар муносибатњо; оилавї, бо мар-
дум,муомилот– доду гирифт, ќарз додан, 
бахшишу сахо кардан, пардохтани њаќќи 
хизматчиёну музддурону ранљбарон ва ди-
гар пањлўњои њаёти инсонї мебошад. Ѓояи 
асосии оини наврўзї ин талќини идеяњои 
олии гуманистї – инсондўстї, даст ёфтан ба 
њаёти бошууронаю бошарафона, амну осо-
иш ва фарањ дар зиндагии дунявї – дар 
олами моддї мебошад. Мењвари аслии 
Наврўз ин инсон аст,инсони озод, бошараф, 
инсони комил, озодруњу озодравон ва озо-
дфитрату некманиш.Дигар пањлўи њикмати 
наврўзї ин эътидол аст. Эътидолу тавозун 
дар њама љову њама чиз ва њама ваќт. Муво-
зинату баробарї,назму низом, адолат, му-
тавозинї дар корњо ва амалњо, асолат ва 
руљуъ ба асл кардан, рў овардан ба асли 
хеш, ба назми азалии рўзи офариниши олам 
мебошад, ки њама чиз дар њама љо дар 
мувозинати мутлаќ (обсолютная гармония) 
ќарор дошт ва дар муносибати миёни инсо-
ну табиат эътидолу мувозинати кулл њукм-
рон буд. Чањор унсур ё нахустмабдаи олами 
њастї дар муносибати  созандаву њаётзо 
ќарор доштанд на муносибати инкоркунан-
даву тахрибкунандаи якдигар. Замоне ки об 
бо оташ ва хок бо бод ба њам меомаданд. 
(ин ишора ба даврони белоишї – артезишн 
аст) [11,4]. Бо як њарф љашни Наврўз, љашни 

эътидолу баробарї, мавзунию мувозинат, 
назму низом ва адолати саросарї дар муно-
сибати одаму олам ва кулли коинот буда 
асли он айёми таљаллии ќудрату љалоли 
офаридгор-зебогии табиату мављудот аст. 
Њавзаи тамаддуни љашни бостонию олам-
гири Наврўз макони баромад ва сарчаш-
маю сароѓози тамаддуни таъриху фарњанги 
башарї ба њисоб меравад ба ин маънї ки 
оѓози ибтидои пайдоиши оламро аз замони 
офариниш шуруъ мекунад. Наврўз оѓози 
олам аст, зодрўзи оламу одам ва њастист, он 
як љашни оддї нест, як фарњанг аст ва хато 
нест агар гўем, ки як тамаддун аст. Наврўз 
рамзи покию некї ва пирўзист. Ќабл аз 
њама рамзи эњё ва бедории инсону табиат 
аст, пайѓоми њаёти нав, сарабзию хуррамї, 
рушду нумуъ ва фархундањолию фарањ аст. 
Оини озодагию озодагон, фарзонагию фар-
зонагон, гаронбањотарину пурарзиштарин 
мероси фарњангии миллати тољик, њумоюн-
тарину хуљастатарин љашни мардумони 
ориёитабор ва рукни аслию муњими худши-
носии миллист, зеро љавњари аслии Наврўз 
ин инсондўстию тањаммулгарої, њамдигар-
пазирї, вањдату бањамої, асолат ва руљуъ 
кардан ба асл аст. Наврўз љашни инсони 
комил, ростин, нексирату нексиришт, не-
кандешу некманиш аст, ки дар њама њол 
эътидолро риоя мекунад. Ба як њарф шиору 
машъали Наврўз: «пиндори нек, гуфтори 
нек ва рафтори нек» аст, ки далели ин 
гуфтањоянд. 

Наврўз тантанаи руњи мардуми ориё-
ист, руњи озоду равони пок, сиришти неку, 
хиради ростин ва роњи ростон. Љавњари 
љашни Наврўз аслан њикмат аст, њикмати 
зиндагї, зиндагии бошарафона ва бархур-
дорї аз одамият, он фалсафаи зиндагї ва 
љањонбинию љањоншиносии ориёнажодон 
аст, ки дар пояи ахлоќ ва хирад бунёд гар-
дидааст, ки он тарбияи инсони комилро 
таќозо дорад. Наврўз фарњанг ва фалсафаи 
озодону озодагон, пирўзии фарзонагон аст 
ва аз њар манзар, ки бингарї, ростї, покию 
некї ва софию сафост ва аз сиёхию бади 
дар ў њељ нишоне нест [12,7]. 

Чуноне ки аз сарчашмањои таърихї 
бар меояд, доктринаи асосии ахлоќї –
эстетикии Ориёињои бостон,кафолати њаёти 
некро дар дунё ва наљоти руњи инсонро дар 
охират мањз дар риояи адолат ва эътидол 
дар умури рузмарраи дунёї маънидод ме-
кунад [12,7].Чуноне ки  ќайд кардем Наврўз 
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оѓози оѓозњост, љашни офариниши олам аст 
ва њељ гуна иртиботу ихтилофе бо њељ гуна 
дину мазњаб ва равияю фирќае надорад, 
чунки он муќаддамтар аз кулли адён аст ва 
он замоне зуњур ба олами њастї намуд, ки 
њоло масоили дин ва эътиќод дар миён 
набуд. Инсон нав ба олами моддии њасти по 
гузошта буду дар асрори офариниши олам 
ва ќавонини он акнун ба андеша пардохта 
буд ва барои худ роњи дурусти зиндагиро 
мељуст ва мекушид, ки бо табиату коинот 
њамсону њамрадиф бошад. Азбаски инсон 
танњо аз даврони беолоишї берун омада 
буд њоло тафаккури ў поку тоњир буд, бо 
хаёлоти маѓшуш олуда нагашта буд, биноан 
ягона афкори ў паймудани роњи росту 
њаќиќат, некию покї буд ва ба њар сон, ки 
метавонист аз каљию торикї ва бадї, дўрї 
мељўст. Гуё ин њарф аз тинати поку си-
ришти неки ниёгони мо берун меомад: “Эй 
Ањуро моро аз душман, хушксолї ва дуруѓ 
наљот дењ”. 

Инчунин њамаи 5 китоби Авасто бо ин 
суханон тамом мешаванд: “Роњ якест ва он 
роњи ростист, дигар њама роњњо бероња-
анд”[1,63]. Робиндранат Такур барои чунин 
хусусиятњои мардуми ориёї ин тавр ибрози 
назар мекунад: “Онњо мехостанд бо нерўи 
маниши пок ва эътимод ба нафс истиќома-
ти љањонро обод ва аз неъмати Хурдод бањ-
раманд шаванд, то дар љањони дигар низ ба 
бахшоиши Амрдод комраво гарданд” [1,94]. 
Ниёкони мо дуруѓгуиро хислати зишттарин 
медонистанд. Њеродот низ инро таъкид 
кардааст, ки ориёиёни бостон ба фарзандо-
ни худ аз овони кудакї се чиз меомўхтанд: 
“аспсаворї, тирандозї ва ростгўї” [1,71]. 
Гуноње, ки дар дини маздоясно нобахшида-
нист, дуруѓ мебошад. Дар Мењряшт бењта-
рин подош барои ростгў ва шадидтарин 
љазо барои дурўѓгў муайян шудааст. Муво-
фиќи он эзиди Мењр дурўѓгу ва ањдшиканро 
ба доѓи фарзандонаш менишонад. хонааш-
ро вайрон, хайру баракат аз хонумонаш 
мебардорад, аз хушињои Фзиндагї мањрум 
менамояд [1,67]. Тарзе ки аз гуфтањои боло 
мебинем ягона оини Наврўз ин ростї, покї 
ва некист. Гарчанде, ки ин љашн љанбаи 
динї-мазњабї надошта бошад њам, љињат-
њои таќвиятбахши омўзањои динию ахло-
ќиро дорост. Наврўз натанњо ба ягон дину 
оине ихтилофе надорад, балки таќвиятбах-
шандаи фармудаи њама мазоњибу адиёни 
љањонист. Аввалан покї дар њама љо ва 

њама чиз, эътидол дар њама корњо. Некї 
кардан ба њама офаридоти Худо, авфу бах-
шиши гуноњон, атову бахшишу саховат 
кардан, ёрї ба ниёзмандону дастгирии дар-
мондагон, дурї љустан аз аъмоли ношоис-
таву пайвастан ба накукорон, парњез аз аф-
кору гуфтори нописанд, муносибати нек бо 
њамсоягону ноошноён, њамапазирию тањам-
мулгарої, њамзистии осоишта дар сулњу 
вањдат, покии манзилу макон, тан, рўњ ва 
љону имон. Дурустию ростї дар ањду пай-
мон, пардохтан ба ободкориву созандагї ва 
амсоли инњо. Ба як сухан боз њамон фарму-
да ё шиори Авасто: “Пиндори нек, гуф-тори 
нек ва рафтори нек” ё фармудаи аз њама љо-
либи он: “Роњ якест ва он роњи ростист, ди-
гар њама роњњо бероњаанд” ёд меояд. Дар 
фароварди сухан овардани як нуктаи басе 
љолибу дар айни замон дархурдеро аз кито-
би гаронмояи Асосгузори сулњу Вањдати мил-
лї, Пешвои Миллат, Призиденти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон дар 
таќвияти љамъбасти мавзўъ ба маврид ме-
донем, ки чунин аст: “Он халќ хушбахту 
љовид аст, ки бо ниёкони худ пайванди но-
гусастанї дорад”. Он халќ боз бештар сар-
баланду сарфароз аст, ки дар њар мавриди 
сахту осон барои машварат ба ниёкони худ 
рў оварда ва њамеша дар пайи он бошад, ки 
ба хазинаи пурбањои андўхтаи гузаштаго-
наш аз худ чизе илова намояд [1,95]. 
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ФИЛОСОФИЯ ГАРМОНИИ И ТВОР-
ЧЕСТВА В ТРАДИЦИИ НАВРУЗА 

Холов Ш. А. 
 

В данной статьи автор рассматривает 
с научно-философской точки зрения смысл 
традиции Навруза как гармонию единства и 
созидательности. Основные идеи традиции 
Навруза с точки зрение автора являются по-
учение высшее идеалье гуманизма достиже-
нии разумной и достойной жизни в мирской 
жизни и жизнь в мире и согласии с собой и с 
природой.С точки зрение автора, человек яв-
ляется центральной и основной ценностью 
философии и традиции Навруза. 

Также Навруз считается одной из 
ценнейших наследии национальной культуры 
таджиков, важной частью национальной 
самопознание по той причине, что цен-
тральной доктринной навруза является гу-

манизм, толерантность, единство и воз-
раждение. 

Ключевие слова: Навруз, философия, 
доктрина, гуманизм, толерантность, един-
ство, культура, цивилизация.  

 
PHILOSOPHY OF HARMONY  

AND CREATIVITY IN THE  
NAVRUZ TRADITION 

Kholov Sh. 
 

In this article, the author examines the 
philosophy and meaning of the Navruz tradition 
from a scientific and philosophical point of view 
and the harmony, unity and creativity of its 
main essence and mission. The main ideas of the 
Navruz tradition from the point of view of the 
author are the teaching of the highest ideal of 
humanism, the achievement of a reasonable and 
dignified life in worldly life and life in peace and 
harmony with oneself and with nature. From the 
point of view of the author in this study, a per-
son is the central and main value of the philoso-
phy of the teachings and traditions of Navruz. 

Navruz is also considered one of the most 
valuable heritage of the national culture of Ta-
jiks, an important part of national self-
knowledge for the reason that the central doc-
trine of Navruz is humanism, tolerance, unity. 

Key words: Navruz, philosophy, doctrine, 
humanism, tolerance, unity, cultures, civilization. 
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АНДЕШАЊОИ ГНОСЕОЛОГЇ ДАР ФИЛОСОФЕМАИ ИБНИ АРАБЇ 

 
Зиёева З. И. – н.и.ф., ходими калони ИФСЊ АМИТ 

 
Назарияи гносеологии Ибни Арабї ба 

эътирофи се сарчашмаи дониш асос ёфта-
аст: аќл (акл), ќонуни диние, ки дар Вањй 
дода шудааст (тўб) ва њисси тасаввуфї 
(кашф), ки дастрасии мустаќимро ба соњаи 
илоњї. Тибќи гуфтаи Ибни  Арабї, аќл ва 
ќонунњои динї бо мањдудиятњо тавсиф ме-
шаванд ва он чиро, ки берун аз њудуди он-
њост (аз љумла якдигар) инкор мекунанд, 
дар њоле ки њисси тасаввуфї њељ чизро инкор 
намекунад ва имкон медињад, ки њудуди ас-
лии њама гуна донишро бубинад. 

Калидвожањо: Ибни Арабї, Худо, фал-
сафї, имманентї, онтологї, философема, 
замон, макон, њаракат, њаќиќат, Смирнов 
А.В., донишњои аќлї, олам, аќл, њисси зебої, 
донишњои интуитивї, субъект, объект, гно-
сеологї, илми илоњї. 

 
Масъалаи “ирода” ва “илми илоњї” 

ва таљассум шудани онњо дар олам ба ањли 
калом ва сўфиён иљоза медињад, ки њалли 
хосаи ин масъалаи дар як ваќт трансен-
дентї (танзењ) ва имманентии (ташбењ) Ху-
доро нисбат ба олам пешнињод созанд: 
трансендентї дар соњаи онтологї ва имма-
нентї дар соњаи илм ва иродаи илоњї њал-
лу фасл карда мешавад. Чунин њалли 
масъала масъалаи сифатњои њамадонї ва 
иродаи Худоро (Ќуръон, 2:30) ба миён 
меоварад, ки њељ гуна ихтилофе бо танзењи 
вуљудии Ў надошт. Барои њамин сўфиён ва 
мутакаллимон даъво доранд, ки асмо ва 
сифот чизе нестанд, ки аз зоти Аллоњ људо 
ва мустаќил бошанд, дар асл онњо бо 
моњияти Худо айният доранд. 

Ин масъала дорои самтест, ки ягон 
мутафаккир наметавонад онро сарфи назар 
намояд ва ин самт – самти халќ (ё офари-
ниш) мебошад. Сўфиён бар он ки Худо хо-
лиќи олам мебошад, њаќиќатест бидуни 
шакку шубња, зеро пайдо шудани шакку 
шубња, шубња овардан ба асосњои дин ме-
бошад. Аммо чї гуна метавон масъалаи 
офаринишро бо нуктањои ќаблї созиш дод. 

Агар имманентї будан таљассуми Худо дар 
шакли имманентї будани илм ва иродаи 
илоњї, вале Худо аз назари онтологї тран-
сендентї фањмида шавад, пас чї гуна мета-
вон офаринишро бо он њамроњ кард, ки 
Худо бояд ба соњаи онтологї дохил шавад? 

Маълум аст, ки ин масъала масъалаи 
тавњидро низ шомил аст ва онро чунон бояд 
њал кард, ки шарњу баёни офариниш имма-
нентї будани Худоро ба олам нишон нади-
њад. Дар омўзиш ва фањму дарки низоми 
фалсафии Ибни Арабї дар шакли комили-
яти он, ба андешаи муњаќќиќи рус Смирнов 
А.В. мо бояд њар як философема»и ўро, 
њамчун, вањдати ба итмомрасидаи хос мав-
риди баррасї ќарор дињем [1, 46].     

Ба андешаи Смирнов А.В., тањлили 
матнњои китобњои Ибни Арабї нишон 
медињад, ки низоми фалсафии ў аз се фило-
софема иборат аст: 1) аќлї (бо истифодаи 
чунин категорияњо ва истилоњоте мисли 
“воњид”, “касрат”, “иллат”, “натиља”, 
“нахустунсур”, “љисм”, “замон”, “макон”, 
“њаракат” ва ѓ.), 2) зебоишиносї (катего-
рияњои он “ишќ”, “саъй”, “дарду алам”, 
“ниёзмандї”, “љамол” ва ѓ.) ва 3) ирфонї 
(категорияњои он “завќ”, “њол”, “фано”, 
“баќо”, “ќалб”, “зуњурот”, “њайрат”). Ин се 
философема аз якдигар маъзул набуда, 
њамкорї ва вобастагии онњоро бо якдигар 
монеъ намешавад. Чунин тарзи муњокима-
ронї, ба андешаи муњаќќиќ, ба калейдо-
скопе шабоњат дорад, ки дар њар чархзано-
нии он манзарањои гуногуне, ки ба манза-
раи аввалї шабоњат надоранд, ба назар 
мерасанд. Сермаъноии њаќиќат, яке аз те-
зисњои дўстдоштатарини Ибни Арабї бу-
да, бисёр муњокимањои ў бо њамин гуна 
љумлањо интињо меёбанд: “метавон чунин 
гуфт ва њамчунин чунин њам гуфт, њар хеле 
мехоњї метавон гуфт”. 

Смирнов А.В. дар ин љо ќайди махсусе 
мекунад, ки тафаккури Ибни Арабї аз пеш-
гузаштагонаш куллан фарќ дошта, ў кўшиш 
намудааст, ки тафаккури асримиёнагї ва 
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ќонунияти асосњои онро зери шубња гузо-
рад, ки мањз њамин эљодиёти ўро дар пеш-
рафти афкори фалсафї љамъбандї намуда, 
перспективањои навро кушодааст [1, 48].     

Ба андешаи Смирнов А.В., ин се ме-
тоди маърифати Ибни Арабї, ки аз рўи 
амалї гаштанашон (технологияи дони-
шандўзї), олот (узви љисм – олати маъри-
фат) ва натиљањо (муњтавои донишњои ба 
даст оварда) аз њамдигар фарќ дошта, њар 
сеашон дорои як объект: олам, инсон, Худо 
ва робитаи байни онњо мебошанд. Чунин 
тавсифи объект имкон медињад, ки ин се 
шакли маърифатро ба маърифати фалсафї 
гузаронем, аммо вањдати онњо асоси объ-
ективии меъерњоро барои муќоиса кардани 
онњо ба даст медињад [1, 49].     

Ба таври мухтасар, шакли аввали 
маърифат оќилона (ратсионалї) мебошад, 
олати маърифат аќл аст. Ибни Арабї чунин 
мењисобад, ки дар бораи Худо низ метавон 
бо забон сухан гуфт, зеро донишњои дуру-
сти ба даст омада то замоне дуруст мебо-
шанд, ки мо дар доираи меъёрњо ва талабо-
ти донишњои аќлї ќарор дорем. Масалан, 
дар боби 25 “Фусус ал-њикам” сухан дар бо-
раи ояти Ќуръоние меравад, ки онро Фир-
ъавн дар бораи Худо суол мекунад (ниг. 
Ќуръон 26:28). Ибни Арабї ќайд кардааст, 
ки як ќисми донишњои худро метавон та-
вассути њиссиёт дониста гирифт, аммо як 
ќисми дигари донишњоро метавон тавассу-
ти аќл ба даст овард [1, 49-58].      

Њамин тавр, мантиќи философема ба 
сўи инсон равона мегардад: ба фазли ќоби-
лияти “хаёл” инсон миёнарави байни Худо 
ва олам, байни вуљуди њаќиќї ва вуљуди 
хаёлї мешавад: агар вуљуди воќеї њамчун 
вуљуди њаќиќї фањмида шавад, пас олам 
њамчун хориљ аз Худо дар воќеъ њам олами 
хаёлї љилвагар мешавад. Метавон ин 
оламро њамчун олам дар Худо мушоњида 
кард, дар ин њолат бояд фосилаи байни 
вуљуди илоњї ва вуљуди инсонї бардошта 
шавад, ки инро философемаи аќлї иљоза 
намедињад, философемаи дуввум бошад, 
бароямон иљоза медињад, ки њиссиёт (на 
њиссии биної, чашої ва ѓ), балки њиссиёте 
аз ќабили “њисси зебої”, “њисси њаќ”, “њис-
си ќарз” ва ѓ. тавассути онњо инсон мета-
вонад муносибати худро бо олами беруна 
бунёд намояд ва ба аќл мурољиат накарда, 
мустаќиман ва бевосита ин ё он ќарорро бо 
ёрдами ин “њисњо” ќабул кунад [1, 58].   

Ибни Арабї барои чунин навъи маъ-
рифат истилоњи “мушоњида”-ро истифода 
мебарад, ки аксари муњаќќиќон онро бо 
номи донишњои интуитивї ном мебаранд. 
Хосияти он дар муќоисаи он бо “идрок” – 
ки Ибни Арабї зери он њам дониши аќлї 
ва њам дарки њиссї ва хаёлро мефањмид, 
муайян мешавад. 

Инсон чизеро тавассути ин ва ё он 
нерў – яке аз њиссиёти худ (аз панљ аъзои 
њис), хаёл, фикрї (андеша) ва њофиза  ши-
нохта мегирад. Њар як “ќобилият”-и мин-
баъда бар чизи собиќа такя мекунад, аммо 
хулосаи Ибни Арабї чунин аст: моњияти 
Худоро на тавассути њиссиёт ва на тавассу-
ти аќл наметавон дарёфт кард. Масалан, 
олами мушоњида  идрок (sensible) дониши 
ирфонї ба сифати методи махсуси маъри-
фат аз дигар муќаддима бармеояд – њама 
ашё ва њодисањо дорои зоњир, ки њис карда 
мешавад ва “ботин” – яъне “маъно”, 
маънои пўшида мебошад, ки бо аќл ва њис 
наметавон онро дарк кард. Мањз њамин 
маънои пўшида нахустбунёди вуљуд – асо-
си вањдати Худо ва оламро ташкил дода, 
объекти дониши интуитивї мебошад: “Ди-
дани маънои пўшида, навиштааст Ибни 
Арабї, - маънои мушоњида кардани Худо-
ро дар ашё, Худоро дар олам дорад. Аз ин 
рў, метавон моњияти Худоро (мушоњидаи 
интуитивї) шањодат дод” [3, 73-74].    

Калимоти пайѓамбарро “Њар ки худ-
ро шинохт Худоро мешиносад”-ро барои 
таќвияти “чашм” (айн) - њамчун аъзои му-
шоњидаи интуивї, аъзои басирати ботинї 
истифода мебарад. Дар маърифати кашфї 
људокунї ба субект ва объект, на танњо он-
тологї, балки гносеологї мањфуз мемонад: 
ман медонам, ки ман объекти маърифат 
(таќсимкунии онтологї) нестам, ва афкори 
ман аз он чизе дар бораи он дар объект 
меандешам нест. Дар раванди мушоњидаи 
кашфї субъект низ дарк мекунад, ки бо 
объекти мушоњида (онтологї) айният 
надорад, аммо аз љињати гносеологї худро 
бо як мешуморад. Мушоњидаи кашфї ин-
сонро тавассути иродаи субъект бо маъри-
фати аќлї наздик месозад: инсон дидаву 
дониста, бо иродаи озоди худ таваљљўњаш-
ро ба ин ва ё он объект равона мекунад. 
Њар ду шакли маърифат, бо забони имрўза 
интенсионалї мебошанд. Аз сабаби он ки 
дар мушоњидаи кашфї аз љињати гно-
сеологї људокунии субъект-объектї вуљуд 
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надорад, њама гуна имконияти ба хатогї 
роњ додан, истисно мешавад (аммо имкони 
илми нопурра њифз мешавад, ки табиати 
интенсионалии мушоњидаи кашфї онро 
муайян мекунад). Мањсули ин шакли 
маърифат на танњо илм, ки имкон дорад, 
ки њаќиќї ва дуруѓин бошад, балки “яќин” 
(яќиният)  мебошад. Кашф ва шуњуд ќоби-
лиятеро дорост, ки метавонад њудудњои 
барои аќл вуљуддоштаро убур намояд. 
Њамаи ин, ба андешаи Ибни Арабї, афза-
лияти кашф ва шуњудро нисбати маърифа-
ти аќлї нишон медињад, барои њамин авва-
лиро ў њамчун њадафи инсонї медонад, ки 
инсонро аз биниши нодуруст ва хато наљот 
мебахшад [1, 60-72].     

Аз сабаби он ки илми дар раванди 
маърифати сўфиёна ба дастомадаро метавон 
ба маърифати фалсафї њавола кард, Смир-
нов А., ќайд мекунад, ки дар рафти маъри-
фати аќлї људокунии объект ва субъект њам 
онтологї ва њам гносеологї њифз мешавад. 
Дар мушоњидаи интуитивї танњо људокунии 
онтологї мањфуз мемонад. Аз ин рў, объек-
ти интуитсия – тамоман объект намебошад, 
аммо аз назари гносеологї муносибатњои 
субъект-объектї вуљуд надоранд. Дар рафти 
маърифати ирфонї ин људокунињои объ-
ектї-субъективї чї дар самти онтологї ва 
чї дар самти гносеологї  пурра аз байн ме-
раванд: худи маърифаткунанда ба маъри-
фатшаванда табдил меёбад, аммо аниќта-
раш њам маърифаткунанда ва њам маъри-
фатшаванда аз байн мераванд [1, 72-95].        

Муњаќќиќоне, ки зимни тањќиќи таљ-
диди таълимоти Ибни Арабї аз мактаби аќ-
лонї љонибдорї мекарданд, 3 навъи маъри-
фатро људо намудаанд: аќлї, интуитивї ва 
орифона (мистикї). Ибни Арабї ќайд ме-
кард, ки онњоро метавон баробар иљозат 
дод, вале онњо баробарарзиш нестанд. 

Маърифати оќилона, ба андешаи Иб-
ни Арабї, барои рўњи инсонї зарур аст ва 
унсури таркибии маърифатро дар бораи 
олам ташкил медињад. Вай тавассути кон-
струксияњои мантиќї анљом дода мешавад. 
Олоти ин маърифат аќл буда, дар бораи 
олам донишњои сањењ медињад. Ибни Арабї 
чунин мењисобид, ки дар бораи  Худо бо 
забони аќл метавон сухан гуфта, “дониши 
њаќиќї” ба даст овард, аммо мањдудияти 
маърифати оќилона, ки бо моњият ва мето-
ди он алоќаманд аст, ислоњнашаванда ме-
бошад. Дар доираи тарзи оќилонаи маъри-

фат барои ифода намудани робитаи байни 
Аллоњ ва олам, Ибни Арабї дар бораи “вуљу-
ди мутавањњам” вуљуди вањмї сухан мегуфт: 
тамоми олам танњо зуњурот аст ва маънояш 
ин аст, ки њама чизе дар он вуљуд дорад, маъ-
лум аст, танњо мањсули тафаккур мебошад..  

Маърифати кашфї (интуитиви)-ро 
Ибни Арабї бо истилоњи “мушоњада” (ди-
дан, муроќиба, шањодат додан) ифода кар-
дааст, ки дидани образнок ва “вохўри”-и 
шахсиро бо объекти маърифат дар назар 
доранд. Дар суннати аврупої “мушоњада”-
ро бо “мушоњадаи интуитивї” ифода ме-
кунанд: инсон чизи шинохташавандаро ба 
фазли ин ва ё “нерў” ва ё ќобилият: “њис” - 
идрок мекунад, яъне яке аз панљ њиссааш: 
тахаюлаш, ки њиссиётро дар шакли муайян 
ташкил медињад ва ё дар он шакле, ки онњо 
тавассути аъзоњои њис ва ё бо тафаккур ба 
низом даровардашуда, нерўи “фикрия” 
(андеша), ки њамеша ба чизњои мављуда ва 
аз роњи ќабули информатсия аз “њиссиёт”, 
“мабодии шуур” (њаќоиќи ба таври интуи-
тивї равшан) ва ё “хазинањои тахаюлот”: 
нерўи аќлї, ки робитаи (аќл) ва “забт» - и 
андешањои хотира. 

Мушоњадаи интуитивї ба сифати ме-
тоди маърифат аз муќаддимае бармеояд, 
ки дар њама чиз ва дар њама зуњурот вуљуд 
дорад: њам “зоњир”, ки эњсосшаванда ва бо 
аќл даркшаванда аст ва њам “ботин” – 
“маънои пўшида” (манон), ки на ба воси-
таи аќл ва на ба воситаи њиссиёт, идрок-
нашавандааст. Воситаи мушоњадаи интуи-
тивї “чашм” на органи физикии дидан 
(њарчанд ки он њам), балки дидан бо “ба-
сирати ботинї” мебошад. Инсон худашро 
ба таври интуитивї мушоњада карда, ху-
дашро њамчун мављуди физикї ва маънавї 
“шањодат дода”, Аллоњро њам мушоњада 
мекунад.  

Дар мушоњадаи интуитивї дар наќ-
шаи гносеологї људокунї ба субъект ва 
объект вуљуд надорад, аз ин рў, њама гуна 
имкони содиршавии хато (носањењ) истисно 
мешавад, аммо имкони нокомил будани 
дониш мањфуз мемонад. Мањсули ин навъи 
маърифат на “илм”, ки метавонад њаќиќї ё 
дурўѓ бошад, балки “яќин” мебошад. Камо-
лоти вуљуд (ва дониш) дар љараёни маъри-
фати интуитивї – ин њамоњангии пурраи 
вуљуд (ё дониш) аст, ки тавассути баробар-
кунии байниякдигарии бо њам муќобилњо 
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идрок карда мешавад. Инсон, ба мисли 
олам барзахест байни нур ва зулмот. 

Дар љараёни маърифати интуитивї 
маърифаткунанда маърифатшаванда ме-
гардад, аниќтараш њам маърифаткунанда 
ва њам маърифатшаванда аз байн рафта, 
ким-чиз ва ё Њељ чизи универсалї ва ё 
Њама чиз боќї мемонад. Органи маърифа-
ти орифона ќалб мебошад. Ќалб тайёру 
омода аст, ки тамоми шаклњои таѓйирё-
бандаи вуљудро љой дода, дарк кунад, ки 
мањз њамин шаклњо таѓйирёбанда ва доимї 
нестанд, танњо чизи пойдор ва таѓйирнаё-
банда вуљуди худиест, ки дар пушти онњо 
ќарор дорад – Аллоњ аст, ки дар он ин ша-
клњо пайдо мешаванд. 

Маърифати орифона (сўфиёна) – мис-
тикї ин илм дар бораи вуљуд набуда, балки 
донишест, ки ба вуљуд айният дорад. Ай-
нияти Аллоњ ба олам, Аллоњ ба инсон, ин-
сон ба олам ин айнияти мустаќим аст, на 
маљозии онтологї мебошад, ки дар он њар 
кадом чизи айниятдошта худ ба худ боќї 
мемонад, дар вуљуди умумии бечењраи 
вањдат гум нашуда ва њулул нокарда, боќї 
мемонад. Наметавон гуфт, ки њељ чизе дар 
олам Аллоњ аст ва њељ чизе Аллоњ нест: 
танњо он сухане дуруст шуда метавонад, ки 
ин ду маънои бо њам муќобилро бо њам 
пайваст (љамъ) кунад. Айнияти инсон ба 
Аллоњ ва олам барои он ба даст меояд, ки 
он аз ибтидо мумкин буд. Ибни Арабї 
ќайд мекунад: “Тамоми асмои илоњї”, дар 
шаклњои илоњї дар мављуди инсонї зоњир 
гашта буданд, барои њамин дараљаи њама-
фарогирро ишѓол намуда буданд ва ин 
вуљудро интихоб намудаанд”. Барои њамин 
Ибни Арабї ќайд мекунад, ки аз як сў, та-
моми гуфтањоро дар бораи инсон метавон 
суханњо дар бораи Худо донист, аз сўи ди-
гар, маънии инсон дар он аст, ки “универ-
салї будани мављудияти ў, аз он иборат 
аст, ки дар худ тамоми њаќоиќро, дар бар 
мегирад” [1, 149]. Инсони ба Аллоњ айни-
ятдошта, инсон боќї мемонад ва дар айни-
яти худ ба олам гум намешавад. 
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ГНОСЕОЛОГИЧЕСКИЕ ИДЕИ В ФИ-
ЛОСОФЕМЕ ИБН АРАБИ  

Зиёева З. И. 
 

Гносеологическая теория Ибн Араби 
построена на основы признака трех источ-
ников знания: разума (акл), религиозного 
закона, данного в Откровении (шар), и ми-
стической интуиции (кашф), предполагаю-
щей прямой доступ к сфере Божественного 
откровения. Каждый из них имеет свои ос-
нования. По мнению Ибн Араби, разум и ре-
лигиозные законы характеризуются ограни-
чениями и отрицают то, что находится за 
пределами их границ (в том числе отрица-
ют друг друга), не смотря на то что ми-
стическая интуиция не отрицает ничего и 
позволяет увидеть подлинные границы любо-
го знания.  

Ключевые слова: Ибн Араби, Бог, фило-
софия, имманентность, онтология, филосо-
фема, время, место, движение, истина, 
Смирнов А.В., интеллектуальное знание, все-
ленная, разум, чувство прекрасного, интуи-
тивное знание, предмет, объект, эпистемо-
логия, божественная наука. 

 
EPISTEMOLOGICAL IDEAS  

IN IBN ARABI'S PHILOSOPHY 
Ziyoeva Z. I. 

 

Ibn Arabi's epistemological theory is built 
on the basis of three sources of knowledge: rea-
son (akl), the religious law given in Revelation 
(ball), and mystical intuition (kashf), which 
presupposes direct access to the sphere of Divine 
revelation. Each of them has its own reasons. 
According to Ibn Arabi, reason and religious 
laws are characterized by limitations and deny 
what is outside their boundaries (including deny-
ing each other), despite the fact that mystical 
intuition does not deny anything and allows you 
to see the true boundaries of any knowledge. 

Key words: Ibn Arabi, God, philosophy, 
immanence, ontology, philosophy, time, place, 
movement, truth, Smirnov A.V., intellectual 
knowledge, universe, reason, a sense of beauty, 
intuitive knowledge, subject, object, epistemolo-
gy, divine science. 
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Дар маќола муаллиф масъалањои ахлоќу 
хислатњои хуби инсонї аз мадади кўшишу 
кор ва касби дењќонї, илму дониш, ростию 
росткорї, некию некуї рањму шафќат ба ин-
сон ва махсусан ба бечорагону ятимон ва 
њайвоноти беозору муфид ањду вафо адлу 
дод, хайру саховат, сулњу иттињод, дўстї, 
ватанпарастї, далерию мардонагї ва амсоли 
онњо тарѓибу талќин карда шуда, дар 
муќобили онњо ахлоќи бади инсонї, ки аз љум-
лаи шохањои андеша ва гуфтору кирдори 
зишту разил аз сифати Ањриманианд, сахт 
танќид шудаанд. 

Калидвожањо: ахлоќ, некї, росткорї, 
ватанпарастї, мардонагї, зардуштия. 

 
Таълимоти ахлоќи зардуштї зами-

нањои муайяни иљтимои-сиёсї ва ахлоќї 
дорад, ки ќабл аз њама ба онњо афкору 
аќидањои то зардуштї аз љумла таълимоти 
ахлоќии динњои ибтидои, маздои куњан, 
мењрпарастї, зарвония ва ѓайра ташаккул 
ёфтааст. Таълимоти ахлоќии Зардушт аз се 
калимаи муќаддас, яъне пиндори нек, 
гуфтори нек ва кирдори нек иборат аст. 
Њељ як амали неке дар дунё вуљуд надорад, 
берун аз доираи васеи ин се калима бошад. 
Инсон бояд дили пок, фикру хаёл, ан-
дешаю тасаввури нек дошта бошад. 

Дар таълимоти Зардушт маќсуд аз 
офариниш ва натиљаи зиндагї ин аст, ки 
одамї дар обод кардани љањон ва шодмо-
нии худу дигарон бикўшад ва бо «андешаи 
нек», «гуфтори нек» ва «кирдори нек» худро 
шоистаи расидан ба ављи камолу пайвастан 
ба бењрўзии љовидонї нишон дињад. Зар-
душт пайравони хешро аз дилбастагї ба ља-
њону шодхориву зиндагии шукўњманд боз-
надошта ва њаргиз ин љањонро ба бањонаи 
кўтоњиву зудгузарии даврони зиндагии 
одамї дар он, накўњиш накардааст. Нигоње 
ба «Гоњон»-и панљгона ин нуктаро ба хуби 
равшан мекунад, ки сарояндаи ин сурудњои 
бостонї роњнамои бењрўзии одамї дар зин-

дагии фардї ва иљтимої аст ва ба гўшаги-
риву бепарвої нисбат ба кори љањон њељ гу-
на миёнае надорад. Ба сухани дигар, Зар-
душт кўтоњии зиндагии як тан дар ин љањо-
нро наменигарад, балки ба маљмўи зинда-
гии одамиён ва кору кўшиши занљирвор ва 
пайвастаи онон назар дорад ва мегўяд, дар 
ин ростост, ки њар кас «хешкории» худро ба 
љой меоварад ва наќши вижаи хешро дар ин 
манзумаи азиму намоиши бузург бар ўњда 
мегирад[1;37-38]. 

Таълимоти Зардушт одамиро офари-
даи поку беолоиши Ањура Маздо ва њамко-
ру ёвари офаридгор дар густаришу такому-
ли офариниш ва  пайкор бо неруњои ањри-
манї медонад ва гунањкори азалї, ки бояд 
њамвора рўй ба хушї бигардонаду нафси 
худро бикушад ва анвои шиканљањову њав-
лу њаросњоро бартобад, то бахшудаву рас-
тагор шавад. 

Зардушт монанди Будо намегўяд: «Ра-
њоии њар кас дар нестии ўст». Ва одамї бояд 
аз њамаи лаззатњои инљањонї даст бишўяд 
ва дар гўшае ба риёзат бипардозад, балки 
мегўяд: «Одамї барои комравоии фардї ва 
иљтимої офарида шуда ва зиндагї ситезаву 
муборизаи дерпоест миёни некиву бадї ва 
бар мост, ки њамвора пуштибони ростиву 
дурустї ва њамрави роњи некї бошем ва бо 
зиштиву табоњї ва бадї набард кунем.   

Бунёди омўзишу фалсафаи Зартушт бо 
куњантарин боварињои ориёиён, ки ба дав-
раи зиндагии муштараки њиндувону эро-
ниён мепайваст, тазоди оштинопазир дошт. 
Зартушт мутафаккири љасуру навоваре буд, 
ки андешањову боварњои инќилобии хешро 
бо диќќату тезбинии файласуфе равонши-
нос ва љомеашиносу андешаваре баланд-
парвозу оянданигар ва шоире пуршўру њу-
нарманд дар панљ суруди љовидони худ ба 
ёдгор гузошт[1;39]. 

Аз усули ахлоќии Зардушт чунин 
натиља гирифта метавон, ки ассоси таъли-
моти зардуштиро аќидањои набарди нерў-
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њои хайр ва шарр дар табиат, љомеъа ва 
худи фард ташкил медињад. Пирўзии яке аз 
ин нерўњо ба он вобаста аст, ки инсон дар 
ин набард дар љониби кадоме аз онњо ќа-
рор хоњад гирифт. Бо маќсади таъмини 
пирўзии хайр бар шарр, нур ба зулмат, ња-
ёт бар марг, адолат бар беадолатї, Ањура-
маздо бар Ањриман инсонро зарур аст, ки 
љониби ростї ва ростгўиро баргузинад. 
Ростї сарчашмаи фазилатњои инсонї аст. 
Саодат ёри касест, ки дар рафтор росткор 
бошад ва ба сўи ростї љањд дорад. Ростї ба 
инсон тавоноии аљиб мебахшад. Бинобар 
ин њар касе, ки аз рўи ќонуни ростї рўзгор 
ба сар мебарад, ў дар њаёт муваффаќ аст. 

Ќонуни растагорї тарозуест, ки ин-
сон рафтори худро дар он бар мекашад ва 
оташест, ки решаи бадї, бадкирдорї ва 
бадтинатиро месўзонад ва љавњари виљдо-
нро софї мебахшад. Тавассути ростї ва 
растагорї инсон Ањурамаздоро мешино-
сад, соњиби ахлоќи пок мешавад ва оламро 
аз харобї наљот медињад, онро обод ва 
шукўфон месозад. 

Пиндори нек аз назари зардуштиён 
иборат аз нияти нек аст, ки мутобиќ ба рўњи 
ќонуни Ањурамаздо бошад. Пиндори нек 
омода будан ба набарди зидди бадї ва зул-
мат, мадад ба наздикон њангоми эњтиёљ ба 
хатар, њаёти мусолењаомез ба њамагон аст. 
Њасад ва ѓазаб аз назари Зардушт, эљоди 
Ањриман аст. Бинобар ин одам набояд ња-
сад барад ва ѓазаби худро фаромўш намояд, 
набояд рафтори бехирадона содир кунад ва 
ба ин васила мададгори шарр гардад.  

Зардуштия таъкид мекунад, ки барои 
он, ки инсон дар густариш додани хайр бар 
пирўзии он ба Ањурамаздо мадад намояд, 
ўро зарур аст, ки рафтори нек зоњир намо-
яд ва садди роњи њамагуна шарр гардад. 
Мањз ба хотири саодатмандии мардум ин-
сонро зарур аст, ки гуфтори нек ва рафто-
ри некро пояи ахлоќи худ ќарор бидињад.  

Дар усули ахлоќиву мазњабии пеш-
нињодии Зартушт кашмакашњои зудгузару 
гањгоњи изадон ба як набарди њамешагиву 
бунёдї миёни нерўњои некї ва бадї дар-
меояд. Саросари зиндагии њар як  гара-
вандагон ба оини Зардушт пайкоре дару-
нист, ки бояд бар зидди нерўњои бадї оѓоз 
кунад ва бар онњо пирўз шавад ва ин каш-
макаш бахше аз љанги азимест, ки аз азал 
миёни ду равон некї ва бадї оѓоз шуда ва 
то абад низ идома хоњад дошт. 

Дар таълимоти Зардуштия агар аз як 
тараф ростию росткорї тарѓибу ситоиш 
шуда бошад, аз тарафи дигар дуруѓгўї, каљ-
рафторї, хислатњои ањриманї ва сароѓози 
њамаи разилию палидї ва гуноњо дониста 
шудааст. Дуруѓ душмани росткорї, адлу 
адолат ва накўкорист, вай зиндагии инсон-
ро тира месозад, ўро аз расидан ба маќсад-
њои олии худ боз медорад. Аз ин рў, гўш 
додан ба суханони дуруѓгў дар дини Зар-
душт гуноњи азим шуморида шуда, ба мар-
дум тавсия дода шудааст, ки дар њузури ка-
се сухани дуруѓ ба забон наронанд. 

Ин пирўзиро меситоем, ки он чи дар 
миёни «Воњухшатрагоњ» ва «Вањиштаишти-
гоњ» омада-гўёи андешаи нек, гуфтори неку 
кирдори нек аст; ситењидан бо андешаи бад, 
гуфтори бад ва кирдори бадро; љуброни ан-
дешаи нодуруст, гуфтори нодурусту кирдо-
ри нодурустро. («Виспарад» Кардаи бистум 
– 2)[1;376].

Зардушт пайравони дуруљро, ки мар-
думонро ба роњи бад мебаранд, љањонро 
табоњ месозанд ва аз зиндагии љовидона, 
ки барои росткорон аст, мањрум месозанд 
чунин мегўяд:  

«Инчунин шумо бо андешаву гуфтору 
кирдори бад, ки маниши зишт барои та-
боњии [љањон] ба шумо ва дурвандон омўхт, 
мардумонро фирефтед ва аз зиндагии хуби 
љовидон бебањра кардед.(«Ясна»,хоти 32-
5)[1;69]. 

Дар «Авесто» чизе, ки диќќати њама-
гонро ба худ љалб кардааст, ин се калимаи 
муќаддасанд, ки аз пиндори нек, гуфтори 
нек ва кирдори нек иборатанд. Бояд гуфт, 
ки тамоми таълимоти ахлоќї ва афкори 
фалсафии Зардушт  дар њамин се калима 
љамъбаст ва ифода гардидаст. Њељ як ама-
ли неке дар дунё вуљуд надорад, ки берун 
аз доираи васеи ин се калима бошад. Ин се 
мафњум сифатњои хоси Ањурамаздо буда, 
њар касе, ки дорои онњо гардид, инсони 
комил ва дорои њамаи сифатњои олии ин-
сонї ва малакутї мегардад, мавриди илти-
фоти Ањуро ќарор хоњад гирифт. 

Пайравони Зардушт тарѓиби некї ва 
некукориро шиори асосии кори худ ќарор 
дода, њар як пиндори неку гуфтори нек ва 
кирдори некро, ки аз тарафи мардум ба 
амал оварда мешавад, бузург мешуморанд 
ва онро таќдир менамоянд.  

Њар як инсон ба гуфтору пиндор ва 
кирдори худ љавобгар аст. Барои андеша 
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ва аъмоли бади худ ў метавонад мукофоти 
бад гирад. Достону некандешонро Ањуро 
бахшоиш ва фурўѓ мебахшанд, вале ду-
руѓгўёнро љазои мудњише нигарон аст. 

Пиндори нек ё маниши пок дар таъли-
моти «Авесто» аз мафњуми ростї људо нест. 
Инсоне, ки Ањурамаздоро шинохтааст, бо-
яд дили пок, фикру хаёл, андешаю тасавву-
ри нек ва имони комил дошта бошад, зеро 
маќсадњо ва андешањои баду ѓаразнок хи-
лофи таълимоти Зардушт аст. 

Гуфтори нек ё сухани хуб – суханест, ки 
аз њар гуна олоиши дурўѓ ва даѓалї холист. 
Дар «Авесто» маќсад аз гуфтори хуб ин 
хушсуханї дар муомила, таъсири хуб бах-
шидани сухан аст, то ки бо гуфтори неки худ 
дили мардумро ба даст оварї, кўшиш бояд 
кард, ки ба сухани худ њељ касро наёзорї. 

Аз ин ру дар «Авесто» ахлоќу хи-
слатњои хуби инсонї аз мадади кўшишу кор 
ва касби дењќонї, илму дониш, ростию 
росткорї, некию некуї рањму шафќат ба 
инсон ва махсусан ба бечорагону ятимон ва 
њайвоноти беозору муфид ањду вафо адлу 
дод, хайру саховат, сулњу иттињод, дўстї, 
ватанпарастї, далерию мардонагї ва амсо-
ли онњо тарѓибу талќин карда шуда, дар 
муќобили онњо ахлоќи бади инсонї, ки аз 
љумлаи шохањои андеша ва гуфтору кирдо-
ри зишту разил аз сифати Ањриманианд, 
сахт танќид шудаанд. 

Азбаски пиндори нек, гуфтори нек 
кирдори нек аз хислатњои худои некї 
Ањурамаздо оид ба онњо ба Зардушту ў 
омўхтааст, низ роњнамои намудани мардум 
ва бузургону сарони ќавму ќабиларо ба ро-
стию дурустї  ва ин сифатњои нек ва вази-
фаи муќаддастарини худ мешуморад. 

Пайравони Зардушт аз омўзгори худ 
ќафо намемонанд, кўшиш мекунанд, ки 
таълимоти ўро дар амал љорї намоянд ва 
ин худ як тўњфаест барои худои некї ва 
паёмбари ў Зардушт: «Њамон тавре, ки ту 
эй Ањурамаздо нек гуфтї, нек андешидї ва 
нек ба љо овардї, мо низ ба ту нисор 
меоварем, инчунин онњоро ба ту барарзан-
да медонем»[1;66]. 

Аз ин љо маълум мешавад, ки Зар-
душт њам худои ягонаи худ Ањура маздоро 
мепарастад ва њам инсонњоро ба роњи рост 
њидоят мекунад. Дар роњи амалї гардида-
ни маќсадњои худ пайравони Зардушт агар 
аз як тараф худашон кўшишу ѓайрат намо-

янд ва намунаи ибрати дигарон бошанд аз 
тарафи дигар њамеша хостори ёрию имдо-
ди Ањурои њољатбароваранда мебошанд. 

Хулоса, дар Авесто кирдори нек та-
моми кору амал ва соњаи ахлоќи њамида ва 
писандидаи инсониро дар бар мегирад, ки 
некию некномї, ростию росткорї, саховат-
мандию боинсофї, покдоманї, вазифаши-
носї, ватанпарварї, мењнатдўстї, садоќат-
мандию вафодорї, маърифатомўзї ва ѓай-
ра аз љумлаи онњо мебошанд. 
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МОРАЛЬНЫЕ ОСНОВЫ ЗОРОАСТРИЗМА 
Камолова Х. К. 

В статье автор рассматривает вопро-
сы нравственности и добрых качест челове-
ка посредством упорного труда и занятия 
земледелием, науки и знание, честность, доб-
роту и сострадание к человеку, особенно 
бедным и сиротам и безобыдным животным. 
Патриотизм, отвага, преданность, доброе 
дело, мир и сплоченность, дружба, и подобие 
этим пропогандируются, и против них 
жестко критикуются злая человеческая мо-
раль, которая является отвратительным 
качеcтвом Ахримана. 

Ключевые слова: мораль, добро, чест-
ность, патриотизм, отвага, зороастризм.  

MORAL FOUNDATION  
OF ZOROASTRISM 

Kamolova K. K. 

In this article, author discusses the issues 
of human morality and virtues through the hon-
est work and land-farming, science and know-
ledge, truithfulness, honesty, kindness and com-
passion to the man, especialy to the poor men 
and orphans, and harmless animals. Petriotism, 
courage, loyalty, faithfulness, good deed, peave 
and unity, friendship and the such characters 
are instignated and severly criticized the bad 
human morality, which is one of the Ahriman’s 
true hateful nature. 

Key words: morality, goodness, honesty, 
patriotism, courage, Zoroastrism.  
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Данная статья посвящена исследова-
нию приоритетных направлений таджик-
ско-российского партнерства в формате 
ОДКБ. В статье проанализированы основ-
ные предпосылки и факторы интеграцион-
ных процессов в военно-политической сфере 
в рамках ОДКБ. В работе отслеживается 
эволюция развития самой организации. Ав-
торами предпринята попытка прогнозиро-
вания угроз и вызовов безопасности в крат-
косрочной и среднесрочной перспективе и 
возможности эффективного противодей-
ствия им со стороны государств – участни-
ков ОДКБ. В статье исследованы роль и 
значение таджикско-российского сотрудни-
чества в развитии и укреплении общего вза-
имодействия в ОДКБ.   

Ключевые слова: угроза, вызов, инте-
грация, взаимодействие, коллективная без-
опасность, регион.  

Республика Таджикистан и Россий-
ская Федерация, являясь стратегическими 
партнерами и союзниками, активно разви-
вают свое взаимодействие не только в дву-
стороннем формате, но и в рамках  между-
народных и региональных организаций. В 
период после распада СССР оба государ-
ства вместе с рядом других стран выступи-
ли в качестве основателей ряда авторитет-
ных объединений, таких, как ЕврАзЭС, 
ШОС и ОДКБ. 

Известно, что ОДКБ была образова-
на в 2002 году на основе Договора о кол-
лективной безопасности, подписанного по 
инициативе России и Узбекистана рядом 
стран СНГ, среди которых был и Таджики-
стан. Одной из важных предпосылок, спо-

собствовавших подписанию указанного 
Договора стали как раз события в Таджи-
кистане в мае 1992 года, приобретшие 
настолько сложный и непредсказуемый ха-
рактер, что тогдашний Президент респуб-
лики Р. Набиев даже не смог посетить со-
седний Узбекистан с целью подписания 
этого документа. В итоге, Таджикистан на 
заседании глав государств и правительств 
СНГ 15 мая 1992 года в период рассмотре-
ния и принятия Договора о коллективной 
безопасности представляли другие офици-
альные лица [1; 170].  

По прошествии почти трех десятиле-
тий с момента принятия Договора о кол-
лективной безопасности можно отметить, 
что заслуг и достижений у этой интеграци-
онной структуры было немного. Среди них 
– содействие становлению национальных
вооруженных сил стран – участниц, уста-
новление и развитие контактов между ни-
ми, совместное отражение террористиче-
ских атак в Кыргызстане и Узбекистане на 
рубеже ХХ-ХХI вв. Договор также стал 
правовой основой для введения миротвор-
ческих сил в Таджикистан в целях урегули-
рования межтаджикского конфликта в 90-е 
гг. прошлого столетия. Именно в силу не-
больших достижений этого объединения и 
в целях создания реальных коллективных 
механизмов противодействия общим вызо-
вам и угрозам безопасности на основе До-
говора о коллективной безопасности была 
образована полноценная международная 
региональная организация – Организация 
Договора о коллективной безопасности. В 
то же время, необходимо отметить, что со-
здание ОДКБ шло параллельно с началом 
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проведения антитеррористической опера-
ции НАТО в Афганистане, когда позиции 
России в регионе Центральной Азии не-
сколько изменились. 

В настоящее время и для Таджикис-
тана, и для России ОДКБ является одним 
из важных механизмов по обеспечению 
безопасности и стабильности на постсовет-
ском пространстве. Оба государства заин-
тересованы в укреплении этой организа-
ции. Понятно, что без обеспечения, прежде 
всего стабильности и безопасности в реги-
оне невозможно развитие интеграционных 
процессов и сотрудничества между госу-
дарствами. В этом плане, наличие такой 
структуры на постсоветском пространстве 
как ОДКБ является весьма важным.  

В то же время, необходимо отметить, 
что Республике Таджикистан принадлежит 
особая роль в рамках военно-политичес-
кого сотрудничества в ОДКБ, так как стра-
на имеет самую протяженную границу с 
Афганистаном и остается тем самым на пе-
реднем рубеже в борьбе с современными 
угрозами и вызовами региональной без-
опасности, которые в большинстве своем 
исходят как раз с территории соседнего гос-
ударства. Таким образом, наша страна ста-
ла своего рода буфером и для ОДКБ, и для 
СНГ. Поэтому и значимость этой роли рес-
публики с учетом роста исходящих из Аф-
ганистана угроз безопасности, будет все бо-
лее возрастать. В то же время государствам 
– участникам ОДКБ необходимо осознать,
что Таджикистан в силу интернационали-
зации нынешних угроз и вызовов безопас-
ности нуждается в постоянной помощи и 
поддержки с их стороны в целях еще более 
эффективного противодействия и решения 
проблем региональной безопасности. На 
практике получается так, что наиболее ве-
сомый вклад в оказании содействия Таджи-
кистану в сфере противостояния угроз и вы-
зовов, исходящих из Афганистана и охраны 
границ, оказывает как раз таки российская 
сторона. Помощь остальных партнеров по 
линии ОДКБ скорее не столь существенна, 
нежели помощь со стороны России. Значи-
мой оказалась и помощь России Таджики-
стану в период пандемии COVID-19, охва-
тившей весь мир в 2020 году. 

Хотелось бы также отметить, что гос-
ударствам – участникам ОДКБ необходимо 
принять более активное участие в оказании 
реальной помощи Афганистану, укрепле-
нию мирного процесса, нормализации жиз-
ни афганского общества и т.д. На совре-
менном этапе развития афганское государ-
ство и общество, по сути, остается в одино-
честве в решении своих внутренних про-
блем. В то же время, эффективное решение 
проблем безопасности весьма сложно в 
условиях, когда ситуация в Афганистане 
уже на протяжении более чем сорока лет 
если и меняется то, к сожалению, только в 
худшую сторону. В этом плане, стоит отме-
тить, что и Россия, и Таджикистан, верно 
оценивая происходящие события в Афгани-
стане, всегда поддерживали дружественные 
отношения с законно избранными властями 
в соседней стране, не заигрывая с отдель-
ными транснациональными преступными 
организациями, как это делали некоторые 
другие соседние государства. 

В целом, по нашему мнению, значение 
и роль российско-таджикского партнерства 
в рамках всей военно-политической инте-
грации в ОДКБ, по нашему мнению, будет 
все более возрастать. С одной стороны, из-
вестно особое положение Таджикистана, а с 
другой стороны, необходимо признать, что 
во многом состояние и развитие коллектив-
ной безопасности зависит от России, име-
ющей мощнейший военный потенциал в ре-
гионе и в мире в целом. В то же время, 
ОДКБ остается в определенной мере одной 
из важных составляющих таджикско-
российского стратегического партнерства, 
содействуя усилению и расширению воен-
но-политического и военно-технического 
сотрудничества двух государств по укреп-
лению региональной безопасности. Ведь, 
как известно, вышеуказанные сферы взаи-
модействия являются одними из самых при-
оритетных в развитии сотрудничества Тад-
жикистана и России. Кроме того, и для Рос-
сии, и для Таджикистана военно-политичес-
кие связи со странами - участницами ОДКБ 
и СНГ все еще остаются более приоритет-
ными, нежели военное сотрудничество с 
другими государствами. 

ОДКБ по-прежнему остается важным 
сдерживающим и превентивным фактором 
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в плане обеспечения региональной без-
опасности на постсоветском пространстве, 
особенно в Центральной Азии. Коллек-
тивные обязательства государств – участ-
ников данной организации, закрепленные 
в Договоре о коллективной безопасности, 
позволяют говорить об этом. Очень важно 
и то, что именно создание полноценной 
региональной организации на основе дан-
ного договора позволило активизировать 
сотрудничество государств – участников 
этого объединения. На современном этапе 
развития организации среди основных 
приоритетов взаимодействия государств – 
участников в рамках ОДКБ, по нашему 
мнению, можно назвать следующие сферы: 
противодействие угрозам и вызовам без-
опасности, военное сотрудничество, коор-
динация внешнеполитических позиций, 
развитие контактов с другими междуна-
родными организациями, совместная дея-
тельность по сближению законодательств.  

Если говорить о противодействии 
угрозам и вызовам безопасности как од-
ном из самых важнейших направлений 
совместной деятельности государств - 
участников ОДКБ, то здесь с сожалением 
приходится констатировать, что масшта-
бы, объем, и количество этих угроз не 
только не снижается, но и увеличивается и 
приобретает все более глобальный аспект. 
Как показали события 2020 года в период 
мировой эпидемии, нетрадиционные угро-
зы безопасности будут приобретать все бо-
лее сложный и международный характер, 
модернизироваться и трансформироваться, 
в том числе и искусственно. В связи с этим, 
возникают реальные опасения относитель-
но того, что последствия таких вызовов, 
как распространение различных эпидемий, 
экологических катастроф, а также возмож-
ности применения химического или биоло-
гического оружия становятся абсолютно 
непредсказуемыми. Одновременно с этими 
угрозами, по-прежнему остаются актуаль-
ными такие проблемы, как возможность 
совершения террористических актов, экс-
тремистская деятельность, коррупция, не-
легальная миграция, торговля людьми, не-
законный оборот оружия, наркобизнес, 
организованная преступность, в том числе 

и в информационной сфере. В целях проти-
водействия этим угрозам в рамках ОДКБ 
проводятся и реализуются различные опе-
рации и программы, получившие между-
народное признание и продемонстриро-
вавшие определенные результаты. Среди 
них – операция «Наемник» (выявление лиц, 
имеющих отношение к террористической 
деятельности), «Канал» (региональная ан-
тинаркотическая операция постоянного 
действия), «Нелегал» (противодействие 
нелегальной миграции), «ПРОКСИ» (в 
сфере обеспечения информационной без-
опасности) [2].  

В вопросах противодействия совре-
менным угрозам и обеспечения региональ-
ной безопасности важное значение приоб-
ретает военное сотрудничество государств - 
участников ОДКБ. В этом плане, необхо-
димо отметить, что основными составляю-
щими военного сотрудничества являются 
такие сферы как содействие военному стро-
ительству национальных вооруженных сил, 
военно-техническое и военно-экономичес-
кое взаимодействие. Важным аспектом во-
енного сотрудничества государств – членов 
ОДКБ являются проводимые на постоян-
ной основе совместные учения вооружен-
ных сил с уже ставшими известными назва-
ниями: «Рубеж», «Взаимодействие», «Неру-
шимое братство», «Гром», «Кобальт» и 
другие [3]. 

К настоящему времени в формате 
ОДКБ уже созданы Коллективные силы 
оперативного реагирования, региональные 
коллективные группировки сил, Коллек-
тивные авиационные и Миротворческие 
силы, совместные военные системы и объ-
екты военной инфраструктуры. Вышеука-
занные коллективные силы и средства кол-
лективной безопасности составляют Вой-
ска (Коллективные силы) ОДКБ, которые в 
случае реальной необходимости могут 
быть применены не только в зоне действия 
организации, но и за ее пределами в целях 
обеспечения безопасности. 

Одной из приоритетных областей во-
енного сотрудничества в рамках ОДКБ яв-
ляется военно-техническое взаимодействие. 
В качестве главного принципа этого взаи-
модействия предусмотрен льготный режим 
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взаимных поставок продукции военного 
назначения государств – участников орга-
низации по внутренним ценам. Данное по-
ложение играет очень важную роль именно 
для тех стран, возможности которых огра-
ничены в этом плане.  

С целью решения вопросов военно-
экономического сотрудничества в рамках 
ОДКБ действует Межгосударственная ко-
миссия по военно-экономическому сотруд-
ничеству. В рамках деятельности данной 
комиссии налаживается работа по разви-
тию кооперационных связей промышлен-
ных предприятий оборонного характера 
стран – участниц ОДКБ с соответствующи-
ми предприятиями России, созданию сер-
висных центров для технического обслужи-
вания и ремонта вооружения и военной 
техники, реализации кооперационных про-
ектов и связей в зоне действия организации. 

В развитии интеграционных процес-
сов необходимыми направлениями сотруд-
ничества являются совместная деятель-
ность по сближению законодательств и 
межпарламентское сотрудничество госу-
дарств – участников ОДКБ. Межпарла-
ментское сотрудничество способствует вы-
работке модельных законодательных ак-
тов, которые принимаются в качестве ос-
новы для разработки национального зако-
нодательства стран – партнеров, что об-
легчает работу по сближению законода-
тельств. Кроме того, благодаря межпарла-
ментскому взаимодействию укрепляются 
связи с парламентскими ассамблеями дру-
гих международных организаций, что спо-
собствует созданию дополнительной пло-
щадки для политического диалога, обмена 
мнениями, поиска некоего консенсуса меж-
ду различными интеграционными структу-
рами. В этой связи, необходимо отметить, 
что другим приоритетным направлением 
сотрудничества в рамках ОДКБ является 
развитие контактов с СНГ, ШОС, ОБСЕ, 
ЕАЭС, Союзным государством и другими 
объединениями. 

В целом, подводя итоги по всей статье, 
можно отметить, что ОДКБ с учетом име-
ющегося потенциала организации способна 
противостоять всем возможным дальней-
шим сценариям развития ситуации в обла-

сти безопасности. Однако, государствам – 
участникам ОДКБ необходимо не только 
оказывать материально-техническую по-
мощь наиболее уязвимым союзникам из 
числа участников организации, но и прин-
ять участие в оказании действенной помо-
щи Афганистану, остающемуся фактически 
в одиночестве в решении своих внутренних 
проблем. Таджикско-российское взаимодей-
ствие в рамках ОДКБ остается неотъемле-
мой и важной составляющей военно-поли-
тической интеграции в формате данной ор-
ганизации в силу, прежде всего, той роли и 
места, которые оба государства занимают в 
обеспечении региональной безопасности. 
Приоритетные направления сотрудничества 
Таджикистана и России в формате ОДКБ 
естественно соответствуют тем основным 
векторам взаимодействия, которые разви-
ваются в рамках ОДКБ и соответствуют им 
целям и задачам объединения.    
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MAIN VECTORS OF INTERACTION OF 
THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN AND 
THE RUSSIAN FEDERATION IN THE 

FRAMEWORK OF THE CSTO 
Yatimov S. S., Sharapov O. M. 

 
This article is devoted to the study of the 

priority areas of the Tajik-Russian partnerships 
in the CSTO format. The article analyzes the 
main prerequisites and factors of integration 
processes in the military-political sphere within 
the framework of the CSTO. The work tracks 
the evolution of the development of the organi-
zation itself. The authors made an attempt to 
predict threats and challenges to security in the 
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short and medium term and the possibility of 
effectively countering them on the part of the 
CSTO member states. The article examines the 
role and significance of Tajik-Russian coopera-
tion in the development and strengthening of 
common interaction in the CSTO. 

Key words: threat, challenge, integration, 
interaction, collective security, region. 

 

САМТҲОИ АСОСИИ ЊАМКОРИИ 
ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН  
ВА ФЕДЕРАТСИЯИ РУСИЯ  

ДАР ДОИРАИ СААД 
Ятимов С. С., Шарапов О. М. 

 

Ин мақола ба омӯзиши самтҳои афза-
лиятноки ҳамкориҳои шарикии Тоҷикистону 

Русия дар доираи СААД бахшида шудааст. 
Дар мақола заминаҳо ва омилҳои асосии ра-
вандҳои ҳамгироӣ дар соҳаи ҳарбӣ-сиёсӣ дар 
доираи СААД таҳлил карда мешаванд. Кор 
таҳаввулоти рушди худи созмонро пайгирӣ 
мекунад. Муаллифон кӯшиши пешгӯии таҳ-
дидҳо ва чолишҳо ба амниятро дар муддати 
кӯтоҳ ва миёна ва имкони муқовимати са-
марабахши кишварҳои узви СААД кардааст. 
Дар мақола нақш ва аҳамияти ҳамкориҳои 
Тоҷикистону Русия дар рушд ва таҳкими 
ҳамкории муштарак дар СААД баррасӣ 
шудааст. 

Калидвожањо: таҳдид, даъват, ҳам-
гироӣ, ҳамкорӣ, амнияти дастаҷамъӣ, мин-
тақа. 
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В статье рассматривается процесс 
цифровизации современных обществ и её 
влияние на систему образования и здраво-
охранения, которые являются важнейшими 
элементами воспроизводства человеческого 
капитала. Автор убежден в том, что циф-
ровизация является важнейшим этапом 
глобализации и способствует формированию 
социо-технологического уклада жизни чело-
вечества.  

Автор считает, что цифровизация си-
стемы образования и здравоохранения ста-
новиться устойчивой тенденцией современ-
ного развития человечества. По мнению ав-
тора, в период глобализации успешная циф-
ровизация различных сфер народного хозяй-
ства современных государств может повы-
сить их конкурентоспособность в мировой 
политике и экономике и укрепить их воз-
можности по защите национальных инте-
ресов в условиях глобализации.  

Ключевые слова: цифровизация, глоба-
лизация, интернет, информационные техно-
логии, человеческий капитал, цифровая эко-
номика, онлайн-образование 

 
Сегодня как политики, журналисты 

так и эксперты, гражданские активисты все 
чаще используют в своем лексиконе, такие 
термины как “цифровая экономика”, “циф-
ровая эпоха”, “электронное правитель-
ство”, “онлайн-образование” и т.д. Все эти 
термины имеют непосредственную связь с 
таким явлением как цифровизация. «Циф-
ровизация – это повсеместное внедрение 
цифровых технологий в разные сферы жиз-
ни: промышленность, экономику, образо-
вание, культуру, обслуживание и т. п. Это 
явление вызвано стремительным развитием 
информационных технологий, микроэлек-
троники и коммуникаций в большинстве 
стран мира. Цифровизация – это глобаль-
ный процесс, который с каждым днем все 
больше подчиняет планету, и даже про-

странство за ее пределами. Основа процесса 
цифровизации в современных реалиях – это 
интернет. Передача данных в глобальную 
паутину осуществляется через устройства 
ввода – различные гаджеты. 

Цифровые технологии окружают лю-
дей со всех сторон: они есть в каждом со-
временном доме, учреждении, на предпри-
ятиях, заводах, в больницах, школах, уни-
верситетах. Они используются для созда-
ния дополнительной и виртуальной реаль-
ности, при машинном обучении, в робото-
технике, для 3D-печати, в области искус-
ственного интеллекта, здравоохранения, 
научных исследований, сельского хозяй-
ства»[1]. 

Под воздействием цифровизации, че-
ловечество находится в процессе социаль-
ной трансформации. Цифровизация влияет 
прежде всего на всех нас – на общество. Она 
меняет наше социальное поведение, то есть 
то, как мы общаемся, делаем покупки, ра-
ботаем и, в конце концов, даже влюбляемся. 
Это развитие порождает ответственность, 
особенно когда дело касается обработки 
данных или использования алгоритмов.  

“Люди соблазнились цифровыми тех-
нологиями по понятным причинам. Очень 
многое с их помощью делается в разы эф-
фективнее. Медицина, управление произ-
водствами, освоение Арктики и космоса – 
все это и многое другое сейчас немыслимо 
без больших данных и алгоритмов их об-
работки” [2]. 

На наш взгляд, цифровизация – это 
больше, чем просто техническое измене-
ние. Цифровизация – это социальное изме-
нение, требующее более активного участия 
гражданского общества. 

Демографические изменения, глоба-
лизация, всемирные сети, информация, ко-
торая распространяется все быстрее и но-
вые знания, а также связанные с ними по-
стоянные «инновации» сформировали со-
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циальные изменения в последние годы. 
«Цифровизация» в настоящее время ока-
зывает особенно динамичное и интенсив-
ное влияние практически на все сферы 
жизни и трудовой деятельности. 

«На наш взгляд, развитие процессов 
цифровизации знаменует новый этап в 
судьбе человечества. На этом этапе роль 
техники безмерно возрастает, а человек 
утрачивает свою былую роль главного 
инициатора и двигателя общественного 
прогресса. Новый социо-технологический 
уклад жизни лишает человека самой воз-
можности что-либо решать без новацион-
ных технологий, и даже само их появление 
выходит у него из-под контроля. Очевид-
но, что эти процессы подводят человече-
ство к определенной черте, за которой уже 
прорисовывается принципиально новый 
мир, основания которого требуют глубо-
кого осмысления нами сегодня. 

В своей основе цифровизация, прежде 
всего, предполагает трансформацию зна-
чимой информации в цифровую форму для 
обеспечения ее эффективного использова-
ния в разных областях человеческой дея-
тельности и формирования новых комму-
никативных и познавательных возможно-
стей. Расширяя же эти возможности, циф-
ровизация сама уже создает новые среды 
обитания человека – цифровые, технологи-
ческие, отличные от реальности, но претен-
дующие на ее более совершенную замену. 

Глобальная цифровизация формирует 
новый тип культуры современного обще-
ства – цифровая культура, что требует мо-
дернизации и системы профессионального 
образования в направлении готовности 
адекватного использования возможностей 
технологических новаций и развития с их 
помощью актуальных профессионально 
значимых качеств» [3]. 

Так называемые «цифровые измене-
ния» еще недавно были призрачными, но 
сегодня они стали повседневной реально-
стью. Почти везде люди живут во все более 
цифровом мире: дома или в дороге, в шко-
ле или университете и на работе. Глубокие 
последствия для людей и общества очевид-
ны сразу – со всеми присущими им воз-
можностями и постоянными проблемами – 
и в настоящее время они определяют соот-
ветствующие политические дискуссии в 
парламенте и программы на правитель-

ственном уровне в многих странах мирово-
го сообщества. 

Любой желающий сегодня, может об-
щаться в электронном виде практически в 
любом месте, получать информацию, обра-
батывать данные, создавать тексты, поку-
пать товаров и услуги через Интернет, а 
также обучаться или повысить свою квали-
фикации онлайн. Цифровизация позволяет 
или облегчает медицинское обслуживание, 
целевые сети могут способствовать лучшей 
диагностике и лечению, а телемедицина 
может в будущем поддерживать медицин-
ское обслуживание, особенно в сельской 
местности. Цифровые системы генерируют 
и управляют огромными потоками данных, 
нашими электросетями и целевым исполь-
зованием возобновляемых источников 
энергии, улучшают экологические свойства 
транспортных средств. 

Цифровизация ведет к глубоким изме-
нениям как в информации, так и в поведе-
нии человека при принятии решений, а 
также в человеческом взаимодействии: все 
больше и больше объектов и процессов по-
вседневной жизни объединяются в цифро-
вую сеть друг с другом. Благодаря своей 
повсеместности цифровые технологии фор-
мируют, среди прочего, то, как люди фор-
мируют свое мнение, как они принимают 
решения, как они связываются друг с дру-
гом, как они обмениваются информацией. 
Цифровые технологии делают информацию 
доступной повсюду и мгновенно. 

Есть также признаки того, что ис-
пользование цифровых технологий приво-
дит к изменениям в процессах обучения и 
восприятия человека – например, потому, 
что цифровые помощники еще больше из-
бавляют пользователя от когнитивных за-
дач. Скорость распространения информа-
ции и мощность цифрового анализа могут 
способствовать формированию индивиду-
ального мнения и принятию решений. С 
другой стороны, эти два фактора также 
формируют основу для новых инструмен-
тов влияния на мнения и решения. Это 
влияет не только на поведение отдельных 
людей, но и на динамику группы и даже на 
развитие общества в целом. 

Информационные и коммуникацион-
ные технологии (ИКТ) ведут к еще боль-
шей взаимозависимости глобальных рын-
ков, изменяя и ускоряя мировую экономи-
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ку. Это открывает разнообразные возмож-
ности, но нет сомнений в том, что давление 
на всех участников также возрастает, что 
требует, например, повышения гибкости со 
стороны всех, кто вовлечен в мир  произ-
водства и труда. Последствия “оцифров-
ки”, безусловно, имеют параллели с про-
мышленной революцией XIX века – по-
следствия могут разделить население, при-
вести к «цифровому разрыву»: поскольку 
возможности в основном открываются для 
тех, кто будучи в состоянии иметь дело с 
компьютерами, Интернетом и новыми 
цифровыми медиа.  

Информационные технологии в про-
изводственной среде и их влияние на заня-
тость по-прежнему трудно оценить, но уже 
сегодня ясно, что рабочие места и рынок 
труда в целом радикально изменятся в бу-
дущем: программное обеспечение и техни-
ка позволят выполнять действия, которые 
можно было бы выполнять только людьми 
до сих пор, а технологические инновации 
встречаются благодаря оцифровке по сети 
и огромным объемам данных, с одновре-
менным применением инновационных ме-
тодов анализа и возможностью самоопти-
мизации собственных алгоритмов. 

В целом, эта всеобъемлющая «оциф-
ровка жизни» предлагает большой потен-
циал и обеспечивает синергию, но также 
таит в себе огромные проблемы и может 
порождать новые риски. Цифровые изме-
нения определяют вектор задач  для науки 
и экономики, общества и политики. Задача 
политики, в частности, состоит в том, что-
бы  активно сопровождать структурные 
изменения и создавать рамочные условия 
для жизни, обучения, работы и ведения 
бизнеса в цифровом мире, а также дать 
возможность каждому (позитивно и устой-
чиво) участвовать в цифровых изменениях. 

Во всех сферах жизни общества объе-
мы производства и оцифровки данных стре-
мительно растут, например, в здравоохра-
нении и финансах, в транспортном и энер-
гетическом секторах, в мониторинге обще-
ственных мест и в государственном управ-
лении (электронное правительство). В связи 
с растущими техническими возможностями 
все более быстрой обработки, использова-
ние этих больших и разнообразных баз 
данных различными сферами народного 
хозяйства и государством, а также субъек-

тами гражданского общества и частными 
лицами, вселяет надежду на создание инди-
видуально адаптированных (сервисных) 
услуг и улучшенные возможности управле-
ния различными бизнес-процессами. 

На наш взгляд, цифровизация будет 
также иметь влияние на процессы воспро-
изводства человеческого капитала, особен-
но на две её важные сферы – образование и 
здравоохранение. Цифровизация общества 
будет оказывать значительное влияние си-
стему образования и особенно на то, как 
будет осуществляется преподавание и обу-
чение, как приобретенные и доступные зна-
ния будут или должны рассматриваться. 

«К ближайшим перспективам разви-
тия цифровизации в …системе образования 
следует отнести три определяющих направ-
ления: во-первых, это оснащение образова-
тельных учреждений качественным про-
граммным обеспечением, информационны-
ми системами, обеспечивающими доступ к 
образовательным ресурсам; во-вторых, это 
внедрение информационных (дистанцион-
ных) технологий, предполагающих опосре-
дованное взаимодействие обучающегося и 
педагогического работника; и, в-третьих, 
онлайн-обучение (e-leаming), позволяющее 
организовать образовательную деятель-
ность и онлайн-взаимодействие обучаю-
щихся и педагогического работника. Без-
условно, развитие цифровизации будет ме-
нять требования к обучающим и обучаю-
щимся, стимулировать становление новых 
организационных образовательных струк-
тур. Развертывание цифровых образова-
тельных форматов предполагает вместе с 
тем и комплексные изменения в архитектуре 
образования, неизбежные изменения при-
вычных форм и методов обучения» [3]. 

Новые цифровые медиа открыли ши-
рокий спектр возможностей для информа-
ции, взаимодействия и общения между 
учителями и учениками. Технические раз-
работки приводят к новому содержанию 
преподавания и обучения, что, в свою оче-
редь, влияет на прежнее. Обучение и пре-
подавание больше не привязаны к про-
странственным условиям или технической 
инфраструктуре. На этом фоне роль учите-
ля переходит от трансляции к сопровожде-
нию, и необходимы новые дидактические 
концепции. Кроме того, содержание и 
направленность образования меняются в 
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зависимости от социальных проблем, свя-
занных с цифровизацией, и образование 
должно способствовать их преодолению. 
Из-за огромного роста знаний и скорости, 
с которой существующие знания меняются 
из-за новых идей, приобретение компетен-
ций в обработке информации и приобрете-
нии знаний становится все более важным. 
В будущем учащиеся, вероятно, с гораздо 
большей вероятностью будут сами опреде-
лять устройства, которые они используют, 
и личную среду обучения.   

«Многие образовательные учрежде-
ния обращаются к цифровым технологиям, 
чтобы сделать учебный процесс четче, про-
зрачней, эффективней. Цифровизация в 
образовании – это переход на электронную 
систему обучения. Все учебные материалы 
(пособия, сборники упражнений), а также 
журналы и дневники будут в режиме он-
лайн. Вместо привычных тетрадей задания 
станут выполняться учениками на компью-
терах и планшетах. Профессия учителя бу-
дет упразднена: дети будут сами изучать 
материал по обучающим программам, 
которые будут проверять, как усвоены 
знания» [1]. 

В этом контексте также важно отме-
тить,что веб-видео, виртуальная реаль-
ность, трехмерное моделирование или «до-
полненная реальность» играют сегодня в 
жизни молодого поколения все более важ-
ную роль. Интернет превратился в образо-
вательную, культурную, социальную и 
экономическую сферу.Технологические ха-
рактеристики цифровых образовательных 
медиа – их интерактивность, конвергенция 
и возможность взаимодействия – означа-
ют, что, в принципе, можно создавать и 
использовать образовательные концепции 
всех видов. 

Цифровизация коснулась также и си-
стему здравоохранения,которая играет 
важную роль в воспроизводстве человече-
ского капитала.Страны с наиболее высоким 
уровнем цифровизации в период пандемии 
смогли успешно и эффективно бороться с 
коронавирусом. Развитая система цифро-
вых услуг и в целом развитая  цифровая 
экономика минимизировали негативные 
последствия пандемии для национальной 
экономики и системы здравоохранения в 
многих странах мирового сообщества.  

“Как показал опыт противодействия 
пандемии коронавируса, важным инстру-
ментом в этом деле является наличие раз-
витой цифровой экономики и сферы циф-
ровых услуг, которые позволят функцио-
нировать национальным экономикам госу-
дарств, предпринимателям, в частности, в 
условиях самоизоляции, как это было при 
пандемии коронавируса” [4,94]. 

«Одной из отличительных особенно-
стей нынешней пандемии является то, что 
она оказалась первой такого масштаба в 
эпоху глобальной цифровизации. С одной 
стороны, информация о коронавирусе рас-
пространялась очень стремительно и этим 
процессом необходимо было управлять, 
предоставляя надежную, качественную и 
своевременную информацию, чтобы пре-
дупредить распространение фейков, до-
мыслов и непроверенных данных, которые 
могут спровоцировать панику. С другой – 
именно глобальная цифровизация позво-
лила ученым всего мира максимально 
быстро объединиться и оперативно обме-
ниваться новыми данными, чтобы государ-
ства могли выработать оптимальную так-
тику для спасения максимального числа 
человеческих жизней и наилучшую страте-
гию для победы над эпидемией. 

Еще одним эффектом пандемии в 
глобальном масштабе стал резко увели-
чившийся темп цифровизации здравоохра-
нения. Так как коронавирусная инфекция 
относится к острым респираторным забо-
леваниям, первоочередной задачей до со-
здания вакцины было максимально сни-
зить риски передачи инфекции. Помимо 
социального дистанцирования в обычной 
жизни важно было максимально обезопа-
сить от COVID-19 всех людей с ослаблен-
ным здоровьем, когда они обращаются в 
медицинские организации» [5]. 

Таким образом, цифровизация явля-
ется одним из важнейших этапов глобали-
зации и её влияние на жизнедеятельность 
человечества увеличивается в геометриче-
ской  прогрессии. В перспективе именно  
высокий уровень цифровизации той или 
иной страны мирового сообщества  позво-
лить ей обеспечить наибольшую конкурен-
тоспособность, как в мировой экономике, 
так и в мировой политике. Развитие циф-
ровой экономики также укрепить возмож-
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ности государств их защите их националь-
ных интересов в условиях глобализации. 
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РАҚАМИГАРДОНИИ ҶОМЕА  
ҲАМЧУН ОМИЛИ ТАКРОРИСТЕҲСОЛИ 
САРМОЯИ ИНСОНӢ ДАР ДАВРАИ 

ҶАҲОНИШАВӢ 
Ҳайдаров Р. Ҷ.  

 

Дар мақола раванди рақамигардонии 
ҷомеаҳои муосир ва таъсири он ба низомии 
маориф ва тандурустӣ, ки унсурҳои муҳим-
тарини такрористеҳсоли сармояи инсонӣ 
мебошанд, баррасӣ карда мешавад. Муаллиф 
итминон дорад, ки рақамигардонӣ муҳимта-
рин марҳилаи ҷаҳонишавӣ буда, ба ташакку-

ли тарзи иҷтимоӣ-технологии зиндагии ин-
соният мусоидат мекунад. 

Муаллиф боварӣ дорад, ки рақамигар-
донии системаи маориф ва тандурустӣ та-
моюли устувори рушди муосири инсоният 
шуда истодааст. Ба ақидаи муаллиф, дар 
давраи ҷаҳонишавӣ рақамигардонии бомуваф-
фақияти соҳаҳои мухталифи иқтисоди мил-
лии давлатҳои муосир метавонад рақобат-
пазирии онҳоро дар сиёсат ва иқтисоди 
ҷаҳонӣ афзоиш диҳад ва тавоноии онҳоро ба-
рои ҳифзи манфиатҳои миллӣ дар шароити 
ҷаҳонишавӣ тақвият бахшад. 

Калидвожаҳо: рақамигардонӣ, ҷаҳони-
шавӣ, интернет, технологияҳои иттило-
отӣ, сармояи инсонӣ, иқтисоди рақамӣ, 
таълими онлайн 

 
SOCIETY DIGITALIZATION AS A FAC-

TOR OF HUMAN CAPITAL REPRO-
DUCTION DURING GLOBALIZATION 

Haydarov R. J.  
 
The article examines the process of digi-

talization of modern societies and its impact on 
the education and health care system, which are 
the most important elements of the reproduc-
tion of human capital. The author is convinced 
that digitalization is the most important stage 
of globalization and contributes to the for-
mation of the socio-technological way of life of 
humanity. 

The author believes that the digitalization 
of the education and health care system is be-
coming a sustainable trend in the modern devel-
opment of mankind. According to the author, 
during the period of globalization, successful 
digitalization of various spheres of the national 
economy of modern states can increase their 
competitiveness in world politics and economy 
and strengthen their capabilities to protect na-
tional interests in protecting national interests 
in the context of globalization. 

Keywords: digitalization, globalization, 
internet, information technology, human capi-
tal, digital economy, online education. 
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В статье рассматриваются тенден-

ции развития внешней политики Республики 
Таджикистан на современном этапе ее раз-
вития. Определены основные позиции и при-
оритеты внешней политики, а также фор-
мы взаимодействия Республики Таджикис-
тан с внешним миром. После провозглаше-
ния независимости во внешней политике Тад-
жикистана начался новый этап, связанный с 
миролюбивымии бескорыстными традиция-
ми таджикского народа. Таджикистан го-
тов развивать дружеские отношения и при-
знание обоюдных интересов на основе вза-
имного уважения, равноправия и взаимовы-
годного сотрудничества между партнера-
ми, а также другими акторами междуна-
родных отношений, способствуя укреплению 
мира и международной безопасности. 

Ключевые слова: внешняя политика 
Таджикистана, Центральная Азия, Россия, 
СНГ, Китай, Узбекистан, водное сотруд-
ничество, гидроэнергетика, геополитика, 
национальные интересы. 

 
Концепции внешней политики явля-

ется важным руководствующим докумен-
том государства в разработке и реализации 
ее внешней политики. Республика Таджи-
кистан во время разработки концепции 
внешней политики учла свое географиче-
ское и геополитическое положение, а также 
свои экономические интересы, простира-
ющиеся на пяти геополитических регионах 
(сегментах): 

Первый сегмент – Содружество Неза-
висимых Государств (далее СНГ), которое, 
несмотря на трудности первых лет своего 
формирования, содержит в себе тенденцию 
к укреплению всесторонних связей.  

Второй сегмент – Центральная 
Азия, которая в настоящее время стре-

мится к экономическому и политическо-
му единству. 

Третий сегмент – пространство жиз-
недеятельности соседних персоязычных 
государств, которые пока еще не пришли к 
какому-либо единому политическому или 
экономическому союзу, однако, тем не ме-
нее, притягиваются друг к другу не только 
историческим единством и культурными 
истоками, но и реальной перспективой 
национального развития. 

Четвертый сегмент – широкий круг 
населенных мусульманами стран Востока, 
которые связаны друг с другом не только 
единством обычаев и духовных традиций, 
но также возможностями и потребностями 
национального развития.  

Пятый сегмент – это мировое сообще-
ство, которое, как никогда ранее, проявля-
ет свою внешнюю и внутреннюю сплочен-
ность и медленно, но последовательно 
движется в направлении единой общечело-
веческой цивилизации [1, 23]. 

Внешняя политика Республики Тад-
жикистан определена как независимая мно-
говекторная внешняя политика, которая 
основывается на безоговорочном уважении 
международного права и реализуется на 
объективной и прагматичной основе. 

В задачи внешнеполитического ве-
домства входит согласование сроков и 
программ зарубежных визитов президента 
и премьер-министра. Для организации ви-
зита в зарубежную страну направляется 
рабочая группа, включающая сотрудников 
соответствующих подразделений исполни-
тельного аппарата Президента, минис-
терств и ведомств [2, 37]. 

Для повышения конкурентных пози-
ций системы внешней политики Таджикис-
тана можно рекомендовать следующие пути: 
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 подбор квалифицированных специ-
алистов; 

 развитие услуги во взаимоотноше-
ниях между странами; 

 возможность индивидуального под-
хода и т.д. 

В современных условиях одно и то же 
слово имеет для стран разную ценность. 
При планировании внедрения современных 
инноваций во внешней политике Таджики-
стана необходимо учитывать временной ас-
пект, а также эффективность высказывания 
мнения о данной стране. [3, 124]. 

В данном процессе является необхо-
димым учитывать установившиеся тради-
ции внутри страны, уровень издержек и 
другие внутренние факторы. 

На основе изученного нами материа-
ла было выявлено, что анализ концепции 
внешней политики Таджикистана – это 
способ ее научного познания; а в полити-
ческих процессах на постсоветском про-
странстве, как науки, так и учебной дисци-
плины – это теоретический подход к иссле-
дованию внешнеполитических процессов, 
складывающиеся между странами для 
предвидения возникновения каких-либо 
негативных ситуаций. 

Обстоятельства и ситуация в Таджи-
кистане с момента обретения независимо-
сти известны: гражданская война и ее 
наследие, влияние соседнего Афганистана, 
зависимость от военно-политических га-
рантий России, ее рынка труда и инвести-
ций Китая в экономику страны. Отдель-
ным и особым фактором развития ситуа-
ции в Таджикистане и вокруг него является 
недостаточность потенциала системы кол-
лективной безопасности в центральноази-
атском регионе  [4, 71]. 

К 2006 году был радикально изменен 
состав правительства, сформированного 
по итогам компромисса 1997 года. Вхо-
дившие ранее в него представители оппо-
зиции вернулись в свои регионы, стремясь 
опереться на клановые структуры.  

Во внешнеполитической сфере, пони-
мая известную ограниченность возможно-
стей внутриполитической консолидации, 
руководство Таджикистана последователь-
но реализует стратегию многовекторности, 
одновременно взаимодействуя с Россией и 
Китаем. При этом, если Россия выступает, 

как гарант военно-политической безопас-
ности, то Китай – как стратегический инве-
стор (в развитие инфраструктуры и в добы-
чу полезных ископаемых), от которого за-
висит стабильность и развитие экономики. 

Тесные связи и контакты с Россией 
обусловлены не только ее политическим и 
экономическим весом в мировом сообще-
стве и на постсоветском пространстве, но 
и осознанием такого важного фактора, 
как духовная близость и общность исто-
рических судеб народов наших стран, ко-
торые сложились в советские времена. 
Россия является одним из стратегических 
партнеров, и сотрудничество между стра-
нами носит комплексный и многогранный 
характер [5, 23]. 

Российская Федерация – ведущий тор-
говый и инвестиционный партнер Таджи-
кистана (около 30% общего объема внешне-
го товарооборота). Крупнейшим совмест-
ным инвестиционным проектом стало 
строительство Сангтудинской ГЭС-1 Вахш-
ского каскада в 2005-2009 гг. Ведущим по-
ставщиком нефтепродуктов в Таджикистан 
является российская компания «Газпром-
нефть». ПАО «Газпром» ведет геологораз-
ведочные работы на территории республи-
ки. Действует Таджикско-Российская меж-
правительственная комиссия по экономичес-
кому сотрудничеству. На территории Тад-
жикистана дислоцирована 201-я военная 
база Российской Федерации, а также опти-
ко-электронный комплекс «Окно» (г. Ну-
рек) системы контроля космического про-
странства  [6].  

Хорошим примером в этом плане мо-
гут служить плодотворные отношения со-
трудничества Таджикистана с такими инс-
титутами, как МВФ, Всемирный Банк, 
ЕБРР, АБР, Исламский Банк Развития и 
Евразийский Банк Развития. 

Китай входит в лидирующую тройку 
инвестиционных и внешнеторговых парт-
неров Таджикистана, и доля его во внеш-
неторговом обороте стабильно растет, 
особенно после налаживания транспортно-
го сообщения между странами. С учетом 
неформальной торговли двусторонний то-
варооборот намного превышает 1 млрд. 
долл. США. До 70% торговых операций 
приходится на Синьцзян-Уйгурский авто-
номный район (далее СУАР) Китайской 
Народной Республики. В Душанбе дей-
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ствуют культурно-образовательные цен-
тры Конфуция, изучают китайский язык. В 
112 китайских ВУЗах обучают студентов из 
Таджикистана, в 2017 г. их число достигло 
около 3 тыс. чел [7, 129]. 

Благодаря реализации кредитных со-
глашений и проектов, подписанных в июне 
2006 г. на встрече глав государств-членов 
Шанхайской Организации Сотрудничества 
(далее ШОС), была введена в действие ЛЭП-
220 Лолазор-Хатлон. Также была протянута 
ЛЭП-500 Юг-Север, которая позволила со-
здать единую энергосистему страны. В 2016 
г. сдана в эксплуатацию вторая очередь ду-
шанбинской ТЭЦ-2, построенной китайской 
компанией «ТВЕА» [8]. 

Китай поддерживает путь развития 
страны, выбранный в соответствии с наци-
ональными особенностями, поддерживает 
в защите суверенитета и безопасности, а 
также в развитии и оживлении экономики, 
и выступает против вмешательства внеш-
них сил во внутренние дела Таджикистана. 

Развитие таджикско-американских 
взаимоотношений носит «точечный» ха-
рактер, концентрируясь на ограниченных, 
но имеющих стратегическое значение, 
направлениях. 

В рамках двустороннего сотрудниче-
ства США оказывают поддержку Респуб-
лике Таджикистан в военной сфере. Еже-
годно более 100 таджикских военных участ-
вуют в различных программах и тренингах, 
организованных Центральным командова-
нием США. В городе Турсунзаде был от-
крыт учебный центр подготовки кадров. В 
2005-2006 гг., после вывода российских по-
граничников, около 40 млн. долл. США 
было выделено на обустройство 15 застав 
на таджикско-афганской границе. 

Торгово-экономическое сотрудниче-
ство двух стран развивается в рамках соот-
ветствий с Рамочным соглашением между 
правительствами США и стран Централь-
ной Азии по развитию отношений в обла-
сти торговли и инвестиций (Central Asia 
Trade and Investment Framework Agreement) 
(1 июня 2004 г., Вашингтон). 

Вашингтон проявляет внимание к 
энергетическим проектам Душанбе и заяв-
ляет о своем возможном участии в их реа-
лизации. Так, в августе 2008г. с США было 
подписано грантовое соглашение по под-
готовке ТЭО для предполагаемого строи-

тельства угольной электростанции «Фон-
Ягноб». 

Приоритетными направлениями по-
тенциально возможного сотрудничества 
можно считать инвестирование строитель-
ства в Таджикистане гидроэнергетических 
объектов; совместное освоение месторож-
дений полиметаллических руд; инвестиро-
вание и создание дополнительных произ-
водственных мощностей по переработке 
хлопка-волокна в готовую продукцию; ин-
вестирование работ по заготовке, перера-
ботке и реализации гранита, мрамора, по-
лудрагоценных и поделочных камней и 
драгоценных металлов [9, 42]. 

Проблемными и сложными долгое 
время были взаимоотношения Таджикиста-
на и Узбекистана, что было связано с нере-
шенными приграничными проблемами. Но 
с приходом к власти нового президента две 
соседние страны подошли к финальной чер-
те в налаживание до этого очень непростых 
двухсторонних отношений. Президенты Уз-
бекистана и Таджикистана – Шавкат Мир-
зиёев и Эмомали Рахмон подписали ряд до-
кументов, разрешающих практически все 
спорные вопросы. Теперь граждане двух 
стран могут находиться друг у друга без виз 
в течение 1 месяца, силовые ведомства вме-
сте бороться с преступностью, открыты все 
существующие автомобильные пункты 
пропуска и завершается процесс делимита-
ции отдельных участков госграницы. Тад-
жикистан и Узбекистан в рамках таможен-
ного сотрудничества договариваются о 
принятии необходимых мер по облегчению 
таможенного передвижения. Это касается 
обеспечения беспрепятственного передви-
жения товаров и транспортных средств тре-
тьих стран через пограничные пункты про-
пуска Саразм-Джартеппа. По итогам пер-
вого полугодия 2020 года товарооборот с 
Узбекистаном составил более 217 миллио-
нов долларов. Цель двух стран довести 
внешнеторговый оборот за 5 лет до одного 
миллиарда долларов [10]. 

На сегодняшний день, Таджикистан 
достиг три из четырех своих целей: обеспе-
чение энергетической независимости,  вы-
ход из коммуникационного тупика,   про-
довольственная безопасность, а четвертая 
цель – ускоренная индустриализация стра-
ны находится на стадии реализации в 
быстрых темпах.  
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На сегодняшний день Республика Тад-
жикистан наладила дипломатические от-
ношения с более чем 150 странами мира, а 
также является активным участником ООН, 
ОБСЕ, СНГ, ОДКБ, ШОС, ОИС и множе-
ства других международных и региональ-
ных организаций по многостороннему со-
трудничеству. Участие в деятельности СНГ, 
ОДКБ и ШОС позволяет Таджикистану 
решать задачи обеспечения региональной 
безопасности и создает необходимые усло-
вия для дальнейшего поступательного раз-
вития страны. 

Республика Таджикистан тесно со-
трудничает во многих сферах с междуна-
родными и региональными организациями. 

Основные внешнеторговые партнеры 
Таджикистана на современном этапе – Рос-
сия, Китай, Казахстан, Турция, Иран и 
Швейцария. 

В рамках международного сотрудни-
чества Республика Таджикистан привлека-
ет льготные кредиты и займы, участвует в 
реализации программ международной по-
мощи, как двусторонних, так и многосто-
ронних, с международными финансовыми 
организациями. 

В заключение хотелось бы отметить, 
что суть внешней политики Таджикистана 
сегодня заключается в политической док-
трине «открытых дверей», прочной праг-
матичной позиции страны в отношении 
актуальных международных и региональ-
ных проблем и расширении и углублении 
двусторонних и многосторонних отноше-
ний с зарубежными странами. 

Благодаря инициативам Таджикиста-
на Генеральной Ассамблеей ООН был 
провозглашен “Международным годом 
чистой воды”, 2005-2015 годы - Междуна-
родным десятилетием действий “Вода для 
жизни”, 2013 год – “Международным го-
домводного сотрудничества” и 2018-2028 
годы “Вода для устойчивого развития”. 

Основной задачей внешней политики 
страны на современном этапе является за-
щита и обеспечение национальных интере-
сов государства, повышение его имиджа и 
авторитета на международной арене, соз-
дание внешних благоприятных условий для 
укрепления национальной независимости и 
обеспечения устойчивого развития госу-
дарства. 
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ТАМОЮЛҲОИ РУШДИ СИЁСАТИ ХО-
РИҶИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 

Нуриддинов Р. Ш., Шамсиддинзода Ш. 
 

Дар мақолаи мазкур тамоюлҳои рушди 
сиёсати хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 
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марҳилаи муосири татбиқи он баррасӣ шуда-
аст. Мавқеъҳо ва афзалиятҳои асосии сиё-
сати хориҷӣ, инчунин шаклҳои ҳамкории 
Ҷумҳурии Тоҷикистон бо ҷаҳони берунӣ муа-
йян карда шудаанд. Пас аз эълони истиқло-
лият марҳилаи нави сиёсати хориҷии Тоҷи-
кистон оғоз ёфт, ки бо анъанаҳои сулҳҷуёна 
ва беғаразонаи халқи тоҷик алоқаманд аст. 

Тоҷикистон омода аст бо ҳамаи ки-
шварҳои дуру наздик робитаҳои дустона ва 
эътирофи манфиатҳои шарикон ва ак-
торҳои дигари муносибатҳои байналмилали-
ро дар асоси эҳтироми хамдигар, баробарӣ 
ва хамкориҳои мутақобилан судманд густа-
риш диҳад. 

Калидвожаҳо: сиёсати хориҷии Тоҷикис-
тон, Осиёи Марказӣ, Русия, ИДМ, Чин, Ӯзбе-
кистон, ҳамкориҳо дар соҳаи об, гидроэнерге-
тика, геополитика, манфиатҳои миллӣ. 

 
 
 
 
 

FOREIGN POLICY DEVELOPMENT 
TRENDS OF THE REPUBLIC  

OF TAJIKISTAN 
Nuriddinov R. Sh., Shamsiddinzoda Sh. 

 
This article examines the foreign policy 

development trends of the Republic of Tajiki-
stan at the present stage of its implementation. 
The main position and priorities of the foreign 
policy, as well as forms of interaction of the 
Republic of Tajikistan with the World have 
been determined. After the proclamation of in-
dependence in the foreign policy of Tajikistan, a 
new stage began, associated with the peaceful 
and selfless traditions of the Tajik people. Ta-
jikistan stands ready to build up friendly rela-
tions with all partners and other actors of the 
International system as well as recognize mutu-
al interests based on reciprocal respect, equality 
and mutually beneficial cooperation. 

Keywords: foreign policy of Tajikistan, 
Central Asia, Russia, CIS, China, Uzbekistan, 
water cooperation, hydropower, geopolitics, na-
tional interests. 
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Дар мақола ҷанбаҳои назариявию мето-
дологии омӯзиши масъалаҳои системаи амни-
яти миллӣ таҳлилу баррасӣ шудааст. Муал-
лиф ба таърифҳо, қисмҳои таркибӣ ва тафо-
вутҳои байниҳамдигарии мафҳуми системаи 
амнияти миллӣ диққати махсус равона наму-
дааст. Гуфта мешавад, ки масъалаи бар-
расишаванда хусусияти гуногунҷанба дорад 
ва маҳз бинобар ҳамин сабаб, андешаҳои оли-
мон нисбат ба он мухталифанд. Гуногунан-
дешии олимон оиди мафҳумҳои системаи ам-
нияти миллӣ, ба истифодаи қисмҳои тарки-
бии гуногун асос ёфтаанд.  Дар натиҷа, муа-
ллиф ба чунин хулоса меояд: қариб ҳамаи ди-
дгоҳҳои таҳқиқкардаи ӯ комилан қобили қабул 
буда, дар онҳо системаи амнияти миллӣ ҳам-
чун «системаи идеалӣ» нишон дода шудаанд. 

Калидвожаҳо: амнияти миллӣ, систе-
маи амнияти миллӣ, системаи таъмини ам-
нияти миллӣ, фард, ҷомеа, давлат, манфи-
атҳои миллӣ, арзишҳои миллӣ. 

 
Ба таҳқиқу омӯзиши ҷанбаҳои назария-

вию методологии масъалаҳои «амнияти 
миллӣ» олимон ва муҳаққиқон таваҷуҳи зиёд 
намудаанд. Чунин таваҷҷуҳ, пеш аз ҳама, аз 
муҳимияти омӯзиши мавзӯъ ва аз мавҷу-
дияти масъалаҳои дорои хусусияти назария-
вию методологии он дарак медиҳад. Ин 
масъалаҳо воқеан ҳам ҷой доранд. Ба сифати 
яке, аз чунин масъалаҳо мафҳуми «системаи 
амнияти миллӣ» баромад менамояд. 

Ба мафҳуми «системаи амнияти мил-
лӣ» аз ҷониби олимон ва муҳаққиқон таъ-
рифҳои гуногун дода мешавад. Асоси гуно-
гунии ин таърифҳоро бошад, истифодаи 
қисмҳои таркибии гуногун ташкил медиҳад. 
Бархе аз олимон ва муҳаққиқон мафҳуми 
таҳлилшавандаро бо қисмҳои таркибии бо 
ҳам монанд ва бархе дигарашон онро ба 
қисмҳои таркибии аз ҳам тафовутдошта 
таъриф додаанд. 

Маҳз ҳамин ҷиҳати масъаларо ба назар 
гирифта, мо дар мақолаи хеш хостем ба таҳ-
лили мафҳуми «системаи амнияти миллӣ» ва 
қисмҳои таркибии он таваҷҷуҳ намоем. Чи 
гунае, ки дар боло зикр намудем, нисбат ба 
мафҳуми «системаи амнияти миллӣ» аз ҷо-
ниби олимон ва муҳақќиқон таърифҳои гу-
ногун дода мешавад. Охирин аз истифодаи 
қисмҳои таркибии гуногун вобаста аст. 

Муҳақќиқи рус Турсунов Н. А. иброз 
медорад, ки системаи амнияти миллиро 
метавон «ҳамчун сохтори дохилии амнияти 
миллӣ, ки инъикоскунандаи диалектикаи 
ба ҳам таъсиррасонии манфиатҳои миллӣ 
ва ҳамаи таҳдидҳои эҳтимолӣ ба шахс, 
ҷомеа ва давлат» таъриф дод [4, с.21]. 

Чуноне, ки мебинем, Турсунов Н. А. 
таърифи «системаи амнияти миллӣ» - ро бо 
такя ба ду қисми таркибии асосӣ – «ман-
фиатҳои миллӣ» ва «таҳдидҳои эҳтимолӣ ба 
шахс, ҷомеа ва давлат» омода ва пешниҳод 
намудааст. Аммо ҳастанд муҳаққиқон ва 
муаллифоне, ки ҳангоми таърифи «систе-
маи амнияти миллӣ» боз аз қисмҳои тарки-
бии дигар низ истифода кардаанд. Равшан-
тар карда гуем, дигар муҳаққиқон ва муал-
лифон ҳангоми омода намудани таърифи 
таҳлилшаванда илова бар қисмҳои тарки-
бии «манфиатҳои миллӣ» ва «таҳдидҳо ба 
амнияти миллӣ» боз қисмҳои таркибии ди-
гар - «системаи таъмини амнияти миллӣ»-
ро ҳамроҳ карда, таърифҳои худро пеш-
ниҳод намудаанд. 

Ба сифати мисол, метавон андешаҳои 
як қатор муҳаққиқонро (А. И. Василев, А. В. 
Возжеников, А.А. Прохожев, В.Л. Райго-
родский, Л. Т. Шпигел) ёдовар шуд. Онҳо 
чунин мешуморанд, ки «системаи амнияти 
миллӣ – ин ҷамъи навъҳои амният вобаста 
ба соҳаҳои ҳаёт – сиёсӣ, ҳарбӣ, иқтисодӣ, 
иттилоотӣ, озӯқаворӣ, технологӣ, экологӣ 
ва ғайраанд, лекин ин навъҳо дар се сатҳ – 
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амнияти шахс, амнияти ҷомеа ва амнияти 
давлат амалӣ мешаванд. Ин элементҳо чу-
нинанд: якум, арзишҳо, манфиатҳо ва 
мақсадҳои миллӣ; дуюм, таҳдидҳо ба ман-
фиатҳои миллӣ; сеюм, системаи таъмини 
амнияти миллӣ» [2, с.180]. 

Ин ҷо мо мебинем, ки муҳаққиқони 
дар боло номбаршуда, илова бар арзишҳо, 
манфиатҳо, мақсадҳои миллӣ, манфиатҳои 
миллӣ, инчунин системаи таъмини амнияти 
миллиро ҳамчун қисми таркибии «систе-
маи амнияти миллӣ» нишон додаанд. Агар 
муҳаққиқ Турсунов Н. А. «системаи амни-
яти миллӣ»-ро аз қисмҳои таркибии «ман-
фиатҳои миллӣ» ва «таҳдидҳо ба амнияти 
миллӣ» - иборат донад, пас муҳаққиқони 
дигар (А. И. Василев, А. В. Возжеников, А. 
А. Прохожев, В. Л. Райгородский, Л. Т. 
Шпигел) арзишҳо, манфиатҳо, мақсадҳои 
миллӣ, таҳдидҳо ба манфиатҳои миллӣ ва 
системаи таъмини амнияти миллиро ҳам-
чун қисмҳои таркибии системаи амнияти 
миллӣ мешуморанд. 

Дар адабиёти илмию-таълимӣ муҳақ-
ќиқони дигар низ ба қисмҳои таркибии си-
стемаи амнияти миллӣ аҳамият додаанд. 
Масалан, муҳаққиқони ватанӣ Муҳаммад 
А. Н. ва Сафарализода Х.Қ. қисмҳои тарки-
бии системаи амнияти миллиро нишон 
дода, менависанд, ки «Системаи амнияти 
миллӣ унсурҳои зеринро дар худ нигоҳ ме-
дорад, ки онҳо дар алоҳидагӣ ва мустаъқи-
лона ташаккул меёбанд: манфиатҳои миллӣ; 
таҳдидҳо ба амнияти миллӣ; системаи таъ-
мини амнияти миллӣ» [3, с.125]. 

Ду қисми таркибии системаи амнияти 
миллӣ:  «манфиатҳои миллӣ» ва «таҳдидҳо 
ба амнияти миллӣ», дар таърифи пеш-
ниҳоднамудаи муҳаққиқи рус Турсунов Н. 
А. низ дида мешавад, аммо қисми тарки-
бии сеюм «системаи таъмини амнияти 
миллӣ» дар он дида намешавад. Охиринро 
аксари муаллифони рус (А. И. Василев, А. 
В. Возжеников, А. А. Прохожев, В. Л. Рай-
городский, Л. Т. Шпигел) дар таърифашон 
истифода бурдаанд. 

Аммо дар муқоиса ба қисмҳои тарки-
бие, ки муҳаққиқони дар боло овардашуда 
нишон додаанд, ҳастанд муҳаққиқоне, ки 
системаи амнияти миллиро аз қисмҳои 
таркибии дигар иборат медонанд. Ба сифа-
ти мисол, метавон файласуфи рус В. В. Ба-

ранинро ном бурд. В. В. Баранин чунин 
қисмҳои таркибии системаи амнияти мил-
лии давлат «аз ҷумла: манфиатҳои миллӣ; 
таҳдидҳои дохилию хориҷӣ; зерсистемаҳои 
ҳарбӣ, иҷтимоӣ ва маънавиро нишон 
медиҳад» [1, с. 21]. 

Аз он қисмҳои таркибие, ки В. В. Ба-
ранин ба «системаи амнияти миллӣ» рабт 
медиҳад, мо мебинем, ки ӯ ғайр аз «ман-
фиатҳои миллӣ» боз «таҳдидҳои дохилию 
хориҷӣ», «зерсистемаҳои ҳарбӣ, иҷтимоӣ 
ва маънавӣ» - ро ҳамчун қисми таркибии 
«системаи амнияти миллӣ» нишон додааст. 
Охиринро мо дар асарҳои муҳаққиқони ди-
гар намебинем. 

Аз таърифҳои дар боло овардашуда 
маълум гашт, ки қисмҳои таркибии «систе-
маи амнияти миллӣ» аз мавзӯъҳои гуногун 
гирифта шуда, ноустуворӣ дар истифодаи 
онҳо аз ҷониби муҳаққиқон баръало ба 
назар мерасад. Аммо бояд эътироф кард, ки 
«феҳристи мавзӯъҳои соҳавии амният но-
устувор ва комил нашуданист» [5, с.117], зе-
ро «бо инкишофи ҷомеа ва давлат падидаи 
амнияти миллӣ дар худ нишондод, хусусият 
ва андозаҳои нав гирифта, бо ҳамин хисла-
ти анъанавӣ ва хусусиятҳои он дигаргуниро 
таҳаммул менамоянд» [4, с.22]. 

Дар маҷмуъ, таҳлил нишон дод, ки 
ҳамаи муҳаққиқон нисбат ба «системаи ам-
нияти миллӣ» таърифҳои гуногун пешниҳод 
менамоянд. Муҳимтарин асосе, ки таъриф-
ҳои пешниҳоднамудаи муҳақќиқонро ди-
гаргун менамояд, ин қисмҳои таркибии ис-
тифоданамудаи онҳо мебошад. Лекин бояд 
эътироф кард, ки он қисмҳои таркибие, ки 
муҳаққиқон ба «системаи амнияти миллӣ» 
рабт медиҳанд, қисмҳои таркибии комилан 
қонунӣ ва эътирофшаванда мебошанд. Ам-
мо агар ҳангоми таърифдиҳии «системаи 
амнияти миллӣ» як ё ду қисми таркибӣ ис-
тифода шавад, дар ин ҳолат таърифи ин 
мафҳум метавонад маҳдуд шуда, дар худ 
элементҳои дигарро нагирад. Баръакси ин 
агар дар таърифи мафҳуми таҳлилшаванда 
қисмҳои таркибии зиёд истифода шаванд, 
он метавонад ба сифати мафҳуми васеътар 
баромад намояд. Маҳз аз ҳамин сабаб кӯ-
шиши сохтани таърифи васеътари «систе-
маи амнияти миллӣ» ба манфиати кор аст. 
Лекин, мутаассифона ё хушбахтона, ҳар чи 
қадаре, ки қисмҳои таркибии зиёдро исти-
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фода намоем, хоҳ нохоҳ қисмҳои таркибии 
истифоданашавандаи ин ё он падида дар 
ҳошия мемонанд, ки ин аллакай ҷанбаи 
субъективии масъала аст. Лекин ин маънои 
онро надорад, ки мо дар талоши коркард ва 
пешниҳоди таърифи васеътари «системаи 
амнияти миллӣ» бо истифода аз қисмҳои 
таркибии он набошем. 

Таҳлилу баррасии таърифҳои маф-
ҳуми «системаи амнияти миллӣ» нишон 
медиҳад, ки охирин як системаи мураккаб 
ва бисёрсатҳа буда, аз элементҳои гуногу-
ни бо ҳам вобастабуда таркиб ёфтааст. Дар 
навбати худ элементҳои «системаи амни-
яти миллӣ» дар алоҳидагӣ системаҳои мус-
таъқилро ифода менамоянд. 
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ТЕОРЕТИКО-МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЕ 
АСПЕКТЫ ИЗУЧЕНИЯ ПРОБЛЕМ  
СИСТЕМЫ НАЦИОНАЛЬНОЙ  

БЕЗОПАСНОСТИ 
Муродов С. А.  

  
В статье анализируются теоретико-

методологические аспекты изучения проб-

лем системы национальной безопасности. 
Причем, особое внимание уделяется опреде-
лениям, компонентам и различиям между 
его определениями. Констатируется, что в 
связи с многоаспектностью изучаемой про-
блемы взгляды ученых также расходятся. 
Разные мнения ученых о понятии системы 
национальной безопасности основаны на ис-
пользовании различных компонентов. В ито-
ге автор делает вывод: практически все 
изученные им взгляды вполне приемлемы, в 
них система национальной безопасности 
описывается как “идеальная система”. 

Ключевые слова: национальная без-
опасность, система национальной безопас-
ности, система обеспечения национальной 
безопасности, государственные институ-
ты, институты гражданского общества, 
индвид, общества, государство, националь-
ные интересы, национальные ценности. 

 

THEORETICAL AND  
METHODOLOGICAL ASPECTS OF THE 

STUDY OF PROBLEMS OF THE  
NATIONAL SECURITY SYSTEM AND 

THE SYSTEM OF NATIONAL SECURITY 
Murodov S. A.  

 

The article analyzes the theoretical and 
methodological aspects of the study of the prob-
lems of the system of national security and the 
system for ensuring national security. And spe-
cial attention is paid to the definitions, compo-
nents, and differences between these concepts. 
It is stated that due to the multidimensionality 
of the problem under study, the views of scien-
tists also diverge. Different opinions of scholars 
on the concept of national security system and 
system for ensuring national security are based 
on the use of different components. As a result, 
the author concludes: almost all of the views he 
has studied are quite acceptable, they describe 
the system of national security as an «ideal sys-
tem» and the system for ensuring national secu-
rity as a «functional system». 

Key words: national security, national se-
curity system, system for ensuring national se-
curity, state institutions, institutions of civil so-
ciety, society, state, national interests, national 
values. 
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Дар мақолаи мазкур масъалаҳои ва 

роҳҳои ташаккулу таҳкими ҳувияти миллӣ 
баррасӣ гардидааст.Дар натиҷаи таҳқиқот 
маълум гашт,ки ҳувияти миллӣ дар шакли 
устувору такмилёбанда дар дилхоҳ ҷомеа 
барои пешгирӣ намудани паҳншавии идеоло-
гияи ифротгароии динӣ-сиёсӣ нақши муҳим 
дорад.  

Дар мақола инчунин унсурҳои муҳими 
ҳувиятсоз муайян ва таҳлил гаштанд. Аз 
ҷумла таърих ва забони миллӣ, иқтисоди 
миллӣ, фарҳанги рақобатпазири миллӣ ҳам-
чун унсурҳои калидии сохтори ҳувияти мил-
лӣ арзёбӣ гаштанд. 

Калидвожаҳо: ҳувияти миллӣ, давлати 
миллӣ, сиёсати миллӣ, ифротгароии динӣ-
сиёсӣ, ҷаҳонишавӣ, стратегияи миллӣ, ман-
фиатҳои миллӣ. 

 
Имрӯз дар ҷомеаи муосири тоҷик 

баъзе аломатҳои осебпазирӣ ба назар мера-
сад, ки он дар динзадагии баъзе қишрҳои 
ҷомеа ва паҳншавии таассуби динӣ дар му-
ҳити ҷавонон инъикоси худро пайдо меку-
над. Дар навбати худ динзадагӣ ва таассуби 
динӣ заминаи мусоид барои паҳншавии 
идеологияи экстремизми динӣ-сиёсӣ мебо-
шад, ки онро баъзе гурӯҳҳои манфиатдори 
хориҷӣ бо воситаҳои нави иртиботӣ, шаба-
каҳои иҷтимоӣ дар Интернет ба ҷомеаи мо 
интиқол медиҳанд. Аслан экстремизми 
динӣ-сиёсӣ фаъолияти сиёсие аст, ки бо дин 
ё арзишҳои мазҳабӣ рӯйпуш\ниҳон мешавад 
ва ҳадафи он ба таври зӯроварона тағйир 
додани низоми давлатӣ ё зӯран забт карда-
ни қудрат, вайрон кардани соҳибихтиёрӣ ва 
тамомияти арзии давлат аст. Баҳри расидан 
ба ин ҳадафҳо аз ҷониби пайравони ин гуна 
гурӯҳҳои тахрибкор кинаву адовати динӣ 
дар дилхоҳ ҷомеа барангехта мешавад. 

Нафароне, ки қурбонии идеологияи 
экстремизми динӣ-сиёсӣ мегарданд, дар асл 
ҳувияти миллиашон хеле ноқис аст ва ин-
чунин ҳисси ватандӯстиашон низ дар сатҳи 
паст қарор дорад. Дар навбати худ сатҳи 
пасти ҳувияти миллӣ яке аз нишонаҳои 
осебпазирии ҷомеа буда метавонад. Аммо 
агар мо нақши ҳувияти миллӣ ва роҳҳои 
таҳкими онро хуб дарк намоем, пас мета-
вонем бисёр мушкилоти ҷомеаи тоҷикро 
ҳал кунем. 

Ҳувияти миллӣ ин падидаи иҷтимоӣ, 
фарҳангӣ ва фазоӣ мебошад, ки боиси мут-
таҳидшавии ҷомеа мегардад ва аксар вақт 
ҳувияти миллӣ бо падидаи давлатдорӣ ир-
тиботи қавӣ дорад. 

Бешубҳа ҳувияти миллӣ як меъёри 
фарҳангӣ мебошад, ки аксуламали эҳсосо-
тии афродро нисбат ба миллат ва низоми 
миллии сиёсии худ инъикос мекунад. 

Ҳувияти миллӣ дар худ маънидоди му-
айяни ҷомеаи сиёсӣ, таърих, қаламрав, шаҳр-
вандӣ, арзишҳо ва анъанаҳои муштаракро 
дар бар мегирад. Миллат бояд як андоза 
фарҳанги муштарак ва мафкураи шаҳрван-
дӣ, маҷмӯи мафҳумҳо ва орзуҳои муштарак, 
ҳиссиёт ва ғояҳоро дошта бошанд, ки аҳо-
лиро дар ватани худ ба ҳам мепайванданд.  

Ҳувияти ҳар як ҷомеаи миллиро пеш 
аз ҳама ҳамчун худшиносии коллективӣ, 
муайян кардани симо ва мундариҷаи худ-
шиносии он муаррифӣ кардан мумкин аст. 
Он дар асоси парадигмаи дахлдори миллӣ, 
дар чорроҳаи соҳаҳои миллӣ-таърихӣ, иҷти-
моӣ-равонӣ,иҷтимоӣ-фарҳангӣ, сиёсӣ-фар-
ҳангӣ ва ғайра ташаккул меёбад. Мазмуни 
он хусусиятҳои муқарраршудаи фарҳанги 
миллӣ, вижагиҳои қавмӣ, урфу одатҳо, эъ-
тиқодҳо, афсонаҳо, меъёрҳои ахлоқӣ, ҷаҳон-
бинӣ, ҳувият ва менталитети миллӣ, хисла-
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ти миллӣ, хотираи таърихӣ, анъанаҳои мил-
лӣ, рамзҳо ва қолибҳои рафторро дар бар 
мегирад. Аён аст, ки ҳувияти миллӣ ҷанба-
ҳои гуногун дорад: фазоӣ-ҷуғрофӣ, таърихӣ, 
иҷтимоӣ-фарҳангӣ, этникӣ-миллӣ, мазҳабӣ, 
рамзӣ ва ғайра. 

Омили муҳимтарини ҳифз ва таҳкими 
ҳувияти миллӣ хотираи таърихӣ аст, зеро 
аз он шуури ҳар як шахс, коллектив, ҷомеа 
ғизо мегирад. Тағйироти ҳувияти миллӣ 
ҳам дар раванди таърихӣ (филогенез) ва 
ҳам дар раванди рушди инфиродӣ (онтоге-
нез) ба амал меояд. 

Азбаски миллат на танҳо дар раванди 
рушди тӯлонии таърихӣ ташаккул меёбад, 
балки натиҷаи кӯшишҳои мақсадноки эли-
таи зеҳнӣ ва давлат мебошад, имрӯз элитаи 
миллии давлатҳои тозаистиқлол ба ташак-
кули стратегияҳои рушди миллат ва ташак-
кулу таҳкими ҳувияти миллӣ  рӯ овардаанд. 

Мо мутмаинем, ки ҳувияти миллӣ ин 
як конструкт/тарҳи сиёсӣ ва иҷтимоӣ мебо-
шад, ки аз ҷониби элитаҳои миллӣ ташак-
кул меёбад. Барои ташаккули фазои ягонаи 
фарҳангӣ, таърихӣ, сиёсӣ аз ҷониби ниҳоди 
давлат сиёсати миллӣ, сиёсати таърихӣ ва 
сиёстаи забонӣ амалӣ карда мешавад. 

Вақте ки мо дар бораи миллат сухан 
меронем, мо як ҷомеаи муайяни иҷтимоии 
одамонро дар назар дорем, ки дар замина-
ҳои забонӣ, фарҳангӣ, таърихӣ ё динӣ аз ди-
гарон тафовут дорад. Ба ибораи дигар, мил-
лат як ҷомеаи муайяни муттаҳиди одамонро 
ифода мекунанд, ки бо ягонагии қаламрав, 
забон, фарҳанг, хусусиятҳои психикаи миллӣ 
ва истиқлоли сиёсӣ ва ғайра тавсиф карда 
мешаванд. Ҷавҳари ҳувияти миллиро мансу-
бият ба миллат тавассути ифтихори миллӣ, 
худшиносии миллӣ ташкил медиҳад. 

Ҳувияти миллӣ барои ба субъекти ко-
милҳуқуқи ҷомеаи ҷаҳони мубаддал гашта-
ни дилхоҳ кишвар ва миллат бунёди амиқ 
маҳсуб меёбад. Ҳувияти миллӣ тасавурроти 
устувор оид ба миллат ва давлат дар шуури 
омма мебошад. Ба ақидаи мо, ҳувияти мил-
лӣ, ки мудаввом дар ҳолати такмил қарор 
дорад, барои худмуайянкунии сиёсӣ ва 
иҷтимоиву фарҳангии Тоҷикистон, имко-
нияти интихоби моделҳои рушд, амалисо-
зии сиёсати дохилӣ ва хориҷӣ, геополитика 
ва геоиқтисодиёти кишвари мо заминаи 
устувор маҳсуб меёбад. 

Дар иртибот бо таърихи навини То-
ҷикистон ҳаминро қайд кардан лозим аст, 
ки нақши ҳувияти миллӣ дар маҳфуз дош-
тани сохти конститутсионии давлат ва та-
шаккули низоми сиёсии  кишвари мо хеле 
бузург аст. 

Баъд аз пош хӯрдани ИҶШС, ҷомеаи 
тоҷик ба “бӯҳрони ҳувият” дуҷор гашт. 
Яъне тоҷикон, ки аксаран ҳувияти шӯравӣ 
доштан ё худ ба миллати  шӯравӣ мансуб 
буданд, пас аз баст овардани Истиқлоли 
давлатии Тоҷикистон дар бунбасти идео-
логӣ ва маънавӣ қарор доштанд.  

Ҳувияти шӯравӣ дорои хусусиятҳои 
институтсионалии ҳувияти шаҳрвандӣ буд, 
зеро он расман ба гурӯҳҳои этникӣ-миллӣ 
иртибот надошт. Аммо дар воқеъият, ҳуви-
яти шӯравӣ хусусиятҳои мансубияти қавми-
ро дар худ инъикос менамуд,зеро ҳар як 
одами шӯравӣ бояд забони русиро хуб ме-
донист ва фарҳанги шӯравӣ ва русро меши-
нохт, ки онҳо дар навбати худ вазифаҳои 
иртиботиро баҳри маҳфузи қудрати сиёсӣ, 
яъне ҳокимияти шӯравӣ иҷро мекарданд.  

Бӯҳрони миқёси калони сиёсӣ-иҷти-
моӣ, ки Тоҷикистони пасошӯравӣ  ба он ду-
чор гашт буд, бо шикаст ва тағйирёбии 
асосҳои идентификатсионии қаблӣ, ҷустуҷӯ 
ва бунёди моделҳои нави худшиносӣ, ки дар 
навбати худ пойдевори ниҳодҳои муҳими 
сиёсӣ ва иқтисодӣ, робитаҳо, рамзҳои дав-
латиро ташкил медоданд, иртибот дошт. 
Раванди мураккаби ташаккули давлатдо-
рии нав дар тафаккури одамон ба тарзи хос 
ва зиддиятнок инъикос ёфт. 

Ба назари мо “бӯҳрони ҳувият” дар 
Тоҷикистони навистиқол, хусусан дар авва-
ли солҳои 90 уми асри ХХ дар нопадид шу-
дани мақомҳо, идеалҳо, арзишҳо, ки дар 
заминаи фарҳанги ҳукмфармои сиёсӣ  мав-
ҷудият доштанд ва инчунин дар ҷустуҷӯи 
майлонҳои нави маънавӣ, ҷойгоҳи онҳо дар 
системаи сиёсӣ-иҷтимоӣ ва робитаҳои онҳо 
бо давлат, бознигарии таҷриба, ғояҳои гу-
зашта ва рамзҳо, инъикоси худро пайдо 
намуд.Ба назари мо маҳз “бӯҳрони ҳувият” 
дар ҷомеаи пасошӯравии тоҷик яке аз саба-
би сар задани низоъи шаҳрвандӣ дар  Тоҷи-
кистон буд.  

Дар ин маврид қайд намудан ҷоиз аст, 
ки як гурӯҳои зиёиёни тоҷик, хусусан онҳое, 
ки дар даврони шуравӣ дар Эрону Афғонис-
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тон, яъне кишварҳое бо мо ҳамзабон фаъо-
лият доштанд, баъд аз бозгашт ба Тоҷикис-
тон пайваста дар бораи эҳёи фарҳангу анъа-
наҳои тоҷикӣ ва рушди забони тоҷикӣ дар 
ВАО-и ватанӣ суханронӣ мекарданд. Ин гу-
на андешаҳои миллӣ дар қаринаи паҳнша-
вии бадбинӣ нисбат ба сохти сотсиалистӣ ва 
идеологияи коммунизм дар тамоми қалам-
рави Иттиҳоди Шӯравӣ сурат мегирифт. 

Дар ин маврид, доктори илмҳои сиёсӣ, 
узви вобастаи Академияи миллии илмҳои 
Ҷумҳурии Тоҷикистон Саймумин Ятимов 
менависад: “Бояд иқрор шуд, ки ҷанги 
шаҳрвандии солҳои навадуми асри гузашта 
аз ҷониби аҷнабиён тарҳрезиву ташкил ва 
тавассути хоинони миллат амалӣ гашт. Дар 
ин ҳаводиси хуношом тӯдаи ҷавонони гум-
роҳ ва қисме аз намояндагони зиёиёни ду-
мрав ба рисолати таърихии худ хиёнат кар-
да, ҳамчун олот истифода шуданд. Аз тарс 
ва беҳавсалагӣ бо онҳое ҳамроҳ гаштанд, ки 
ормонҳои миллии истиқлолхоҳиро ба ҷанги 
хонумонсӯзи дар пояи фанатизми динӣ 
алангагирифта мубаддал сохтанд”[1]. 

Ба назари мо, ҳолати “бӯҳрони ҳуви-
ят” дар ҷомеаи пасошӯравии тоҷик дар он 
зоҳир мегардид, ки аз як тараф ҳувияти  шӯ-
равӣ минбаъд рисолати худро иҷро карда 
наметавонист ва аз тарафи дигар модели 
нави ҳувияти миллӣ ҳоло ташаккул наёфта 
буд ва элитаи нави сиёсӣ, аҳли зиё ва фар-
ҳанг дар роҳи ҷустуҷӯи модели нави он қа-
рор дошт. Ба ҳамин хотир, вақте ки як қиш-
ри муайяни адибон, шоирон ва умуман зиё-
иёни мо бо воситаи мақоми давлатӣ гириф-
тани забони тоҷикӣ бояд таҳкурсии ҳувияти 
нави миллии тоҷиконро мегузоштанд, онҳо 
бо диндорони мутаассиби тоҷик, исломга-
роёни сиёсӣ иттиҳод бастанд ва бештар бо 
таҳкими ҳувияти динӣ, эҳёи арзишҳои ирти-
ҷоии динӣ машғул шудаанд, ки он бевосита 
роҳ ба сӯи эъмори давлати динмеҳвар буд. 
Дар ин иртибот доктори илмҳои фалсафа 
Ҳайдаров Р. Ҷ. қайд мекунад, ки “дар дав-
раи ҷанги шаҳрвандӣ дар ҷомеаи тоҷик му-
таассибони динӣ зери шиори ба ном “озо-
дихоҳӣ” ба бунёди ҷомеаи динзадаву ҷаҳо-
латпараст даст зада, ба куштору таъқиби 
олимону зиёиён ва равшанфикрони мамла-
кат машғул гардиданд. Як қисми азими 
олимони мамлакат, хусусан муҳаққиқони 
илмҳои табиатшиносӣ ва риёзӣ, муҳандисӣ 

ва тиб,техникӣ ва ҷомеашиносӣ дар чунин 
шароити барои фаъолияти илмӣ номусоид, 
тарки кишвар намуданд. Яъне ифротгароё-
ни динӣ дар аввали солҳои 90- уми асри гу-
зашта ҳадафмандона ба таъқибу маҳв наму-
дани олимон ва муҳаққиқони барҷаста, аҳли 
зиёи ватандӯсти мамлакат даст заданд, зеро 
онҳо хуб дарк мекарданд, ки агар соҳаи ил-
му техника фаъолияти худро қатъ намояд, 
пас яке аз рукнҳои асосии ҳувияти миллии 
тоҷикон, яъне хусусияти илмофарӣ ва эҷод-
кории миллат аз байн меравад. Миллате, ки 
ҳувияти миллиашро аз даст медиҳад, мин-
баъд ҳатман давлати миллиашро аз даст 
медиҳад. Аммо наҳзатиҳои бегонапараст 
кай парвои тақдири миллати тоҷикро до-
штанд?”[2,106]. 

Ин қувваҳои иртиҷоӣ мутмаин бу-
данд, ки ҳувияти динии тоҷикон ҳамон ҳу-
вияти миллии тоҷикон аст, яъне ин ҳарду 
мафҳум як падидаро инъикос мекунанд. 
Аммо ин як хатои маҳз буд, зеро ҳувияти 
динӣ ҳеҷгоҳ мақоми ҳувияти миллиро ги-
рифта наметавонад. Ҳувияти миллӣ фаро-
тар аз ҳувияти динӣ аст. Ҳувияти динӣ бо 
тобиши миллӣ, метавонад фақат як унсури 
хурди ҳувияти миллӣ  бошад.  

“Ба ақидаи мо забони миллӣ, фарҳанги 
миллӣ яке аз рукнҳои асосии ҳувияти миллӣ 
ба ҳисоб меравад. Агар ин рукнҳои калидии 
миллатпарвар шикаста шаванд, дар тафак-
куру шуури дилхоҳ миллати соҳибистиқлол 
мақоми ҳувияти миллиро ҳувияти динӣ 
ишғол менамояд. Дар ин ҳолат миллат кӣ 
будани худ, таърихи худ, гузаштагони худро 
фаромӯш мекунад ва аз анъанаву фарҳанги 
миллӣ даст кашида, баъзе намояндагонаш 
“ДОИШ”-ӣ ва ё “наҳзатӣ” мешаванд. Ҳар 
миллате, ки ҳувияти миллии худро ҳифз 
карда натавонист, ба ботлоқи ҷаҳолату та-
ассуби динӣ фурӯ рафт. Мо ин гуна падидаи 
фалаҷсози миллатҳоро дар баъзе давлатҳои 
минтақа баръало мушиҳида карда истодаем, 
зеро ягон идеология ва афкори динмеҳвар 
натавонист ва наметавонад кафили рушди 
давлатдории миллӣ гардад”[3,59]. 

Албатта ҳар як миллати тамаддуно-
фар, ба мисли тоҷикон дар шароити ҷаҳо-
нишавӣ кушиш мекунад, ки ҳувияти милли-
ро худро таҳким намояд. Дар ин замина ал-
батта проблемаи ташаккули ғояи ё идеяи 
миллӣ хеле мубрам аст. Зеро ки ғояи миллӣ 
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унсури калидии ҳувияти миллӣ аст. Ба 
назари мо, ғояи миллӣ бояд дорои иқтидори 
ваҳдатгароӣ  бошад  ва  ба воридшавии са-
зовори Тоҷикистон ба ҷомеаи ҷаҳонӣ, иш-
тироки ҳамаҷонибаи кишвар дар равандҳои 
мураккаби ҷаҳоншавӣ мусоидат намояд. 
Татбиқи ғояи миллӣ бояд посухи муносиб 
ба чолишҳои муосири ҷаҳонишавӣ гардад, 
то рушди минбаъдаи Тоҷикистон ба ман-
фиати ҷомеа ва ҳар як шаҳрванди кишвар 
таъмин карда шавад. Саволе ба миён меояд 
ки: чӣ бояд кард,ки ҳувияти миллии тоҷи-
кон дар давраи ҷаҳонишавӣ таҳти таъсири 
арзишҳои иҷтимоӣ-фарҳангии бегона моҳи-
яти худро иваз накунад? Баъзе арзишҳои 
иҷтимоӣ-фарҳангии олами Ғарб,ки бо воси-
таи арзишҳои ба ном “демократӣ” ба ҷо-
меаҳои пасошуравӣ ворид мешавад, ҳеҷ гоҳ 
наметавонад дар ҷомеаи суннатии мо қоби-
ли қабул гардад. Дар самти таъсиррасонӣ 
ба ҳувияти миллии тоҷикон инчунин дав-
латҳои Шарқ ҳам хеле кушиш карда исто-
даанд ва бо ҳар роҳ бо паҳн намудани дог-
маҳои динӣ, ки ба асрҳои миёна рост  мео-
яд, мехоҳанд ҳувияти динии тоҷиконро бар 
ивази ҳувияти миллии мо таҳким намоянд. 

Давлатдории миллии тоҷикон дар нав-
бати худ дар асоси парадигмаи илмӣ, ки 
тоҷикмеҳварӣ (таджикоцентризм) ном дорад 
ва дар заминаи забон ва фарҳанги миллӣ, иқ-
тисодиёти миллӣ ва сиёсати миллатмеҳвар, 
тафаккур ва ҷаҳонбинии илмӣ, ҳувияти мил-
лӣ бояд амалӣ гардад. Дар ин радиф забони 
миллӣ шоҳсутуни давлатдории миллӣ буда, 
дар пойдор ва таҳкими давлати миллӣ 
мақом ва нақши муҳим дорад.  

Пешвои миллат мӯҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон таъкид мекунанд, ки “воқеан, ҳувия-
ти миллӣ, фарҳанг ва ойину суннатҳои мар-
думи бостонии мо дар ҳама давру замонҳо 
тавассути забон ҳифз мегардад.Забон, инчу-
нин, воситаи муқтадири сарҷамъии миллат 
ва ҳамаи онҳоест, ки дар гӯшаҳои гуногуни 
олам ҳастии ин сарвати бебаҳоро пос ме-
доранд”[4]. 

Омили дигаре, ки ҳувияти миллиро 
ташаккул медиҳад, иқтисодиёти миллӣ ё худ 
хоҷагидории миллӣ аст, ки аслан таҷассуми 
ҳамаи унсурҳои фарҳанги миллат мебошад. 
Тавассути фаъолияти иқтисодӣ ғояҳо дар 
бораи табиат, нақши инсон дар он, сарват, 
манфиатҳо, ташкили фаъолияти муштарак 

истеҳсолӣ, дониш ва малакаҳои технологӣ, 
ки миллат доранд, ифода меёбанд. Гуно-
гунрангӣ дар хоҷагдории рустоҳо, аз ҷумла 
чорводорӣ ва кишоварзӣ, дар коркарди  
ашёи хом, истеҳсоли асбобҳо, дар интиқоли 
мол аз мавҷудияти бисёр хусусиятҳои миллӣ 
дар соҳаи иқтисодиёти миллӣ шаҳодат ме-
дитҳанд. Дар навбат худ хоҷагидории та-
шаккулёфтаи миллӣ ифодагари низоми му-
каммал аст, яъне аз як тараф – устувор аст 
ва аз тарафи дигар – мутаҳаррик. Чунин ни-
зом ҷузъи фарҳанги ҳар як миллат аст.  

Дар ин робита, хоҷагидори миллӣ во-
ситаи тавонои ташаккули ҳувияти миллӣ 
маҳсуб меёбад. Хоҷагидорӣ як механизми 
худмуайянкунии миллӣ аст ва падидае аст, 
ки одамонро бо робитаҳои мустаҳками 
миллӣ мепайвандад. Таъсири мутақобилаи 
иқтисоди миллӣ ва фарҳанги миллиро ҳат-
то мавҷҳои ҷаҳонишавии иқтисодӣ беэъти-
бор карда наметавонанд. Намуди муайяни 
фаъолияти иқтисодӣ, ки дар дониш ва ма-
лакаи махсус, усулҳои анъанавии идора-
кунӣ, ки аз насл ба насл интиқол меёбанд, 
сабт шудаанд, инчунин ба ҳифзи ҳувияти 
миллӣ мусоидат намуда, онро аз равандҳои 
харобиовари ассимилятсия дар чорчӯбаи 
ҷаҳонишавӣ муҳофизат мекунанд. Равоби-
ти хоҷагидорӣ, ки таърихан дар комплекси 
иқтисодӣ ташаккул меёбад, асоси мавҷуди-
яти давлатҳои миллиро ташкил медиҳад. 

Ба ҳамин хотир дар Тоҷикистон бо 
иқдоми Пешвои миллат мӯҳтарам Эмомали 
Раҳмон  чор стратегияи миллӣ қабул шуд,ки 
ҳамаи онҳо барои ташаккули хоҷагидорӣ ё 
худ иқтисодиёти миллӣ ҳамчун омили кали-
дии ҳувиятсоз, равона гардиданд ва ис-
тиқлолияти иқтисодии Тоҷикистон таъмин 
менамоянд.  

Ба назари мо яке аз омилҳои муҳимта-
рини ҳувиятсоз ниҳоди давлат аст. Ваҳдати 
миллат ҳамчун воҳиди комил ва том танҳо 
дар марҳилаи баркамоли рушди сиёсии он 
пайдо мешаванд ва дар макону замоне та-
шаккул меёбанд, ки дар он роҳбарият ва 
идеологияи махсуси марказӣ мавҷуд асту 
қудрату салоҳияти ҳифзи якпорчагии ки-
шварро, Истиқлоли давлатиро дорад. 

Падидаи Истиқлоли давлатӣ  яке аз 
унсурҳои муҳим дар сохтори ҳувияти мил-
лӣ аст. Ҳифзу таҳкими Истиқлоли давлатӣ 
ҳамзамон  бо ҳифзу таҳкими ҳувияти мил-
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лӣ иртиботи қавӣ дорад.Дар ташаккули 
ҳувияти миллӣ давлат на танҳо вазифаи 
сиёсӣ, балки фарҳангӣ низ дорад. 

Ҷустуҷӯи роҳҳои таҳкими “ҳувияти 
миллӣ” бояд ба онтологияи миллӣ такя 
намояд.Дар навбати худ имконияти тат-
биқи консепсияи идеологии ташаккули 
ҳувияти нави миллӣ аз мувофиқати он ба 
шуури миллӣ вобаста аст.  

Ҳамин тариқ мо, ба хулоса омадем, ки 
барои эъмору таҳкими ҳувияти миллӣ 
мавҷудияти чунин унсурҳо зарур аст: 

1. Таърихи миллӣ. Ҳувияти миллӣ до-
рои хусусияти таҳрикӣ мебошад ва ба ҳа-
мин хотир он метавонад марҳилаҳои гуно-
гуни ҳастии таърихии миллатро сабт намо-
яд. Натиҷаҳои марҳилаи мушаххаси таъри-
хиро арзёбӣ карда, барои рушди миллат 
самти навро сохтан мумкин аст. Хотираи 
гузашта дар сохтори шуури коллективии 
ҷомеаҳои иҷтимоӣ, аз ҷумла ҷамъиятҳои 
миллӣ мавҷуд аст. Хотираи иҷтимоӣ яке аз 
омилҳои сохтани ҳувияти миллӣ мебошад. 
Ҳувияти миллӣ дар раванди дарки миллат 
аз таърихи худ, вазъи кунунии он ва инчу-
нин дурнамои эҳтимолӣ сохта мешавад. Ра-
ванди таърихӣ ба расмият дароварда шуда-
аст, идеализатсия мешавад ва он ба сохтор, 
барнома мубаддал мегардад, ки мувофиқи 
он раванди таърихиро метавон моделсозӣ 
ва барномарезӣ кард.  

Сиёсати таърихӣ муҳимтарин омили 
бунёди миллат ва ҳувияти миллӣ мебошад. 
Сиёсати таърихӣ тавассути эҷоди инфра-
сохтори хотираи миллӣ, таъсир ба фазои 
рамзӣ, эҷоди мифологияи миллӣ, тавассути 
асосноккунии идеологӣ, иштироки сиёсӣ 
дар навиштани китобҳои дарсии таърих ва 
қонунгузорӣ амалӣ карда мешавад. 

2. Забони миллӣ. Забон таҳкурсие аст, 
ки бинои ахлоқ, фарҳанг ва ҷаҳонбинии 
миллат дар асоси он эъмор мегардад. Аз ин 
рӯ, забони тоҷикӣ ҷавҳари ҳувият ва тафак-
кури милли тоҷикон маҳсуб ёфта, танҳо та-
вассути забон мо метавонем хотираи таъри-
хии мардумро ҳифз намоем ва ҳамбастаги-
ии худро бо мероси ҳазорсолаи маънавии 
миллати худ эҳсос кунем. 

3. Фарҳанги рақобатпазири миллӣ, ар-
зишҳо ва анаъанаҳои миллӣ. Интегратсияи 
Тоҷикистон ба фазои фарҳангии ҷаҳони-

шавӣ ногузир аст. Дар ин робита Ҷумҳурии 
Тоҷикистон бояд маҳсулоти фарҳангии ра-
қобатпазир ва роҳҳои интиқоли онро ба фа-
зои иттилоотӣ ва маҷозии ҷаҳон пайдо на-
мояд. Тоҷикон бояд аз маҳсулоти истеҳсол-
шудаи фарҳангии худ фахр кунанд. Мо, 
имрӯз метавонем бо санъати тасвирӣ, суру-
ду мусиқӣ ва филмҳои офаридаи худ ба 
ҷаҳониён фарҳанги миллии муосири худро 
муаррифӣ кунем ва ҳувияти фарҳангии худ-
ро ҳифз намоем. Дар ин самт дар баробари 
бораи фаъол сохтани киностудияҳои дав-
латӣ, инчунин барои рушди киностудияҳои 
хусусӣ андеша бояд кард. Дар тамоми ҷаҳон 
маҳсулоти синамо объекти тиҷорат аст. Ба 
ғайр аз ин, имрӯз дар фазои фарҳангии ҷа-
ҳон ба дигар маҳсулоти фарҳангӣ аз қабили 
суруду мусиқӣ, асарҳои бадеӣ, мусаввараҳо 
низ ҳамчун ба объекти савдо назар меку-
нанд. Агар мо хоҳем, ки ҷавонони мо пой-
банди маҳсулоти синамо ва арзишҳои фар-
ҳангии кишварҳои хориҷа нашаванд, бояд 
маҳсулоти фарҳангиро бо вижагиҳои миллӣ 
истеҳсол ва интиқол диҳем. 

4. Тасаввуроти устувор оид ба ман-
фиатҳои миллӣ: геополитикӣ, геоиқтисодӣ 
ва геофарҳангӣ. Ҳар як шаҳрванди кишвари 
мо бояд хуб дарк намояд, ки манфиатҳои 
миллии мо аз кадом унсурҳо иборатанд ва 
барои ҳифзи он омода бошанд. 

5. Иқтисодиёти бо таври инноватсионӣ 
рушдкунандаи миллӣ. Тоҷикон бояд имрӯз 
барои худ ҳувияти нави иқтисодӣ созанд ва 
аз тоҷиру савдогар ба ихтироъкор ва ис-
теҳсолкунанда мубаддал гарданд. Маҳсуло-
ти миллии саноатии рақобатпазир ва дорои 
сифати баланд, боиси ифтихори миллии 
тоҷикон шуда метавонад. 

6. Симои маҷозии миллат. Имрӯз бо 
воситаи Интернет як миллатро шикаст до-
дан мумкин аст ё баръакс шӯҳратманд кар-
дан имкон дорад. Дар асри рақамӣ ва рушди 
иқтисодиёти рақамӣ давлатҳои пешқадам бо 
ташаккули симои рақамии худ ва ҳувияти 
маҷозии худ дар фазои маҷозӣ, хусусан дар 
шабакаҳои иҷтимоии  Интернет амнияти ит-
тилоотии худро таъмин мекунанд. 

7. Шахсиятҳои шӯҳратманди миллат. 
Насли ҷавони тоҷик бояд оид ба шахсият-
ҳои  шӯҳратманди миллатро аз муҳити во-
қеъии имрӯзаи тоҷик бештар иттилоот дош-
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та бошанд, то ба онҳо ҳамчун ба идеал/ 
намунаи ибрат пайравӣ намоянд. Дар айни 
замон дар дилхоҳ соҳаи хоҷагии халқ шах-
сиятҳое мавҷуданд, ки барои дигарон 
намунаи ибрат шуда метавонанд. Масалан 
варзишгарон, қаҳрамонони Бозиҳои олим-
пӣ ба монанди Дилшод Назаров, Мавзуна 
Чориева ва дигарон намуна\идеал барои 
пайравӣ дар муҳити  варзишгарони ҷавон 
ҳастанд ва дар фазои воқеии ҷомеаи тоҷик 
арзи вуҷуд доранд. Минбаъд раванди таҳ-
кими ҳувиятии миллии тоҷикон, бояд маҳз 
бо назардошти ҳифзу тақвият ва тавсеаи 
унсурҳои ҳувиятсоз, ки дар боло зикргарди-
дан, ба нақша гирифта шавад ва амалӣ гар-
дад. Дар ҳолати устувор будани ҳувияти 
миллии тоҷикон, дараҷаи осебпазирии дил-
хоҳ соҳаи ҷомеа бениҳоят паст хоҳад буд. 
Хусусан барои паҳншавии идеологияи экс-
тремизми динӣ-сиёсӣ дар ҷомеаи мо ва кӯ-
шиши гурӯҳҳои манифатдори хориҷӣ ҷи-
ҳати таъсиррасонӣ ба вазъи сиёси ҷомеаи 
тоҷик, монеаи бузург эҷод мегардад. 
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УКРЕПЛЕНИЕ НАЦИОНАЛЬНОЙ 
ИДЕНТИЧНОСТИ КАК  

ПОЛИТИЧЕСКИЙ ИНСТРУМЕНТ 
ПРОТИВОДЕЙСТВИЯ РЕЛИГИОЗНО-
ПОЛИТИЧЕСКОМУ ЭКСТРЕМИЗМУ 

Хайдаров Р. Дж., Mуродзода  
M. M., Собиров Ф. С. 

 
В статье рассматриваются вопросы и 

способы формирования и укрепления нацио-
нальной идентичности. В ходе исследования 
было установлено, что национальная иден-
тичность в стабильной и развивающейся фор-
ме в любом обществе играет важную роль в 
предотвращении распространения идеологии 
религиозного-политического экстремизма. 

В статье также выявлены и анализи-
руются важные элементы формирующие 
идентичность. В частности, национальная 
история и язык, национальная экономика, 
конкурентоспособная национальная культу-
ра рассматривались как ключевые элементы 
структуры национальной идентичности. 

Ключевые слова: национальная иден-
тичность, национальное государство, наци-
ональная политика, религиозно-политичес-
кий экстремизм, глобализация, национальная 
стратегия, национальные интересы. 

 
STRENGTHENING OF NATIONAL 

IDENTITY AS A POLITICAL TOOL OF 
COUNTERING RELIGIOUS-POLITICAL 

EXTREMISM 
Haydarov R. J., Murodzoda M. M.,  

Sobirov F. C. 
 

The article examines the issues and meth-
ods of formation and strengthening of national 
identity. The study found that national identity in 
a stable and developing form in any society plays 
an important role in preventing the spread of the 
ideology of religious and political extremism. 

The article also identifies and analyzes im-
portant elements forming identity. In particular, 
national history and language, national economy, 
competitive national culture were seen as key el-
ements of the structure of national identity. 

Key words: national identity, nation state, 
national policy, religious and political extrem-
ism, globalization, national strategy, national 
interests. 
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Научно-технический прогресс и разви-

тие новых технологий, с одной стороны, 
позволили решить различные проблемы чело-
вечества, а с другой, привели к возникнове-
нию множества угроз и опасностей. На-
пример, развитие микробиологии, генетики и 
информационных технологий увеличило риск 
появления инфекционных заболеваний и по-
падания опасной информации в руки терро-
ристических организаций. Кроме этого раз-
витие современных технологий и научно-
технический прогресс могут иметь и нега-
тивные социально-политические последст-
вия. В частности, четвертая промышленная 
революция, искусственный интеллект и ро-
ботизация, с одной стороны, сделали воз-
можным развитие отраслей, с другой сто-
роны, они вызвали изменение климата, рост 
безработицы и бедности, техническую и 
технологическую отсталость, усиление не-
равенства и т.п. Изучение этих вопросов 
позволит своевременно предотвратить 
негативные последствия этих явлений. В 
статье анализируются и рассматриваются 
возможные социальные угрозы научно-
технического прогресса. 

Ключевые слова: четвертая промыш-
ленная революция, искусственный интел-
лект, научно-технический прогресс, соци-
альные угрозы и опасности, безработица, 
социальные проблемы. 

 
Научно-технический и технологиче-

ский прогресс могут иметь серьезные соци-
ально-политические последствия. В по-
следние годы среди ученых и исследовате-
лей ведутся споры о начале четвертой про-
мышленной революции. Эти анализы и 
рассмотрения показывают, что такие дис-
куссии обычно ведутся среди экономистов. 
Однако этот вопрос привлек наше внима-
ние по причине того, что в условиях осу-
ществления четвертой промышленной ре-

волюции возникает ряд серьезных угроз и 
опасностей для человечества. В частности, 
от таких изменений зависят рост числа 
безработных, рост бедности, возникнове-
ние социальной напряженности и полити-
ческих конфликтов. Следует отметить, что 
на ранних этапах промышленных револю-
ций отношения с общественностью пре-
терпели значительные изменения, в то же 
время поднимали новые проблемы для со-
циальных общностей, но их угрозы и риски 
были менее заметны. Однако новые техно-
логические изменения имеют серьезные со-
циально-политические последствия.  

Впервые немецкий ученый и одно-
временно глава Всемирного экономическо-
го форума в Давосе К. Шваб рассказал о 
четвертой промышленной революции. Он 
на различных примерах высказал свое 
мнение о последствиях IV промышленной 
революции [11]. По мнению К. Шваба, в 
условиях возникновения IV промышлен-
ной революции появится ряд новых техно-
логий, которые смогут выполнять различ-
ную работу без участия человека. В резуль-
тате таких изменений ряд профессий и спе-
циальностей станут ненужными. В частно-
сти, с использованием новых технологий 
будут осуществлены работа таксиста, пси-
холога, консультантов, переводчиков, хи-
рургов и десятки других профессий [11, 
с.67-68]. Однако важные черты четырех 
промышленных революций, а также угро-
зы и опасности, возникающие под их влия-
нием, глубоко и подробно были показаны 
российским ученым Е.В. Балацким. По его 
мнению, открытие паровой машины был 
признаком первой промышленной рево-
люции, в результате которой многие люди, 
занятые физическим трудом, остались без 
работы. Изобретение электричества счита-
ется признаком второй промышленной ре-
волюции, в результате которой многие лю-
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ди потеряли работу в сфере физического 
труда и обратились в сферу интеллекту-
ального труда.   Изобретение электронных 
вычислительных машин считается призна-
ком третьей промышленной революции, в 
результате которой группа людей потеряла 
работу в сфере интеллектуального труда. 
Появление и дальнейшее развитие искус-
ственного интеллекта, и особенно робото-
техники, является признаком четвертой 
промышленной революции, в результате 
которой многие люди теряют работу в 
сфере интеллектуального труда.  

Изучение основных стадий промыш-
ленных революций позволит выявить воз-
никновение новых угроз современности 
под влиянием новых технологий. В связи с 
этим Е.В. Балацкий представляет как угро-
зу постепенное устранение физического и 
умственного труда из производства, кото-
рое произошло под влиянием новых техно-
логий. На первом и втором этапах про-
мышленных революций механизация и ав-
томатизация физического труда позволили 
рабочим перейти к интеллектуальному и 
творческому труду. Потому что усложне-
ние производственных технологий требо-
вала высококвалифицированных специа-
листов. В связи с этим на этих этапах резко 
возросла потребность в массовом образо-
вании и медицинских услугах. Но в усло-
виях IV промышленной революции, когда 
интеллектуальный труд радикально выве-
ден из производства, что очень печально. 
Потому что ученые (профессора, юристы, 
экономисты, финансисты, администрато-
ры, бухгалтеры и т.д.) не могут переходить 
на другую работу. Только высококвали-
фицированный персонал и представители 
новых технологий могут занять прочные 
позиции. Остальные люди будут уволены с 
производства и заменены автоматизиро-
ванными технологиями и роботами [1, с.10-
11]. По мнению Е.В. Балацкого, даже ир-
рациональная и бесчеловечная теория То-
маса Мальтуса сформировалась под влия-
нием такой эволюции. «Люди, оставшиеся 
без работы, будут лишены денег, а соот-
ветственно, не смогут выступать и в роли 
потребителей. Итогом такого технологи-
ческого прогресса станет огромная армия 
ненужных людей, образование и лечение 
которых станет экономически неоправ-
данным» [1, с.11]. Такой процесс уже 

начался, что может стать серьезной угро-
зой в будущем. 

IV промышленная революция, хотя и 
обеспечивает развитие и в то же время яв-
ляется продуктом технического прогресса, 
также может оказать негативное влияние 
на все области человеческой деятельности. 
Одно из его печальных последствий - тех-
нологическая отсталость. То есть для того, 
чтобы уровень и качество деятельности и 
услуг соответствовали требованиям време-
ни, от сотрудников и специалистов любых 
организаций и учреждений требуются но-
вые профессиональные навыки и совре-
менные знания. От этого фактора также 
зависит дальнейшее развитие различных 
отраслей страны, повышение уровня и ка-
чества жизни людей. 

В современных условиях скорость из-
менений настолько возросла, что в таких 
условиях людям необходимо постоянно 
заниматься наукой, образованием и повы-
шением квалификации. По мнению Ли Ку-
ан Ю, «чтобы идти вперед, нам следует по-
высить уровень нашего образования, про-
фессиональных навыков, знаний и техники. 
Учиться на протяжении всей своей жизни 
должно стать обязательным для каждого в 
этой экономике знаний при так быстро ме-
няющихся технологиях. Тем, кто не очень 
хорошо образован и не может получить 
переподготовку, чтобы стать компьютерно 
грамотным, окажется труднее находить 
работу…» [9, с.161].  

С учетом сложившейся ситуации и 
решения возникающих проблем, можно 
дать следующие практические рекоменда-
ции: во-первых, реализация постоянных 
курсов повышения квалификации специа-
листов различных профессий в потенци-
альных вузах страны; привлечение на этих 
курсах опытных и знающих учителей, осо-
бенно учителей, знакомых с последними 
достижениями науки и техники; информи-
ровать участников курсов повышения ква-
лификации о последних достижениях 
науки и техники; стимулировать препода-
вателей этих курсов (повышать зарплату, 
снижать нагрузку и т.д.), чтобы они могли 
постоянно улучшать свои знания и разъяс-
нить на должном уровне новейшие научно-
технические достижения в курсах повыше-
ния квалификации специалистам. 
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Осознавая эту ситуацию, Президент 
Республики Таджикистан Эмомали Рахмон 
в 2012 году справедливо отметил о форми-
ровании электронного правительства и 
необходимости повышения уровня знаний 
государственных служащих. По мнению 
главы государства, «Страны, добившиеся 
заметного прогресса во внедрении инфор-
мационно-коммуникационных технологий 
и развитии электронного правительства, 
прежде всего, уделяют особое внимание 
вопросам подготовки высококвалифици-
рованных кадров этой важной отрасли, 
развития информационной инфраструкту-
ры, постепенного повышения уровня зна-
ний государственных служащих и внедре-
ния методов электронного управления» [7].  

Следует отметить, что IV промыш-
ленная революция в настоящее время про-
исходит в развитых странах и еще не нача-
лась в развивающихся странах. Эта ситуа-
ция очень хорошо обоснована К. Швабом. 
Он отмечает, что 17% населения мира ждет 
вторую промышленную революцию, по-
скольку более 1,3 миллиарда человек по-
прежнему не имеют доступа к электриче-
ству. Приблизительно половина населения 
мира, или более 4 миллиарда человек ждут 
третьей промышленной революции, по-
скольку большинство из них живут в раз-
вивающихся странах и еще не имеют до-
ступа к Интернету [11, с.20]. В Европе 80% 
населения, в Африке 30%, а в менее разви-
тых странах около 20% населения имеют 
доступ к Интернету [4]. Однако негативное 
влияние четвертой промышленной рево-
люции больше всего ощущают новые неза-
висимые и развивающиеся страны. То есть 
развитые страны развиваются еще больше, 
а остальной мир сталкивается с серьезны-
ми проблемами в обеспечении развития. 
По словам Ли Куан Ю, «рядовые деловые 
люди зарабатывают на жизнь тем, что яв-
ляются хорошими последователями, одна-
ко богатые награды достаются тем, кто яв-
ляется новатором и предприимчивым че-
ловеком» [9, с.142]. Такая закономерность 
характерна для независимых государств. 
Другими словами, для обеспечения разви-
тия страны и увеличения доходов населе-
ния необходимо использовать новые тех-
нологии, новые научно-технические до-
стижения и научно-технические иннова-
ции. В противном случае, невозможно 

обеспечить экономический и обществен-
ный прогресс. Чтобы быть конкурентоспо-
собным в наше время, невозможно добить-
ся этого только за счет квалифицирован-
ных специалистов. Также каждый специа-
лист должен иметь в виду, что в условиях 
развития новых технологий, если он не 
приобретет новые навыки и умения, его 
диплом не пригодится ему при поиске ра-
боты. Потому что уже роботы, новые тех-
нологии, интеллектуальные устройства и 
другие интеллектуальные технологии за-
меняют людей. Противостоять новым тех-
нологиям и наукам невозможно. Управ-
лять ими можно, только улучшая свои спо-
собности и навыки. 

Одна из составляющих частей четвер-
той промышленной революции - развитие 
«искусственного интеллекта», который ис-
пользуется на базе Интернета. Другими 
словами, искусственный интеллект - это 
простые и сложные компьютерные про-
граммы, которые используются на базе 
Интернета, полагаясь на большой объем 
информации и баз данных для выполнения 
большого объема умственной и интеллек-
туальной работы. Некоторые исследовате-
ли, в том числе китайский ученый Кай-Фу 
Ли, сравнили искусственный интеллект с 
электричеством. То есть искусственный 
интеллект используется так же, как элек-
тричество используется в различных обла-
стях после его изобретения [5]. Но анализ 
технологического потенциала искусствен-
ного интеллекта показывает, что такое 
сравнение несколько неуместно для демон-
страции реальности. Потому что, когда 
было изобретено электричество, были со-
зданы различные техники и устройства для 
его  использования. То есть, если бы не 
было электричества, не было бы таких 
электрических устройств. Сегодня мы на 
каждом шагу наблюдаем использование 
электроприборов. При этом, если нет элек-
тричества, эти устройства не будут рабо-
тать и использоваться. Точно так же сна-
чала появился Интернет, и на его базе по-
явились различные компьютерные про-
граммы, в том числе искусственный интел-
лект. Одним словом, в будущем на основе 
Интернета все электрические устройства, 
используемые человеком через специаль-
ные компьютерные программы (умные 
программы, искусственный интеллект), бу-
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дут использоваться для выполнения раз-
личных задач, в том числе интеллектуаль-
ной работы. Конечно, вопрос о техниче-
ских и технологических особенностях ис-
кусственного интеллекта не является пред-
метом обсуждения в политологии, но его 
социально-политические последствия яв-
ляются очень важной проблемой для поли-
тологов и политиков. 

В настоящее время специалисты в 
данной области говорят о негативных по-
следствиях развития искусственного ин-
теллекта. Один из них - это рост числа без-
работных, а другой – рост бедности, реше-
ние которой составляет центральный эле-
мент социальной политики любого госу-
дарства. В исследовании Кай-Фу Ли угро-
зы развития искусственного интеллекта 
представлены следующим образом: искус-
ственный интеллект работает по принципу 
«победитель получает все», предоставляя 
большую часть мирового богатства в рас-
поряжение китайских и американских эко-
номических компаний. В результате растет 
число безработных и растет социальное 
неравенство, что сталкивает политические 
системы ряда стран с кризисом. Такая тен-
денция не только меняет мировой порядок, 
но и подрывает политическую стабиль-
ность различных регионов. На протяжении 
всей истории люди занимались физическим 
и умственным трудом и тратили свое время 
на поиски еды и других предметов первой 
необходимости. В этом процессе формиро-
вались культурные ценности, в которых 
люди воспитываются. Особенно в духе че-
ловечности, честности, трудолюбия и так 
далее. Но развитие искусственного интел-
лекта также угрожает этим ценностям [5, 
с.32-33]. 

Угрозы и опасности научно-техни-
ческого прогресса широко анализируются 
и изучаются на международных форумах. 
Как упоминалось выше, по этому поводу 
последние годы представляет свои выводы 
Всемирный экономический форум. Петер-
бургский международный экономический 
форум также пришел к выводу, что угрозы 
и опасности научно-технического прогрес-
са могут быть устранены только с помо-
щью науки. Участники форума сообщили о 
следующих угрозах:  

− Антропогенная нагрузка на при-
родную среду, несущая в себе не только 

огромные социально-экономические рис-
ки, но и угрозы жизни и здоровью людей. 
Поднятие уровня мирового океана, загряз-
нение почв, вод и воздуха (в городах вы-
росло на 8% за последние годы), засухи и 
иные природные катаклизмы. 

− Новый демографический и эпиде-
миологический переходы – старение обще-
ства в развитых и передовых развивающих-
ся странах, появление связанных с этим но-
вых социальных проблем, рост хронических 
заболеваний и угрозы пандемий. 

− Социальное расслоение – как на 
уровне отдельных стран, так и в глобаль-
ном масштабе, где оно приобретает выра-
женный региональный характер, провоци-
руя миграции и региональные конфликты. 

− Снижение эффективности и управ-
ляемости комплексных социотехнических 
систем, прежде всего ключевых инфра-
структур (финансовые, транспортные, 
энергетические и пр.). Их масштаб, слож-
ность, влияние на экологию создают суще-
ственные риски – при том, что технические 
инфраструктуры приближаются к пределу, 
после которого их модернизация и опти-
мизация станут неэффективными из-за ис-
черпания резервов развития базовых тех-
нологий [2, с.6]. 

Как видно, наряду с различными угро-
зами и вызовами особое внимание уделяет-
ся также изменению климата. Потому что 
одной из самых серьезных угроз современ-
ного мира, которая связана с развитием 
науки и технологий, является изменение 
климата. Можно провести много анализов 
о негативных последствий изменения кли-
мата, но наиболее катастрофическим по-
следствием является то, что засухи и навод-
нения делают многие сельскохозяйственные 
районы непригодными для использования. 
Изменение климата вызывает новые болез-
ни, затрудняет орошение пахотных земель и 
значительно снижает урожайность сельско-
хозяйственных культур [8, с.15].  

Основная причина изменения клима-
та – выбросы парниковых газов. За по-
следние 30 лет выбросы парниковых газов 
резко возросли, и в атмосферу выброшено 
более 51 миллиарда тонн парниковых га-
зов. Анализы показали, что в 2020 году в 
связи с распространением инфекционного 
заболевания КОВИД-19 и простоя про-
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мышленных предприятий выбросы парни-
ковых газов сократились на 5% [3, с.11]. 
Это означает, что одним из основных ис-
точников роста таких газов являются 
крупные промышленные предприятия, по-
строенные в развитых странах мира. Уче-
ные в области экологии пришли к выводу, 
что основная причина изменения климата - 
это сам человек и рост его производствен-
ной деятельности. Воздействие человека на 
климат планеты восходит к периоду пер-
вой промышленной революции, то есть по-
сле строительства и эксплуатации первых 
фабрик и заводов. Но за последние 30 лет 
были построены огромные промышленные 
предприятия, выбрасывающие огромное 
количество парниковых газов. По мнению 
ученых, в двадцатом веке температура по-
высилась на 0,7 градуса, но будет продол-
жать повышаться на 0,2 градуса каждые 
десять лет [6].  

Рост населения также стал причиной 
изменения климата. Следует отметить, что 
третья и четвертая информационные рево-
люции привели к научно-техническому 
прогрессу, который улучшил сферу меди-
цины и повысил медицинскую грамотность 
людей, их жилищные условия, качество 
продуктов питания. В этом процессе резко 
увеличился прирост населения. С 1960 года 
население мира увеличивалось примерно 
на 1 миллиард каждое десятилетие. Напри-
мер, если в 1960 году население мира со-
ставляло всего 3 миллиарда, то к 2021 году 
оно составило около 8 миллиардов. 

В результате роста населения про-
изошел ряд других изменений, которые 
становятся причиной изменения климата: 
вырубка и уничтожение лесов, лесные по-
жары, увеличение количества транспорт-
ных средств, передвигающихся на горючее, 
увеличение количества химических удоб-
рений на полях и увеличение количества 
отходов [6]. Например, согласно исследо-
ванию компании Wards Auto, в 1970 году 
количество автомобилей в мире составляло 
250 миллионов, в 1986 году – около 500 
миллионов, в 2009 году – 980 миллионов, а 
в 2019 году - 1,2 миллиарда. По прогнозу 
этой компании, к 2035 году количество ав-
томобилей в мире увеличится до 2 милли-
ардов [10]. 

Таким образом, с одной стороны, 
научно-технический прогресс позволил ре-

шить ряд серьезных проблем человечества и 
привел к развитию различных областей, но 
с другой стороны, они породили новые 
угрозы и опасности. Развитие биологиче-
ских наук и генетики увеличило риск попа-
дания биологического оружия в руки тер-
рористических и экстремистских организа-
ций и его применения против гражданского 
населения. Развитие этих наук также поста-
вило сельскохозяйственный сектор под 
угрозу агротерроризма, что сделало продо-
вольственную безопасность разных странах 
уязвимой. В то же время количество хими-
ческих и биологических исследовательских 
лабораторий увеличилось за последние не-
сколько десятилетий, что повысило риск 
утечки опасной информации и опасных ви-
русов из этих научных центров. Кроме того, 
развитие науки и техники привело к появ-
лению новых технологий и столкнуло чело-
вечества с новыми проблемами. Например, 
четвертая промышленная революция, рост 
крупных промышленных предприятий, рас-
тущее использование искусственного ин-
теллекта, рост населения и т.д. в несколько 
раз увеличили риск возникновения серьез-
ных социальных проблем, изменения кли-
мата и политических и социальных кон-
фликтов.   
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ТАҲДИДУ ХАТАРҲОИ ПЕШРАФТИ 
ИЛМИЮ ТЕХНИКӢ ВА ТЕХНОЛОГӢ 

Сафарализода Х. Қ. 
 

Пешрафти илмию техникӣ ва рушди 
технологияҳои навин аз як ҷониб ҳалли муш-
килиҳои гуногуни инсониятро имконпазир 
гардонида, аз ҷониби дигар боиси пайдоиши 
таҳдиду хатарҳои зиёд шудаанд. Аз ҷумла 
рушди илмҳои биология, генетика ва техно-
логияҳои иттилоотӣ хавфи ба вуҷуд омада-
ни бемориҳои сироятӣ ва ба дасти ташки-
лотҳои террористӣ афтодани иттилооти 
хатарнокро зиёд намудаанд. Аммо дар ба-
робари ин, рушди технологияҳои замони му-
осир ва пешрафти илмию техникӣ инчунин 
метавонанд оқибатҳои нохуби иҷтимоию 
сиёсӣ дошта бошанд. Чунончӣ, инқилоби чо-
руми саноатӣ, зеҳни сунъӣ, роботизатсия аз 

як ҷониб рушди соҳаҳоро имконпазир гардо-
нида бошанд, аз ҷониби дигар сабаби ба амал 
омадани тағйирёбии иқлим, афзоиши бекорӣ 
ва камбизоатӣ, қафомонии техникию тех-
нологӣ, зиёд шудани нобаробарӣ ва ғайраҳо 
шудаанд. Омӯзиши масъалаҳои мазкур им-
кон медиҳанд, ки оқибатҳои ногувори па-
дидаҳои мазкур саривақт пешгирӣ карда ша-
ванд. Дар мақолаи мазкур таҳдидҳои иҷти-
моии пешрафти илмию техникӣ таҳлилу 
баррасӣ шудаанд. 

Калидвожаҳо: инқилоби чоруми саноа-
тӣ, зеҳни сунъӣ, пешрафти илмию техникӣ, 
таҳдиду хатарҳои иҷтимоӣ, бекорӣ, мушки-
лиҳои иҷтимоӣ. 

 
CHALLENGES AND THREATS  
OF SCIENTIFIC, TECHNICAL  

AND TECHNOLOGICAL PROGRESSES 
Safaralizoda Kh. Q. 

 
Scientific and technological progress and 

the development of new technologies, on the one 
hand, made it possible to solve various problems 
of mankind, and on the other, led to the emer-
gence of many threats and dangers. For exam-
ple, advances in microbiology, genetics and in-
formation technology have increased the risk of 
infectious diseases and dangerous information 
falling into the hands of terrorist organizations. 
In addition, the development of modern tech-
nologies and scientific and technological pro-
gress can have negative socio-political conse-
quences. In particular, the fourth industrial rev-
olution, artificial intelligence and robotization, 
on the one hand, made possible the development 
of industries, on the other hand, they caused 
climate change, an increase in unemployment 
and poverty, technical and technological back-
wardness, increased inequality, etc. Studying 
these issues will make it possible to prevent the 
negative consequences of these phenomena in a 
timely manner. The article analyzes and consid-
ers possible social threats to scientific and tech-
nological progress. 

Key words: the fourth industrial revolu-
tion, artificial intelligence, scientific and tech-
nological progress, social threats and dangers, 
unemployment, social problems. 
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Дар маќолаи мазкур мафњум ва моњи-

яти амнияти иттилоотї баррасї гардида-
аст. Муаллифон њифзи амнияти иттилоо-
тиро дар шароити муосир нишон дода, 
ањамияти онро муњим арзёбї менамоянд. 
Махсусан, хатарњои иттилоотии љањони 
муосирро ќайд намуда, роњњои бартараф 
сохтани онњоро нишон медињанд. Иттило-
от њамчун омиле баррасї гардидааст, ки 
бањри њифзи мавќеи геополитикии кишварњо 
мусоидат менамояд. Дар маќола падидаи 
киберэкстремизм ва кибертерроризм ба та-
ври амиќ тањлил шудааст. 

Њамчунин, дар маќола тањдидњои ит-
тилоотї ба амнияти миллии Љумњурии То-
љикистон нишон дода шуда, бањри барта-
рафнамоии онњо пешнињодњо гардидааст. 
Муаллифон, самтњои асосии сиёсатии ит-
тилооти кишварро нишон дода, татбиќна-
моии онро яке аз афзалиятњои сиёсати до-
хилї ва хориљии кишвар медонанд.  

Калидвожањо: амнияти иттилоотї, 
глобализатсия, ВАО, тањдидњо, њувияти 
миллї, амният, экстремизм, терроризм, ди-
пломатияи иттилоотї, ташвиќот, инќи-
лобњои ранга. 

 
Бояд тазаккур дод, ки бо пешрафти 

бесобиқаи техника ва навовариҳои итти-
лоотиву телекоммуникатсионӣ дар даҳаи 
дуюми асри ХХI мафҳуми анъанавии фо-
силаи фазою вақт ва макону замон куллан 
тағйир пазируфта, навъи нави тамаддун – 
тамаддуни иттилоотӣ ташаккул ёфта исто-
дааст. Ҷавҳари тамаддуни иттилоотиро 
интишор ва мубодилаи беҳадду марзи ит-
тилоотӣ, рушди васоити интернетӣ ва гус-
тариши алоқаи моҳворавӣ, коркарду пах-
ши ахбору иттилоот ва зуҳуру инкишофи 
дипломатияи рақамӣ ташкил менамояд. 
Дар ин шароит фазои иттилоотии ҷаҳонӣ 
ба саҳнаи бархӯрди манфиатҳои сиёсиву 
иқтисодӣ ва фарҳангии марказҳои қудрати 

дунёи муосир ва василаи муассири фаро-
ҳам овардани афкори омма ва самт додани 
он ба нафъи доираҳои муайян табдил ёф-
тааст.  

Албатта, дигаргунињои куллї дар 
сохтори геополитикии љомеаи љањонї ва 
таѓйироти системаи иљтимої-сиёсї аз он 
шањодат медињанд, ки олами муосир тадри-
љан ба давраи сифатан нави тараққиёт во-
рид мегардад. Бояд гуфт, ки равандҳои гло-
бализатсионї ва тезутундшавии муносибат-
ҳои геополитикӣ кишварҳои рӯ ба инки-
шофро водор месозад, ки аз ҷиҳати таъми-
ноти амнияти иттилоотӣ мусаллаҳ бошанд. 
Љањонишавї дар худ имкониятњои бузурги 
пешрафт ва дар айни замон тањдидњои љид-
диро ба њаёти башарият омезиш додааст. 
Албатта, иттилоот бо мављудияти худ њас-
тии инсонро низ таѓйир дода истодааст. 
Дар муносибатњои иљтимої инсон, ки њам-
чун субъекти фаъоли сиёсї пазируфта ме-
шавад, иттилоотро ба эњтиёљоти њамарўзаи 
худ табдил додааст. Маълум аст, ки ша-
клгирии шуури инсон аз таъсири ин омил 
берун буда наметавонад. 

Масоили амнияти иттилоотї дар ша-
роити муосири ҷањонишавию бархӯрди 
тамаддунњо аз мубрамтарин пањлўњои ам-
нияти миллии кишварњо гардидааст. Им-
рӯз ҷањони муосир дар бархӯрди манфиат-
њо, муборизањои геополитикии бемисл ќа-
рор дорад. Гузашта аз ин, инсоният ба му-
аммоњое, чун терроризму экстремизм, гар-
диши ғайриќонунии маводи мухаддир ва 
мушкилоти экологї рӯбарӯ гардидааст. 
Ягон кишвар аз ин мушкилот берун нест, 
њатто ин масъала кишварњои абарќудрате-
ро мисли Россия, ИМА, Олмон, Фаронса 
ба ташвиш овардааст. 

Тањлилњо нишон медињанд, ки њанӯз 
аз огози асри нав зуҳури терроризми бай-
налмилалӣ, дар заминаи рушди техноло-
гияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ ба 
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амал баровардани тарғибу ташвиқи ғояҳои 
тундгароӣ ва ифротгароии динию сиёсӣ, ба 
вуљудоии инқилобҳои ранга ва табадулло-
ти давлатӣ, ҷангҳои шаҳрвандӣ ва ни-
зоъҳои мусаллаҳона омилҳое мебошанд, ки 
суботи кишварҳои тозаистиқлолро халал-
дор намуда, дар самти ташаккули давлат-
дории миллии онҳо ба таври ҷиддӣ монеа 
эҷод менамоянд. Дар бисёр мавридҳо му-
шоҳида намудан мумкин аст, ки чунин ра-
вандҳо аз ҷониби як қатор давлатҳои ман-
фиатдор барои амалӣ намудани ҳадафҳои 
геостратегии худ ва мустаҳкам кардани 
мавқеи геополитикии онҳо моҳирона ис-
тифода бурда шудаанд.  

Бояд гуфт, ки дар натиҷаи рушди тех-
нологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ 
яке аз таҳдидҳои нави замони муосир ҷанг-
ҳои иттилоотӣ пайдо гардидааст. Агар сол-
ҳои қаблӣ чунин навъи муборизаҳо дар ми-
ёни давлатҳо сурат мегирифт, њоло бошад, 
ташкилотҳои террористию экстремистӣ 
субъектҳои фаъоли ин раванд гардидаанд.  

Айни замон олимону муҳаққиқони со-
ҳаҳои мухталиф моҳияти падидаи мазкурро 
ба воситаи мафҳумҳои гуногун ифода ме-
намоянд. Аз ҷумла, «кибертерроризм», “ки-
берэкстремизм», «терроризми иттилоотӣ», 
«терроризми компютерӣ», «терроризми вир-
туалӣ», «ҳуҷумҳои иттилоотӣ», «ҳуҷумҳои 
кибертеррористӣ», «амалҳои кибертерро-
ристӣ» ва ғ. ба онҳо мисол шуда метавонанд. 

Таҳлили адабиёти илмӣ нишон меди-
ҳад, ки кибертерроризм аз киберэкстре-
мизм низ тафовут дорад. Киберэкстре-
мизм бо истифода аз технологияҳои итти-
лоотию коммуникатсионии замони му-
осир бо роҳи таъсиррасонӣ намудан ба 
шуур ва афкори одамон рафтори онҳоро 
тағйир медиҳад ва кӯшиш менамояд, ки 
муносибати байни давлат ва ҷомеаро ха-
роб созад. Киберэкстремистон ба воситаи 
паҳн намудани иттилооти иғвоангез ва 
бардурӯғ дар шуури ҷамъиятӣ ҳисси но-
бовариро ба вуҷуд оварда, пояҳои ҳоки-
мияти давлатиро ноустувор мегардонанд. 
Аз ин рӯ, мубориза бо киберэкстремизм 
бештар характери иҷтимоию сиёсӣ дошта, 
ба воситаи тарғиботу ташвиқот, корҳои 
маърифатию идеологӣ ва аз ҳама муҳим, 
бо роҳи ба вуҷуд овардани шароити ар-

зандаи кору фаъолият амалӣ карда меша-
вад[6,159]. 

Дар чунин шароит иттилоот ва тех-
нологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ 
барои баъзеҳо воситаи ҳимояи манфиатҳои 
миллӣ ва барои рақибон таҳдид ба ман-
фиатҳои онҳо маҳсуб меёбанд. 

Воќеан њам таъмини амнияти иттило-
отї яке аз масъалаҳои муҳими замони му-
осир ба шумор рафта, рӯз то рӯз таваљљуњи 
сиёсатмадорон ва коршиносонро ба худ 
ҷалб менамояд. Ҷомеаи ҷаҳонӣ дарк мена-
мояд, ки технологияҳои иттилоотию комму-
никатсионӣ бештар ба як падидаи сиёсӣ таб-
дил ёфта истодааст, ки онҳоро метавон бо 
мақсади ҷиноӣ, террористӣ ва ҳарбӣ исти-
фода бурд. Таҳдид ва хавфу хатарҳое, ки дар 
ин самт пайдо гардидаанд, дар сатҳи байни-
давлатӣ коркарди қарорҳо ва гурӯҳҳои зуд-
амали муштаракро тақозо менамоянд.  

Тавре маълум аст, фазои иттилоотии 
ҷаҳонӣ дорои ду ҷузъ аст: иттилоотї-тех-
никї (олами техника, технология ва ѓайра, 
ки инсон ба таври сунъї офаридааст) ва ит-
тилоотї-равоншиносї (олами воқеии таби-
ати зинда, ки худи инсонро дарбар меги-
рад). Аз ин лињоз, амнияти иттилооти ҷомеа 
(давлат)-ро метавон бо ду қисми таркибї 
нишон дод: амнияти иттилоотї-техникї ва 
амнияти иттилоотї-равоншиносї (психо-
физикї) [4,50]. Дарвоќеъ, амнияти иттило-
отї марбут ба аќлу дониш ва љањони психо-
логии њар фард аст.  

Бояд гуфт, ки муҳаққиқони илмњои 
сиёсї амниятро дар аксар маврид ҳолати 
ҳимоятшавандагӣ аз таҳдиду хатарҳо муа-
ррифӣ менамоянд. Дар муносибат бо ам-
нияти иттилоотӣ низ чунин шарҳу тавзеҳ 
истифода мегардад. Дар Консепсияи амни-
яти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
«амнияти иттилоотии ҳолати ҳимоятша-
вандагии манфиатҳои миллӣ дар соҳаи ит-
тилоот» муаррифӣ мегардад[2]. 

Агар андешаҳои олими рус И. Л. Мо-
розовро вобаста ба навъҳои яроқи иттило-
отӣ ба инобат гирем, зарурат ва муҳиммия-
ти ҳифзи иттилоот, ҳимояи системаҳои ит-
тилоотӣ ва таъмин намудани ҳолати ҳимо-
ятшавандагии манфиатҳои миллӣ баръало 
эҳсос мешаванд. Ба андешаи ӯ, се навъи 
яроқи иттилоотӣ мавҷуданд ва аз ҷониби 
субъектҳои гуногун истифода бурда меша-
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ванд: якум, вирусҳои компютерӣ, ки барои 
тағйир додани иттилоот ва ё аз байн бур-
дани он нигаронида шудаанд; дуюм, ҷосу-
сии электронӣ, ки барои дуздидани итти-
лоот истифода бурда мешавад; сеюм, со-
монаҳои гуногуни интернетӣ, ки барои 
тағйир додани зеҳну тафаккури истифо-
дабарандагони шабакаи интернет ва таъ-
сир расонидан ба шуури онҳо нигаронида 
шудааст[5, 138]. 

Амнияти иттилоотӣ ҳолати системаи 
иттилоотии мамлакат мебошад, ки таъсири 
манфии таҳдидҳои дохилӣ ва берунии 
соҳаи иттилоотро бартараф менамояд ва аз 
ҷониби дигар амалишавии он барои унсур-
ҳои ҷудогонаи системаи мазкур таҳдид 
эҷод намекунанд.  

Хусусиятҳои муҳимми амнияти итти-
лоотиро ба таври зерин маънидод намудан 
мумкин аст: 

– амнияти иттилоотӣ ҳолате мебошад, 
ки дар он ба соҳаи иттилоотии объекти 
амният ҳеҷ гуна хатарҳо таҳдид намеку-
нанд ва зарар низ расонида наметавонанд; 

– амнияти иттилоотӣ ифодагари хи-
слатҳои объекти амният буда, дар соҳаи 
иттилоотӣ бо роҳи риояи қоидаҳои рафтор 
зарари хатару таҳдидҳоро коҳиш медиҳад 
[6, 151]. 

Дар маҷмуъ, амнияти иттилоотӣ омили 
муҳими рушди  инсон, давлат ва ҷомеа ба 
шумор рафта, имрӯз дар кишвари мо ниёз ба 
беҳбудӣ ва таъмини технологияи иттилоо-
тию коммуникатсионии муҳофизӣ дорад.  

Тањлилњо нишон медињанд, ки яке аз 
масъалаҳои муҳимтарини соҳаи амнияти 
иттилоотӣ ин роҳандозӣ гардидани ҷанг-
ҳои иттилоотию психологӣ мебошад. Таъ-
сири таҳдидҳои мазкур ба он хотир хатар-
нок арзёбӣ мегарданд, ки маҳз онҳо боиси 
ба амал омадани шиддати иҷтимоию пси-
хологӣ, бедор гардидани ҳиссиёти манфии 
одамон, вайрон гардидани меъёрҳои ахлоқ, 
тағйир ёфтани рафтори сиёсию ахлоқии 
шаҳрвандон ва дар ниҳояти кор, боиси ба 
амал омадани рафторҳои номувофиқ ва 
ношоистаи онҳо мегардад. Дар зери таъси-
ри таҳдидҳои мазкур шуури фардӣ, гурӯҳӣ 
ва оммавӣ ба таври ҷиддӣ тағйир ёфта, ба 
муҳити иҷтимоию психологӣ ва сиёсию 
ахлоқии ҷомеа таъсири манфӣ расонида 
мешавад. 

Бояд гуфт, ки Љумњурии Тољикистон 
њамчун љузъи људонашавандаи љомеаи 
љањонї дар зери таъсири љањонишавї ба 
равандњои иттилоотии олам ворид гар-
дида, дар самти ташаккули љомеаи итти-
лоотї корњои назаррасеро анљом додааст. 
Аз љониби Њукумати Љумњурии Тољики-
стон як ќатор ќонун ва ќарорњо ба тасвиб 
расиданд, ки онњо низ дар раванди ташак-
кулёбии технологияњои иттилоотию ком-
муникатсионии мамлакат марњилаи сифа-
тан навро ба амал меоранд. Махсусан Кон-
сепсияи сиёсати давлатии иттилоотии Ҷум-
ҳурии Тоҷикистон барои муќаррар наму-
дани самтњои асосии сиёсати иттилоотии 
кишвар мусоидат менамояд. 

Дар муқаррароти асосии Консепсияи 
сиёсати давлатии иттилоотии Ҷумҳурии То-
ҷикистон самтҳои стратегии сиёсати давла-
тии иттилоотӣ чунин муайян шудааст: 

- ташкил, рушд ва таъмини амнияти 
захираҳои давлатии иттилоотӣ;  

- истифодаи васеи технологияҳои итти-
лоотӣ дар идоракунии давлатӣ ва дар идо-
раи низомҳои иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва ғайра; 

- ташкил, ҳимоят ва такмили имиҷи 
Тоҷикистон аз тариқи истифодаи босамари 
технологияҳои иттилоотӣ; 

- ҳифзи манфиатҳои иттилоотии дав-
лат, таъмини амнияти иттилоотии давлат, 
дифоъ аз ҳамлаҳои иттилоотӣ, таҳдидҳо ва 
амалиёти дигар, бартарафсозии онҳо; 

- воридшавӣ ба ҷомеаи иттилоотии 
ҷаҳонӣ [2]. 

Бояд гуфт, ки кишвари мо дар сарҳади 
бархурди манофеи давлатҳои абарқудрати 
ҷаҳон ва минтақа қарор дорад, аз ин рў ҳа-
меша дар маърази таҳдидњои иттилоотист. 
Яке аз масъалаҳои нигаронкунанда дар ин 
самт тарғиби рӯзафзуни ғояҳои тундгаро-
наи диниву мазҳабӣ аст, ки дар фазои итти-
лоотии кишвари мо тавассути баъзе нерӯ-
ҳои хориҷӣ ба таври мунтазам интишор до-
да мешавад. 

Ќайд кардан зарур аст, ки баъзе дои-
рањои манфиатљўй воситањои ахбори 
оммаро њамчун фишанги таъсиррасонї ба 
фарњангу маданият ва давлатдории миллии 
тољикон моњирона истифода бурда, ба ин 
васила мехоњанд њадафњои душманонаи 
хешро амалї гардонанд. Тарѓиботи идея-
њои мухолиф ба арзишњои миллї аз тарафи 
хоинони миллат, парастиши радикализми 
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динї ва фаъолияти созмонњои ифротї ба 
сохти конститутсионї пайомадњои хатар-
нок дорад.  

Аз ин рў, ба инобат гирифтан зарур 
аст, ки таъсиррасонии иттилоотї дар та-
шаккули шахсияти инсон мавќеи муњим 
пайдо намуда, то дараљаи муайян онро 
идора мекунад. Иттилоот њамчун омили 
ташаккул ва рушди мавќеи идеологии ин-
сон дар љомеа ќодир аст шакли нави шах-
сиятро вобаста ба арзишњо ва меъёрњои 
ѓоявии дар љомеа тарѓибшаванда ташаккул 
дињад. Раванди ташаккулёбии мавќеъ ва 
арзишњои ѓоявї мањз тавассути истифодаи 
фаъоли захирањои иттилоотї имконпазир 
мегардад.  

Имрӯз дар шароити муборизаи итти-
лоотӣ ба фаъолияти ташкилотҳои терро-
ристӣ, экстремистӣ ва амалиётҳои тарѓиб-
коронаи онҳо таъсир расонидан хеле му-
раккаб аст ва ба воситаи идеология ба 
онҳо ѓолиб омадан аз ин ҳам мушкилтар 
шудааст. Бо туфайли технологияҳои му-
осир бисёр гурӯҳҳои террористию эктре-
мистии ҷаҳон мавқеи худро рӯз то рӯз дар 
арсаи байналмилалӣ муайян намуда исто-
даанд. Онҳо ба воситаи технологияи итти-
лоотию коммуникатсионӣ, махсусан исти-
фодаи шабакаҳои интернет корҳоеро ба 
анҷом мерасонанд, ки таъсирашон ба сиё-
сати дохилию хориҷии бисёр кишварҳои 
ҷаҳон мерасад. 

Аз муќоиса ва баррасии равандњои 
сиёсї бармеояд, ки ҷањони имрӯз ҷањони 
чанд дањсолаи пеш нест. Имрӯз таъсири во-
ситањои коммуникатсионї ба афкори ҷо-
меаи ҷањонї торафт шадидтар мегардад. 
Яке аз воситањои таъсиргузор ба воќеоти 
хунини Сурия, Ироќ, Миср, Тунис, Либия 
ва ғайра ҷанги иттилоотї  мебошад. Дар 
фазои иттилоотии Тоҷикистон бошад, дар 
баробари расонањои ватанї, њамчунин ра-
сонањои хориҷї фаъолият доранд. Фаъоли-
яти ВАО-и хориҷї дар асоси созишномањо 
ва њамчунин, эњтироми Тоҷикистон ба ар-
зишњои башарї, назири њуќуќи мардум ба 
дастрасии иттилоъ, озодии баён ва амсоли 
ин сурат мегирад[1, 2]. Технологияи кўњнаи 
мубодила ва дигаргуншавии афкор дар ша-
роити њозира хело фаъол гашта, таъсиргу-
зор ба рушди ҷомеа мегардад. Хатари асосї 
дар он ифода меёбад, ки дигаргуншавии 
аќида ва бурдани «ҷангњои иттилоотї» 

њамчун рафтори одии ҷомеа гардида, њам-
чун тарзи њаёт ва нобудшавии институтњои 
њаёти ҷамъиятї, дар навбати аввал, демо-
кратия гардидааст. Дар ин ҷо сухан на дар 
бораи институтњои иҷтимоии мављуда, бал-
ки дар бораи механизму воситањое, ки ња-
дафњо ва манфиатњои давлатро дар ҷомеа 
ифода мекунанд, меравад. 

Ба андешаи Асосгузори сулњу вањдати 
миллї – Пешвои миллат, Президенти Љум-
њурии Тољикистон муњтарам Эмомали Рањ-
мон «Манфиат ва арзишњои миллї ва субо-
ту оромии љомеа таќозо менамояд, ки воси-
тањои ахбори оммаи ватанї на танњо даст-
гоњи тавонои хабарї бошанд, балки дар 
муборизаи иттилоотї барои њифзи ман-
фиатњои миллї, алалхусус, амнияти давлатї 
ва љомеа хидмат намоянд» [8, 111]. Дарво-
ќеъ, имрўз аз љониби гурўњњои пасипар-
дагии манфиатхоњ шабакањои иљтимої ва 
телевизионии махсус ташкил карда шуда-
аст, ки бањри сарнагун кардани сохторњои 
сиёсии кишварњо кор мекунанд.  

Барои коркарди идеявӣ ва корҳои та-
швиқотӣ дар баробари дигар минтақаҳо, 
инчунин дар минтақаи Осиёи Марказӣ 
имрӯз бояд корҳои зиёде ба анҷом расонида 
шаванд. Созмонҳои террористӣ ва экстре-
мистии хориҷӣ кӯшиш менамоянд, ки дар 
Осиёи Марказӣ ва минтақаҳои гирду атро-
фии он фаъолияти худро мустањкам намо-
янд. Бояд гуфт, ки дар минтақаи мазкур 
фаъолиятҳои «Ҳизб-ут-таҳрир» ва «Ҳарака-
ти исломии Ўзбекистон», ҷараёни «Ансо-
руллоҳ» ва ѓайра кайҳо ворид гардидаанд.  

Аз соли 2006 бошад, бо Қарори Суди 
Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон зиёда аз 10 
ташкилотҳои гуногуни ифротӣ, аз ҷумла 
«Ал-Қоида», «Ҳаракати исломии Туркисто-
ни Шарқӣ», «Ҳаракати исломии Туркис-
тон» (Ҳаракати исломии Ўзбекистон), «То-
либон», «Бародарони муслимин», «Ташки-
лоти лашкари Тайба», «Ҷамъияти  исломии 
Покистон», «Ҷамъияти таблиѓот» ва «Ҳара-
кати салафия»  ҳамчун  ташкилотҳои тер-
рористӣ  шинохта шуда, фаъолияти онҳо 
дар қаламрави Тоҷикистон манъ карда шу-
дааст. Аммо фаъолияти бисёре аз ин таш-
килотҳо ба воситаи техникаҳои иттилоотию 
коммуникатсионӣ то ҳол бо усулҳои гуно-
гун идома меёбанд. Масалан, ҳизбу соз-
монҳои мухолифи кишвари мо рӯз то рӯз 
мавқеъ ва андешаҳои хешро ба васоити ах-
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бори омма, махсусан, рӯзномаву маҷалла ва 
дигар воситаҳо фаъол менамоянд. Аз ин рӯ, 
дар бисёр кишварҳои пешрафтаи ҷаҳони 
муосир аз ҷониби иттиҳодияҳои ҷамъиятӣ, 
марказҳои илмӣ-таҳқиқотӣ ва дигар ниҳод-
ҳои ҷамъиятӣ ба масъалаи муборизаи итти-
лоотӣ нисбати терроризм диққати муҳим 
дода мешавад. 

Бояд ќайд намуд, ки дараљаи таъсир-
расонии технологияњои иттилоотї ба ра-
ванди рушди давлатњои миллї таъсири 
худро амиќ расонида истодааст. Агар яке 
аз принсипњои асосии љањонишавї ин аз 
байн бурдани сарњадњои давлатњои миллї 
бошад, пас таљрибаи сиёсии љањони муосир 
нишон дода истодааст, ки тавассути таъси-
си шабакањои пурќуввати иттилоотї нерў-
њои геополитикї бо роњи амалї намудани 
“инќилобњои махмалин” ва ё “ранга” си-
стемаи мављудаи љањониро шикаста, си-
стемаи ба њадафњо маќсадњои онњо муво-
фиќро бунёд карда истодаанд. Муњаќќиќ 
Нарочнитская Н. А. мафњуми «инќилобњои 
ранга»-ро маънидод намуда, онро чун 
эътирози омма ва ивази ѓайризуроваронаи 
њокимият маънидод менамояд, чуноне, ки 
соли 2000 дар Сербия, соли 2003 дар Гур-
љистон, соли 2005 дар Ќирѓизистон, 2013-
2014 дар Украина ва соли 2018 дар Арма-
нистон рух дода буд[7,60]. Чанд набардњои 
иттилоотї, ба монанди инќилоби бањори 
араб (2011), Украина (2013), Сурия (аз 
2012) мо тољикистониёнро њушдор месозад, 
ки новобаста аз дину мазњабият, миллату 
ќавмият, њизбияту мањал, њушёрии ќавии 
сиёсї дошта бошем.  

Бояд гуфт, ки ба хун оғушта кардан, 
бехонумон, сарсону саргардон намудани 
миллионҳо одамони бегуноҳ барои ин бо-
зигарон касб, кори ҳаррӯза, чизи одӣ, маъ-
мулист. Бадбахтӣ он аст, ки дар ин масир, 
хадамоти махсуси кишварҳои мавриди 
назар аз имконоти худи мусулмонон исти-
фода мекунанд. Барои ҳар кишвар аз дохи-
ли мардумони он кишвар[10,128]. Ин њама 
натиљаи назарфиребињои иттилоотї аст, ки 
шахсияти дорои мафкураи танги сиёсї ва 
љањонфањмї осон ба он дода мешавад. Мах-
сусан, дар шароити кунунї, ки иттилоот ва 
љанги иттилоотї хеле маъмул гардида, 
гурўњњои манфиатдор тавассути он њадаф-
њои худро амалї мегардонанд. Солњои 
охир шоњиди њодисањое мешавем, ки баъзе 

доирањои байналмилалї тавассути расо-
нањои иттилоотї ва истифода бурдан аз 
ноогоњиву бехабарии мардум, махсусан, 
гурўњњои алоњидаи љавонон равандњои сиё-
сиву иљтимоии як ќатор кишварњоро ба як 
њолати харобиовар расониданд. Ин раванд 
таќозо мекунад, ки инсон барои дарку 
фањмиши њар як маълумот бояд тањлили 
амиќи худро дошта бошад. Яъне, яке аз 
роњњои тањким бахшидан ин баланд бар-
доштани маърифати сиёсии мардум аст.  

Њар як кишвар ё њукумате, ки дар 
љанги иттилоотї маѓлуб мегардад, амният 
ва пойдории сохти конститутсионии худро 
њифз карда наметавонад. Тавре ки њоди-
сањои солњои охир дар љумњурињои пасо-
шўравї ва кишварњои Шарќи Наздик ни-
шон доданд, «инќилобњои ранга» аввал 
дар фазои иттилоотї амалї гардида, сипас 
ба воќеияти сиёсї табдил ёфтанд[9]. Аз ин 
рў, чӣ қадаре, ки давлат дар соҳаи техноло-
гияи иттилоотию коммуникатсионӣ имко-
ниятҳои бештаре дошта бошад, барои пеш-
гирӣ намудани хатарҳои муосир барта-
риҳои стратегиро соњиб мегардад. 

Бинобар ин, дипломатияи иттилоотии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон мусоидат ба таъми-
ни амнияти иттилоотии кишварро ҳадафи 
асосии худ қарор дода, дар доираи пайгирӣ 
ва татбиқи ин ҳадаф вазифаҳои зеринро ба 
иҷро мерасонад: 

- таъмини дарки воқеӣ ва дақиқи сиёса-
ти дохилӣ ва хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
аз ҷониби доираҳои васеи ҷомеаи ҷаҳонӣ; 

- муаррифӣ ва тарғиби дастовардҳо ва 
дурнамои рушди иҷтимоию иқтисодии  
кишвар, пешрафту комёбиҳои фарҳангӣ ва 
илмии он; 

- ташвиқи фазои мусоиди кишвар ба-
рои сармоягузорӣ, ҳамкориҳои самара-
бахши иқтисодӣ ва рушди сайёҳӣ; 

- мусоидат ба эҷоди воситаҳои сама-
раноки таъсири иттилоотӣ ба афкори 
ҷамъиятӣ дар хориҷа ҷиҳати шинохти му-
сбати Тоҷикистон; 

- мусоидат ба тавсеаи имкониятҳои 
воситаҳои ахбори оммаи кишвар дар фа-
зои иттилоотии байналмилалӣ; 

- ба роҳ мондани ҳамкории фаъоли 
байналмилалӣ дар соҳаи иттилоот; 

- муқовимати саривақтӣ ва самаранок 
ба киберҷиноятҳо ва таҳдидҳои иттилоотӣ 
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ба истиқлолияти давлатӣ ва манфиатҳои 
миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон, муқаддасо-
ти таърихӣ ва арзишҳои ахлоқиву маъна-
вии халқи тоҷик [9]. 

Воќеан њам дар шароити ҷаҳонишавї 
зарурати ҳифз ва ҳимояи манфиатҳои мил-
лии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар соҳаи итти-
лоот ва таъмини амнияти он ба миён ома-
дааст. Махсусан, равандњои сиёсии кишвар 
водор менамояд, ки бањри њар гуна амалу 
њодисањое ки дар љомеа ба вуљуд меоянд, аз 
љониби коршиносон ва алалхусус, ВАО ља-
вобњо пешнињод гарданд. Хусусан, њодиса-
њое ки дар сарњади кишвар ба амал омада 
истоданд, аз мо дониши амиќро таќозо ме-
намояд. Мо бояд ба њар гуна тањдиду буњ-
тонњо љавоби даќиќи илмию тањлилї дошта 
бошем. Зеро љањонишавии ВАО ва рушди 
технологияи нави электронї (интернет) 
имрўз аз тарафи ВАО-и хориљї мушкилоти 
экспансияи фазои иттилоотии љумњуриро ба 
вуљуд меорад. Масъалаи экспансияи ВАО-и 
хориљї, хусусан дар ноњияњои сарњадии 
љумњурї ба вуљуд омадааст.  

Хулоса, дар замони муосир таъмини 
амнияти иттилоотӣ дар радифи чунин 
навъњои амният, аз ќабили амнияти геопо-
литикї, амнияти сиёсї, амнияти њарбї, 
амнияти иќтисодї, амнияти демографї, 
амнияти экологї, амнияти маънавї-ах-
лоќї, амнияти иљтимої ва амсоли онњо 
маќоми махсусро ишѓол менамояд. Яке аз 
роњњои истодагарї алайњи љанги иттило-
отї ин нигоњдории њуввият ва анъанањои 
миллї мебошад. Мањз њувияти миллї ме-
тавонад барои истодагарї алайњи њама гу-
на тањдидњо дар шароити глобализатсионї 
бошад. Ҳамин тариқ, дар шароити муосир 
амнияти иттилоотӣ яке аз самтҳои афзали-
ятноки соҳаи таъмини амнияти миллӣ ба 
шумор рафта, сатҳу сифати ҳолати ҳимо-
ятшавандагии манфиатҳои миллиро муа-
йян менамояд. 
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ОБЕСПЕЧЕНИЕ ИНФОРМАЦИОН-
НОЙ БЕЗОПАСНОСТИ В ГЛОБАЛИ-

ЗАЦИОННОМ ПРОЦЕССЕ 
 Саидова Ф. С., Ќодирова З. Б. 

 
В статье рассматривается понятие и 

сущность информационной безопасности. 
Авторы подчеркивают важность защиты 
информационной безопасности в современ-
ном мире. В частности, они выделяют ин-
формационные угрозы современного мира и 
предлагают пути их преодоления. Инфор-
мация рассматривается как фактор, помо-
гающий защитить геополитическое поло-
жение стран. В статье проводится углуб-
ленный анализ феномена киберэкстремизма 
и кибертерроризма. 

В статье также освещаются инфор-
мационные угрозы национальной безопасно-
сти Республики Таджикистан и даются ре-
комендации по их устранению.  

Обозначение основных направлений 
информационной политики страны и ее реа-
лизация рассматривается авторами как 
один из приоритетов внутренней и внешней 
политики страны. 
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циональная идентичность, безопасность, 
экстремизм, терроризм, информационная 
дипломатия, пропаганда, цветные революции.  

 
ENSURING INFORMATION SECURITY 

IN THE GLOBALIZATION PROCESS 
  Saidova F., Qodirova F. 

 
The article discusses the concept and es-

sence of information security. The authors em-
phasize the importance of protecting information 
security in the modern world. In particular, they 
highlight the information threats of the modern 
world and offer ways to overcome them. Infor-
mation is seen as a factor helping to protect the 

geopolitical position of countries. The article 
provides an in-depth analysis of the phenomenon 
of cyber extremism and cyber terrorism. 

The article also highlights information 
threats to the national security of the Republic 
of Tajikistan and provides recommendations for 
their elimination. 

The designation of the main directions of 
the country's information policy and its imple-
mentation are considered by the authors as one 
of the priorities of the country's domestic and 
foreign policy. 

Key words: information security, globali-
zation, media, threats, national identity, securi-
ty, extremism, terrorism, information diploma-
cy, propaganda, color revolutions. 

. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



110 

 

№3 
2021 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
МИНБАРИ  МУЊАЌЌИЌОНИ  ЉАВОН 

 
ТРИБУНА  МОЛОДЫХ  ИССЛЕДОВАТЕЛЕЙ 

 
ЗАМИНАҲОИ ИҶТИМОӢ-СИЁСИИ ТАШАККУЛИ МАДАНИЯТИ СИЁСӢ  

ДАР ҶОМЕАИ МУОСИРИ ТОҶИК 
 

Сабзинаи Нуралӣ – унвонҷӯи ИФСҲ АМИТ (тел.: 929620132) 
 
Дар мақолаи мазкур муаллиф оид ба 

сиёсати пешгирифтаи сарвари давлат мӯҳ-
тарам Эмомалӣ Раҳмон дар ташаккул, таҳ-
ким ва рушди сиёсати дохилии кишвар, ҳа-
ёти занон ва бонувон, пешрафти иқтисоди-
ёти кишвар ва раванди сиёсати давлатии 
ҷавонон ва дастовардҳои он, фаъолияти 
ҳизбҳои сиёсие, ки дар дохили кишвар амал 
доранд, таҳқиқот анҷом додааст. 

Муаллиф дар натиҷаи пажӯҳиши худ 
ба хулосае омадааст, ки дар давоми 30 соли 
истиқлолияти давлатӣ тамоми самтҳои 
рушди хоҷагии халқи кишвар ба дастовард-
ҳои бузург ноил гардиданд. 

Ба назари муаллиф дар ин муддат сиё-
сати давлатии ҷавонон рӯ ба инкишоф овар-
да ва дар пешбурд ва тараққиёти ҳаёти сиё-
сии кишвар саҳми занону бонувон, ҳизбу ҳа-
ракатҳо рӯ ба тараққӣ ниҳодааст.  

Калидвожањо: Пешвои миллат, дав-
латдории миллӣ, рушди сиёсати давлатии 
ҷавонон,бонувон, ҳизбу ҳаракатҳои миллӣ, 
истиқлол. 

 
Тоҷикистони соҳибистиқлол дар та-

моми самтҳои инкишоф – сиёсӣ, иқтисодӣ, 
иҷтимоӣ гомҳои устувор гузошта, обрӯву 
эътибори он дар арсаи байналхалқӣ беш аз 
пеш меафзояд. Сулҳи деринтизор дар сарза-
мини Тоҷикистон барои оламиён ва таъри-
хи инсоният як навъ калиди мушкилкушои 
сиёсат аст. Имрӯз дар назди бузургони давр 
– муаррихону рӯзноманигорон, сиёсатши-
носон ва публитсистон масъулияти бузурге 
вогузор шудааст, ки баҳри аз унсурҳои бе-
гона ҳимоя намудани давлат чораҳои амиқ 
андешанду баҳри пиёда сохтани сиёсати 
давлати тозаистиқлол кӯшиши зиёд ба харҷ 

диҳанд. Мо агар ҳаёти дирӯз ва имрӯзро 
омӯхта ба тариқи воқеъбинона инъикос на-
моем, дирӯзи мо барои ҷомеаи муосир чун 
оинаи ояндаи дурахшон хизмат менамояд. 
Инъикоси воқеаҳои сиёсӣ як навъ мактаби 
таҷриба барои фардо аст.  

“Даврони Истиқлолият барои мо им-
кони воқеӣ фароҳам овард, ки роҳи имрўзу 
ояндаи миллат ва пешрафти минбаъдаи 
кишвари азизамонро ба сўи ҷомеаи демо-
кратӣ, ҳуқуқбунёд ва дунявӣ интихоб намо-
ем. Истиқлолият барои мо рамзи олии Ва-
тану ватандорӣ, бузургтарин неъмати дав-
латсозию давлатдории мустақил, кору пай-
корҳои пайгиронаи созандагӣ, азму та-
лошҳои фидокоронаи расидан ба истиқло-
лияти сиёсӣ, иқтисодӣ ва фарҳангиро омў-
зонда, меъёрҳои ҷомеаи шаҳрвандиро таҳ-
ким бахшид ва дар як вақт ҳаёти озодонаи 
ҳар фард ва олитарин дараҷаи бахту саода-
ти воқеии миллатро таъмин намуд ”[1]. 

Бисёрҳизбӣ яке аз рукнҳои муҳими 
давлати соҳибихтиёр, демократӣ, ҳуқуқбу-
нёд, дунявӣ ва ягона буда, дар марҳилаи гу-
ногуни таърихӣ ташаккул меёбад. Ҷумҳу-
рии Тоҷикистон баъд аз пош хурдани ни-
зоми яккаҳизбии собиқ Иттиҳоди Шуравӣ 
ба марҳилаи нави ташкили сиёсати дохилӣ 
оғоз намуда, барои бунёди низоми давлат-
дорӣ мустақилона шуруъ намуд ва бо ву-
ҷуди мушкилоти зиёди иқтисодиву сиёсӣ 
системаи фалаҷшудаи давлатдориро муто-
биқ ба талаботи замон аз сифр оғоз намуда, 
дар таҷрибаи давлатдории қариб сисола ба 
муваффақиятҳои беназире ноил гардид.  

“Системаи бисёрҳизбӣ имкон меди-
ҳад, ки барои ба даст овардани ҳокимият 
мубориза баранд. Системаи бисёрҳизбӣ 
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имкон медиҳад, ки гурӯҳҳои мухталифи 
иҷтимоӣ манфиатҳои худро хубтару беҳтар 
ҳимоя намоянд”[2]. 

Дар Ҷумҳурии Тоҷикистон 7 ҳизби сиё-
сӣ фаъолият дошта, қисми муҳими низоми 
сиёсии Тоҷикистонро ташкил менамояд:  

 

1. Ҳизби демократии Тоҷикистон;  
2. Ҳизби аграрии Тоҷикистон; 
3. Ҳизби ислоҳоти иқтисодии Тоҷикистон;  
4. Ҳизби коммунистии Тоҷикистон; 
5. Ҳизби сотсиалистии Тоҷикистон; 
6. Ҳизби сотсиал-демократии Тоҷикистон; 
7. Ҳизби халқии демократии Тоҷикистон. 

 

“Ҳизби Халқии Демократии Тоҷики-
стон-ҳизби нуфузпайдокарда ва татбиқку-
нанда буда, дар давоми солҳои истиқлоли-
яти Тоҷикистон обрў ва манзалаташро дар 
байни аҳли мардуми кишвар таҳким бах-
шидааст. Боиси хурсандӣ аст, ки дар маъ-
ракаҳои сиёсӣ ва сабқатҳои интихоботӣ 
пайваста ба пирўзӣ мерасад. Ҳизби Халқии 
Демократии Тоҷикистон зери шиори «Ба-
рои ваҳдати миллӣ, сулҳу оромӣ, суботи 
сиёсӣ, созандагиву ободонӣ, рушди устуво-
ри иқтисодӣ ва зиндагии шоистаи мардум!» 
садоқати худро ба арзишҳои соҳибихтиёрӣ, 
демократия, баробарҳуқуқӣ ва ошкорбаёнӣ 
эълон дошта, барои тараққиёти ҳамаҷони-
баи Тоҷикистон тамоми тадбирҳои имкон-
пазирро амалӣ мегардонад. 

Барои ноил шудан ба ҳадафҳои муа-
йяншуда, ки аз сиёсати бобарор ва хирад-
мандонаи Раиси Ҳизби Халқии Демокра-
тии Тоҷикистон, Президенти Ҷумҳурии То-
ҷикистон, мўҳтарам Эмомалӣ Раҳмон бар-
меояд, ҳизб тасмим гирифтааст, ки ҷиҳати 
таъмини ширкат дар рушди устувори ҳаёти 
иқтисодиву иҷтимоии кишвар ба ҳар як со-
кини мамлакат шароити мусоид фароҳам 
оварад”[3]. 

ҲХДТ ҳадафҳои хешро тавассути иқ-
домҳои ватандӯстона, фаъолияти намоянда-
гони интихобшудааш дар мақоми қонунба-
рории мамлакат ва шаҳру ноҳияҳо ба васи-
лаи ташкилотҳои ибтидоиаш дар садҳо кор-
хонаю муассисаҳо ва маҳалли зисти шаҳр-
вандон бо фаъолияти ҳамарӯзаи таблиғо-
тию сиёсӣ ва меҳнати садоқатмандонаи ҳар 
як узви хеш дар бахшҳои мухталифи ҳаёти 
ҷомеа амалӣ мегардонанд. Заминаи асосии 
таъсисёбии ҳизб баъд аз қабул гардидани 

Сарқонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон ва интихо-
би Президенти мамлакат Эмомалӣ Раҳмон 
рӯзи 16 ноябри соли 1994 тавассути раъй-
пурсии умумихалқӣ гузошта шудааст.  

Ҳизби Халқии Демократии Тоҷикис-
тон имрӯз, қавитарин, сернуфузтарин ва 
фаъолтарин нерӯи сиёсии кишвар мебошад. 
Сарчашмаи ин нерӯ ва маҳбубияташро ҳа-
рифони сиёсӣ аз обрӯ ва маҳбубияти Пре-
зиденти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ 
Раҳмон медонанд, ки айни замон ӯ раисии 
Ҳизби Халқии Демократии Тоҷикистонро 
ба зимма дорад, медонанд. Сарвари давлат 
манбаи такомули ғоявии ҳизб ба шумор ме-
раванд. Таърих гувоҳ аст, ки Ҳизби Халқии 
Демократии Тоҷикистон дар давраи бисёр 
ҳам мураккаби таърихӣ бо мақсади ҳифзи 
манфиатҳои миллӣ, Истиқлолияти давлатӣ 
ва таъмини якпорчагии мамлакат ташкил 
ёфтааст.  

Ғояҳои сиёсӣ ва иҷтимоии Ҳизби 
Халқии Демократии Точикистонро аксари 
мардум тарафдорӣ карданд. Ҳизби Халқии 
Демократии Тоҷикистон фаъолияти худро  
аз сифр оғоз намуд ва дар муддати кӯтоҳ 
тавонист дар байни аҳолӣ обруву нуфузи 
худро пайдо кунад. Ва ҳамчун нерӯи сиё-
сии баркамол маҳз аз давраҳои ташаккулё-
бии худ проблемаҳои дар ҷомеа мавҷудбу-
даро таҳлил намуда, роҳу усулҳои ҳалли 
зина ба зинаи онҳоро ба ҳукумат ва ҷомеа 
пешниҳод намояд.  

“Ибтидои ташаккули бисёрҳизбӣ дар 
Тоҷикистон тағйир дода шудани моддаи 6 
Конститутсияи Иттиҳоди Ҷамоҳири Шу-
равии Сотсиалистӣ (марти соли 1990) ва аз 
монополияи сиёсӣ ва идеологӣ, аз ивазку-
нии мақомоти идоракунии давлатӣ ва 
хоҷагӣ даст кашидани Ҳизби Коммунистӣ 
мебошад” [1,38]. 

Дастовардҳои кишвар дар самти таҳ-
кими давлатдории миллӣ, таъмини ҳуқуқу 
озодиҳои инсон ва шаҳрванд, таҳкими ам-
нияту субот, боло бурдани сатҳи зиндагӣ 
шаҳодат аз он медиҳанд, ки Тоҷикистони 
соҳибистиқлол дар масири рушд аст.  

Тоҷикистони азизи мо дар муддати 
барои таърих начандон тӯлонӣ ба як ки-
швари босуботу пешрафта табдил ёфт. Рӯз 
ба рӯз, сол ба сол сатҳи зиндагии мардум 
беҳтар гардида, сиёсати дохилӣ ва хориҷии 
мамлакат дар ҳоли рушд қарор дорад. 
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Ҳамаи ин аз баракати сиёсати хирадман-
донаи Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – 
Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба 
мо муяссар гардид.  

“Эмомалӣ Раҳмон бо қаҳрамонии худ 
баҳри саодати Тоҷикистон дар радифи 
абармардони бузурги ҷаҳонӣ ба мисли Му-
стафо Камол Отатурк – асосгузори Ҷумҳу-
ри Туркия, Маҳатма Ганди – тарроҳи Ис-
тиқлоли Ҳиндустон меистад, ки онҳо барои 
истиқлоли ҳамватанони худ мубориза 
намуда, ояндани дурахшони ҳаммиллатони 
худро таъмин карданд”[8,114]. 

Бино ба гуфтаи муҳаққиқи тоҷик Ру-
стам Ҳайдаров “миллати тоҷик аз низоъи 
гузаштаи шаҳрвандӣ сабақҳои зиёд гириф-
та, ба ягон гурӯҳи таҳрибкор имкон на-
медиҳад, ки ба Истиқлолияти давлатии мо 
хатар эҷод намояд. Ҳаммиллатони мо 
имрӯз ҳамдилӣ ва ҳамраъйи худро бо сиёса-
ти пешгирифтаи Пешвои миллат баръало 
нишон доданд. Хусусан дар даврае, ки 
бӯҳронҳои сиёсӣ, иқтисодӣ ва иҷтимоӣ ху-
сусияти фарогирро дар ҷаҳони муосир ба 
худ касб кардаанд, мавҷудияти чунин Ли-
дери қавии миллӣ ба мисли муҳтарам 
Эмомалӣ Раҳмон ба ҳамватанони мо эҳсоси 
эътимод ба фардои нек ва дурахшони ки-
шварро медиҳад. Дар навбати худ Эмомалӣ 
Раҳмон ба қудрати созандаи ҳаммилатони 
худ эътимоди қавӣ дошта, дар амалисозии 
барномаҳои рушди Тоҷикистон маҳз ба 
нерӯи сиёсӣ, фарҳангӣ, иқтисодӣ ва иҷти-
моии ҳамватанони худ такя мекунанд”[4,7]. 

Истиқлолият барои ҳар давлату мил-
лат неъматест беназир. Он омили асосии 
бедории миллат, тараққиёти мамлакат, за-
минаи боэътимоди ба даст овардани 
обрӯву эътибор дар арсаи байналмиллалӣ, 
инчунин ҳифзи манфиатҳои миллӣ дар 
ҷаҳон мебошад. Дастовардҳои кишвар дар 
самти таҳкими давлатдории миллӣ, амния-
ту субот, таъмини ҳуқуқ ва озодиҳои инсон 
ва шаҳрванд, дастгирии доимии табақаҳои 
ниёзманди ҷомеа, боло бурдани сатҳи 
зиндагии мардум ва баланд бардоштани 
мақоми зан дар ҷомеа эътибори махсус до-
да, барои рушди Тоҷикистони азизи мо дар 
масири таърих заминаи воқеъӣ гузошт.  

Бояд гуфт, ки Пешвои миллат мӯҳта-
рам Эмомалӣ Раҳмон аз рӯзи аввали ба 

ҳайси Сарвари давлат интихоб шуданашон 
ба масъалаҳои баланд бардоштани мақоми 
зан дар ҷомеа ба занон ва ҳаллу фасли 
онҳо таваҷҷӯҳи хоса зоҳир намуда, баҳри 
баланд бардоштани мавқеъ ва нақши онҳо 
дар ҷомеа пайваста тадбирҳои судманд 
меандешанд.  

Мусаллам аст, ки маҳз тӯли солҳои 
соҳибистиқлолӣ беҳдошти ҳаёти занон, 
ҳифзи ҳуқуқ ва озодии онҳо пойдевори 
асосии сулҳу субот ва рушди Тоҷикистон 
гардид. Имрӯз симои зани тоҷик ҳамчун 
чеҳраи сиёсӣ шинохта шуда, чун қишри 
фаъоли ҷомеаи пешбаранда дониста меша-
вад. Пешвои миллат ҳамеша таъкид месо-
занд, ки зани маърифатнок метавонад бо 
хирадмандӣ, заковату ҳушмандӣ на танҳо 
мавқеи пешоҳангӣ дошта бошанд, балки 
ҷомеаро тарбият намоянд. Ҳамин аст, ки 
имрӯзҳо дар тамоми шаҳру навоҳии ки-
швар занону духтарони соҳибкасбу соҳиб-
маърифат дар ҳама соҳа аз ҷумла дар соҳаи 
маориф, тандурустӣ, соҳибкорӣ фаъолияти 
назаррас дошта, дар самти роҳбарӣ низ сол 
то сол шумораи онҳо меафзоянд.  

Ҳоло шумораи занон дар соҳаи 
маориф беш аз 70 фоиз, тандурустӣ ва ҳиф-
зи иҷтимоӣ 67 фоиз, фарҳанг 51 фоиз ва 
дар сафи хизматчии давлатӣ 23,3 фоизро 
ташкил медиҳад. Дар соҳаи кишоварзӣ низ 
саҳми занону духтарон бисёр арзишманд 
мебошад.  

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар байни 
давлатҳои Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил 
кишварест, ки бештар аз ҳама ба мақоми 
Зан – Модар аҳамияти хоса дода, Консеп-
сияи байналмиллалии ҳуқуқҳои сиёсии за-
нонро тасдиқ кардааст.  

Масъалаи баробари гендерӣ дар мар-
кази таваҷҷуҳи Ҳукумати мамлакат қарор 
дорад. Имрӯз бо боварии комил метавон 
гуфт, ки ҷанбаи гендерӣ дар сиёсати давла-
тии Тоҷикистон мақоми устуворро соҳиб 
гардидааст. Ин раванд як қатор афзали-
ятҳои худро дорад, аз ҷумла таъмини ба-
робарҳуқуқии занон ва мардон, эҳтироми 
ҳуқуқу озодиҳои занон, таъмини шароит 
ҷиҳати бартарафсозии тафовутҳои иқти-
содӣ ва таҳким бахшидани захираҳои 
меҳнатӣ, таъмини риояи принсипҳои демо-
кратӣ, таъмини солимии ҷомеа, таъмини 
дастрасии баробар ба таҳсил вобаста ба 
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мавқеи занону мардон дар ҷомеа ва оила 
мебошанд.  

“То ба 25,8 фоиз расидани теъдоди 
занон дар Маҷлиси Олӣ ва 23,8 фоиз дар 
Маҷлиси намояндагон гувоҳи он аст, ки 
Ҳукумати мамлакат бахусус Пешвои муаз-
зами миллат ба масъалаи фаъолгардонии 
мавқеи занон дар ҷомеа таваҷҷуҳи хосса 
зоҳир менамояд. Аз ҷиҳати дигар нишонаи 
дастгирии ташаббусҳои Сарвари давлат 
дар масъалаи мазкур аз ҷониби ҳизбҳои 
сиёсӣ дар мамлакат мебошад, ки баҳри 
муваффақ шудани занон дар интихобот 
имконият фароҳам оварданд”[5]. 

“Шумораи занон дар маҷлисҳои ваки-
лони халқи шаҳри Душанбе ба 41,5 фоиз, 
вилояти Хатлон қариб 35 фоиз, Суғд беш аз 
33 фоиз, вилояти Мухтори Кӯҳистони Ба-
дахшон зиёда аз 34 фоиз ва шаҳру ноҳияҳои 
тобеи ҷумҳурӣ қариб 30 фоиз расидааст.  

Бино ба иттилоъи Кумитаи занон аз 
шумори 19210 нафар хизматчиёни давлатӣ 
4485 нафар ё 23,4 фоиз занонро роҳбарон 
ташкил медиҳанд. Фаъолияти бонувон дар 
соҳаи кишоварзӣ, соҳибкорӣ ва рушди иқ-
тисодии кишвар низ назаррас қайд гардид. 
Омори пешниҳодгардида дар бораи теъдо-
ди роҳбарони хоҷагиҳои деҳқонӣ аз ҳисоби 
занон, ки 35600 нафар ва занони соҳибкор 
77400 нафарро ташкил медиҳад, бозгӯи 
воқеиятест, ки занони кордону соҳибмаъ-
рифати мо марҳила ба марҳила мавқеи 
худро дар бахши иқтисодии кишвар ҳам 
мустаҳкам менамоянд. Таваҷҷӯҳи роҳба-
рони сатҳи олии кишвар ба масъалаи ба-
ланд бардоштани мақому мартаба ва мав-
қеи иҷтимоии занон дар ҷомеа, ба вазифа-
ҳои роҳбариву давлатӣ ҷалб намудани бо-
нувони фаъол боиси сарфарозист. Ин нуқ-
таро Сарвари давлат зимни суханрониҳои 
хеш иброз доштанд, ки: “мо минбаъд низ 
ҷиҳати амалӣ намудани фармони Прези-
денти мамлакат доир ба баланд бардошта-
ни мақоми иҷтимоии занон дар ҷомеа чо-
раҳои зарурӣ андешида, занону бонувони 
лаёқатмандро ба вазифаҳои давлативу роҳ-
барӣ ҷалб намоем”[6]. 

Имрӯз занони тоҷик баробари мар-
дон дар сиёсат ва идоракунии давлатӣ, са-
маранок фаъолият мебаранд. Дар Маҷлиси 
миллии Маҷлиси Олӣ -8 нафар занон ё 25,8 
фоиз ва Маҷлиси намояндагон Маҷлиси 

Олӣ -15 нафар ё 23,8 фоиз интихоб шуданд, 
ки нисбат ба интихоботи гузашта қариб 4 
фоиз зиёд мебошад.  

Шумораи занон дар маҷлисҳои ваки-
лони халқи шаҳри Душанбе ба 41,5 фоиз, 
вилоятҳои Хатлон қариб 35 фоиз, Суғд беш 
аз 33 фоиз, Вилояти Мухтори Куҳистони 
Бадахшон зиёда аз 34 фоиз ва шаҳру ноҳия-
ҳои тобеи ҷумҳурӣ қариб 30 фоиз расидааст. 
Занон ва бонувони лаёқатманд ва соҳиб-
касбу баландихтисос ба хизмати давлатӣ ва 
идоракунии давлат торафт бештар ҷалб гар-
дида истодаанд.   

Дар даврони соҳибистиқлолӣ дар сам-
ти ташкиливу таҳкими ҳокимияти давлатӣ 
таъмини қонуният ва тартиботи ҳуқуқӣ 
нақши занон хеле зиёд аст. Ба шарофати 
дастгирӣ ва таваҷҷӯҳи Сарвари давлат муҳ-
тарам Эмомалӣ Раҳмон солҳои соҳибис-
тиқлолӣ шумори занони сиёсатмадорони 
зиёде зуҳур карданд. Аз ҷумла: Руқия Қур-
бонова, Рафиқа Мӯсоева, Хайриниссо Юс-
уфӣ, Марҳабо Ҷабборӣ, Гулафзо Саврид-
динова, Назира Ғаффорӣ, Нигина Шаро-
пова, Бозгул Додхудоева, Галия Рабиева.  

Аз насли ҷавон фаъолияти Озода 
Раҳмон, Фирӯза Шарифӣ, Саодатбибӣ Си-
роҷзода, Сумангул Тағойзода, Ҳилолбӣ 
Қурбонзода, Мавсума Муинӣ ва дигарон 
арзандаи ситоишанд.  

Ман ба нерӯи созандаи тамоми мар-
думи шарифи мамлакат, аз ҷумла ҷавонони 
боғайрат ва занону бонувони ватандӯсту 
соҳибмаърифат эътимоди комил дорам ва 
дилпурона изҳор менамоям, ки мо ҳама 
якҷо бо заҳмати содиқонаву аҳлонаи худ то 
ҷашни мубораку муқаддаси 30-солагии Ис-
тиқлоли озоди Тоҷикистони маҳбубамон 
симои Ватани азизамонро то дурдасттарин 
гӯшаву канори он боз ҳам ободу зебо ме-
гардонем. Фаъолияти пурмӯҳтавову пур-
маҳсули давлативу ҷамъиятии Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон, мӯҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон оинаест, ки дар он мавқеи миллати 
тоҷикро бо ҳама шаҳомат ва шӯҳраташ 
сарфаҳм рафта, ба ин восита қадаме ба сӯи 
хештаншиносӣ ва худогоҳӣ ниҳода, бо ди-
даи ибрат дурнамои кишварро муайян 
карда метавонем. Дар замири ҷавонони 
кишвар Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои 
миллат, мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ар-
саи байналмиллалӣ нақши воло доранд.  
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“Ҷумҳурии Тоҷикистон баъд аз ба 
даст овардани Истиқлолият зарурати та-
шаккул ва амалӣ намудани сиёсати давла-
тии ҷавононро пазируфтааст. Баъди 6 моҳи 
соҳиб гаштани Истиқлолияти давлатӣ аз 
ҷониби Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷики-
стон қабул гаштани қонуни асосии ҷавонон 
– Қонун “Дар бораи сиёсати давлатии ҷа-
вонон”, ки 13 марти соли 1992 ба тасвиб 
расид, ки  далели ин гуфтаҳост.  Ибрози он 
бамаврид аст, ки Ҷумҳурии Тоҷикистон 
миёни Иттиҳоди Давлатҳои мустақил яке 
аз аввалинҳо шуда қонуни асосии ҷавоно-
нро қабул кардааст. Ин бори дигар собит 
месозад, ки кишвари азизамон Тоҷикистон 
дар таҳкими сиёсати давлатдорӣ ва сохт-
мони ҷомеаи демократии ҳуқуқбунёд та-
шаккули сиёсати ҷавононро яке аз самтҳои 
асосии стратегии фаъолият медонад”[7]. 

Дар марҳилаҳои минбъдаи рушди дав-
латдорӣ ва таҳкими сиёсати давлатии ҷаво-
нон қабули Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон 
“Дар бораи ҷавонон ва сиёсати давлатии 
ҷавонон”, Консепсияву стратегияи давлатӣ 
дар самти татбиқи сиёсати давлатии ҷаво-
нон дар ҷомеа, қабул ва амалигардонии як 
қатор барномаҳои соҳавии давлатӣ, муло-
қоти пайваставу мунтазами Пешвои ҷон-
парвари миллат бо намояндагони ҷавонони 
ҷумҳурӣ, роҳандозии як зумра ҳавасман-
диҳо, аз ҷумла стипендияҳои Президентӣ, 
Ҷоизаи ба номи Исмоили Сомонӣ барои оли-
мони ҷавон, грантҳои ҳукуматӣ бо мақсади 
дастгирии ташкилотҳои ҷамъиятии кор бо 
ҷавонон, грантҳои ҳукуматӣ бо мақсади 
дастгирии ташкилотҳои ҷамъиятии кор бо 
ҷавонон, таъсисёбӣ ва баргузории ҷаласаи 
нахустини Шӯрои миллии кор бо ҷавонон 
дар назди Президенти Ҷумҳурии Тоҷики-
стон, таҷлили ҳамасолаи Рӯзи ҷавонони 
Тоҷикистон, дар зинаҳои роҳбарикунанда 
таъин гардидани шумораи зиёди ҷавонони 
лаёқатманд дастоварди беназири  ҳар як ҷа-
вони саодатманди кишвар мебошад.  

Ҷавононро ҳамчун ояндасозони давл-
ату миллат, қувваи пешбаранда ва нерӯи 
ҳаракатдиҳандаи ҷомеа эътироф кардани 
Сарвари давлат боиси болидарӯҳӣ ва иф-
тихори миллии ин қишри ояндасоз гар-
дида, эътимоди онҳоро ба фардои дурах-
шон қавӣ ва масъулияташонро баҳри ҳиф-
зи дастовардҳои Истиқлолияти давлатӣ 

дучанд менамояд. Ҷавонон қишри ояндасо-
зу қувваи пешбарандаи давлату миллат ба 
ҳисоб мераванд.  

Бояд изҳор намуд, ки Истиrлолияти 
давлатии Ҷумҳурии Тоxикистон барои но-
ил шудан ба дастовардҳои муҳим дар ҳаёти 
иқтисодиву иҷтимоӣ, сиёсиву фарҳангии 
ҷавонон нақши муассир дорад. Ва дар як 
вақт барои ташаккули сиёсати давлатии 
ҷавонон заминаи боэътимоде гузошт.  

Имрӯз ба сиёсати ҷавонон, ҳамчун 
бахши стратегӣ ва афзалиятноки  сиёсати 
давлатӣ дар ҳама марҳилаҳои рушди ҷомеа 
таваҷҷӯҳи махсус зоҳир мегардад. Вохӯри-
ҳои пайвастаи Пешвои миллат, ба ҷавонон 
аз аввалҳои соҳибистиқлолии кишвар во-
зеҳу равшан ба назар мерасад. Зеро баъди 
ба маснади Раиси Шӯрои Олии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон интихоб гардидан дар вазъи-
яти ноороми кишвар, яъне ҷанги шаҳрван-
дӣ 2 феврали соли 1993 нахустин вохӯрии 
худро бо ҷавонон гузаронида буданд, ки 
ин нишони бовариву садоқати эшон ба ин 
қишри ҷомеа ба шумор меравад. 

Чи хеле, ки сарчашмаҳои мӯътамад 
изҳор медоранд имрӯз дар 39 донишгоҳу 
донишкадаҳои мамлакат 170 ҳазор до-
нишҷӯён ба таҳсил фаро гирифта шуданд. 
Ҳамзамон дар донишгоҳҳои хориҷии ки-
швар 30 ҳазор ҷавонон таҳсил менамоянд. 
Имрӯз барои ҳар ҷавони боистеъдод та-
моми дарҳои пешрафту тараққиёт, иқтисо-
диёти кишвар кушода аст, то ин ки дар до-
нишгоҳҳои олии кишвар маҳорату малака, 
дониши худро сайқал дода дар пешбурди 
сиёсати давлат ширкат намоянд. Имрӯз ҷа-
вонон бо афкори тозаю нав, нерӯи муҳими 
пешбарандаи иқтисод буда, истифодаи ва-
сеи техналогияи муосирро дар истеҳсолот 
ба хубӣ таъмин намоянд. Сиёсати давлатии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон дар соҳаи ҷавонон 
аз афзалиятҳои доимии сиёсати давлатӣ 
шинохта шудааст ва дар суханронии Пре-
зиденти кишвар мӯҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон бахшида ба 20-солагии Иҷлосияи 
Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон самти 
нави сиёсати давлатии “Рӯ ба ҷавонон” 
муаррифӣ гардид, ки аҳамият ва зарурати 
дастгирии давлатии ҷавонон ва татбиқи 
сиёсати давлатии ҷавононро бори дигар 
собит намуд. Ҳамзамон тағйиру иловаҳо 
ба Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон 
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ворид гардида, ки як қатор тағйиру ило-
ваҳо вобаста ба имкониятҳои конститутси-
онии ҷавонон  бахшида шуда буд, ки барои 
ҷавонон ҳуқуқи иштирок дар ҳаёти сиёсӣ 
ва идораи давлатиро васеъ намуд.  

Махсусан дар тағйиру иловаҳо, ки 
соли 2016 барои ҷавонон иштирок дар ҳа-
ёти сиёсӣ ва идоракунии давлат имконияти 
зиёде фароҳам овард, ки дар идоракунии 
кишвар қадами бурдборона ниҳанд. Аз 
ҷумла синни интихоб шудан ба вакилии 
Маҷлиси намояндагон, узви Маҷлиси мил-
лии Маҷлиси олӣ, пешниҳод шудан ба ном-
задии Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
ва таъмин шудан ба вазифаҳои Суди олӣ, 
Суди Олии иқтисодӣ, Судҳои Вилояти Мух-
тори Кӯҳистони Бадахшон, вилоятҳо ва 
шаҳри Душанбе аз 35 то 30 поён карда 
шуд, ки он боис гардид, ки ҷавонон ба ар-
саи сиёсат оянду дар кураи сиёсат обутоб 
ёбанд ва аз ҳуқуқи конститутсионии худ 
истифода намоянд. Бояд изҳор намуд, ки 
баъд аз ворид гардидани ин тадбирҳо ҷа-
вонони зиёде ба арсаи сиёсат қадам ниҳо-
данд, ки дар пиёда сохтани давлати кон-
ститутсионии кишвар қадами бурдборона 
ниҳоданд. Бо дарназардошти саҳми ҷаво-
нон дар рушди ҷомеа ва иштироки фаъо-
лонаи онҳо дар самти ҳаёти сиёсиву иқти-
содии кишвар  соли 2017 дар ҷумҳурӣ “Со-
ли ҷавонон” эълон гардид. Бояд изҳор 
кард, ки эълон гардидани “Соли ҷавонон” 
ба ҷавонони кишвар нерӯву илҳоми тоза ва 
амалисозии имкониятҳои конститутсионии 
онҳо қувват бахшида, ҷавононро муваззаф 
сохт, ки ҳар ҷое, ки бошанд бояд ҳисси ба-
ланди миллӣ дошта, ба давлат, миллат, ба 
забону фарҳанги миллии худ ифтихор ку-
нанд ва барои покиза нигоҳ доштани онҳо 
ва барои дар арсаи ҷаҳон баланд бардо-
штани ҳувияти миллӣ кӯшиш намоянд. Пас 
аз ворид шудани ин тағйиру иловаҳо, 
иштироки ҷавонон дар ҳаёти сиёсии ки-
швар ва идоракунӣ тадриҷан зиёд гардида 
барои интихоб ва таъин намудани онҳо 
дар ҷодаи сиёсат имкониятҳои зиёде фа-
роҳам овард. 

Яке аз амалҳои неки мардуми тоҷик, 
фарҳанги сиёсии онҳо ин иштироки бе-
маҳдуди халқ дар Интихоботи Президенти 
кишвар дар соли 2020 буд. Мардуми тоҷик 
дар ин маъракаи муҳими сиёсӣ боз як бори 

дигар собит сохт, ки тарафдори сиёсати 
сулҳхоҳонаи Президенти кишвар ҳастанду 
онро якдилона ҷонибдорӣ хоҳанд кард. 

Доктори илмҳои фалсафа Рустам 
Ҳайдаров дар ин бора чунин нигоштааст: 
“ширкати кулли  шаҳрвандони кишвар дар 
маъракаҳои сиёсӣ таҷассуми сатҳи олии 
маданияти сиёсии насли имрӯзаи ҳамвата-
нони мо мебошад. Яке аз хусусиятҳои му-
ҳими интихоботи Президенти кишвар дар 
соли 2020 аз он иборат буд, ки  шаҳрван-
дон дар раванди он, чи дар давраи пеш аз 
интихоботӣ ва чӣ дар рӯзи интихобот хеле 
фаъолона иштирок намуданд. Хусусан иш-
тироки фаъолони насли наврас, ки даст-
парвари даврони Истиқлол мебошанд, дар 
равандҳои пешазинтихоботӣ ва инъикоси 
овоздиҳӣ инъикоси меҳру муҳаббат ва са-
доқати онҳо нисбат ба Пешвои миллат 
мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар интихобо-
ти Президенти кишвар табиї буда, эъти-
рофи хизматҳои шабонарӯзии Пешвои мил-
лат дар таъмини рӯзгори хуш барои ҳам-
миллатон мебошад”[4,6]. 

Дар ҳақиқат, имрӯз мардуми шарифи 
Тоҷикистон дар атрофи сиёсати сарвари 
давлат сарҷамъ гардида, баҳри таъмини 
сулҳу субот дар ҷомеа, рушди иқтисодиёти 
кишвар қадамҳои устуворона мениҳанд.  
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СОЦИАЛЬНО-ПОЛИТИЧЕСКИЕ  

ОСНОВЫ ФОРМИРОВАНИЯ ПОЛИ-
ТИЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ В СОВРЕ-

МЕННОМ ТАДЖИКСКОМ ОБЩЕСТВЕ 
Сабзинаи Нурали 

 
В статье автор рассматривает по-

литику, проводимую Президентом Эмомали 
Рахмоном в формировании, укреплении и 
развитии внутренней политики, положение 
женщин, экономическое развитие и процесс 
государственной молодежной политики и ее 
достижения, деятельность действующих в 
стране политические партии.  

В результате своего исследования ав-
тор пришел к выводу, что за 30 лет госу-
дарственной независимости все направления 
экономического развития страны достигли 
больших успехов.  

По словам автора, в этот период раз-
вивалась государственная молодежная по-
литика, а также вклад женщин, партий и 
движений в продвижение и развитие поли-
тической жизни страны. 

Ключевые слова: Лидер нации, нацио-
нальная государственность, развитие госу-
дарственной молодежной политики, жен-
щины, национальные партии и движения, 
независимость. 
 
SOCIO-POLITICAL FOUNDATIONS OF 
THE FORMATION OF POLITICAL CUL-

TURE IN MODERN TAJIK SOCIETY 
Sabzinai Nurali 

 
In the article, the author examines the 

policy pursued by President Emomali Rahmon 
in the formation, strengthening and develop-
ment of domestic policy, the position of women, 
economic development and the process of state 
youth policy and its achievements, the activities 
of political parties operating in the country.  

As a result of his research, the author 
came to the conclusion that over 30 years of 
state independence, all areas of the country's 
economic development have achieved great suc-
cess.  

According to the author, during this peri-
od, the state youth policy developed, as well as 
the contribution of women, parties and move-
ments to the promotion and development of the 
country's political life. 

Key words: Leader of the nation, national 
statehood, development of state youth policy, 
women, national parties and movements, inde-
pendence. 
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АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
МАНФИАТЊОИ МИЛЛӢ ДАР СИЁСАТИ ХОРИЉИИ  

ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН 
 

Шокирова С. Н. – унвонљўи ИФСЊ ба номи А. Бањоваддинови АМИТ 
 
Дар маќолаи мазкур падидаи манфиат-

њои миллї дар сиёсати хориљии Љумњурии 
Тољикистон баррасї шудааст. Муаллиф кў-
шиш намудааст, ки мафњуми манфиатњоро 
ба таври илмї тањлил намуда, љойгоњи онро 
дар сиёсати хориљї муайян намояд. Махсу-
сан, муаллиф манфиатњои миллиро аз нуќ-
таи назари Консепсияи сиёсати хориҷии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон баррасї менамояд. 
Њифзу густариши манфиатњои миллї дар 
сиёсати хориљї ва муайян намудани њадаф-
њои он аз нишондодњои мењварии маќолаи 
мазкуранд. 

Њамчунин, дар маќола хатару тањдид-
њои равандњои глобализатсионї ќайд гар-
дида, дар ин замина њифзи манфиатњои мил-
лї нишон дода шудааст.  

Калидвожањо: сиёсати хориљї, ман-
фиатњои миллї, истиќлолият, сиёсати “дар-
њои боз”, њадафњои стратегї, глобализат-
сия, хатарњо, ташаббусњои Тољикистон. 

 

Дар раванди демократикунонии њаёти 
сиёсии љомеа тањќиќу тањлили хосиятњои 
сиёсати хориҷӣ зарур буда, муносибати хо-
сро таќозо менамояд. Сиёсати хориҷӣ ба 
тамоми њаёти сиёсии љомеа таъсир расони-
да, пањлуњои гуногуни онро дар бар меги-
рад. Сиёсати хориҷӣ ифодагар ва ҳимояга-
ри манфиатҳои миллӣ дар низоми муноси-
батҳои байналхалқӣ мебошад. Мањз аз 
рўйи сиёсати хориљї давлат дар арсаи бай-
налхалќї барои худ наќш ва маќоми хоса-
ро касб менамояд. Дар солњои охир самти 
сиёсати хориљии давлатњои абарќудрат 
асосан ба пањннамоиву ташаккул додани 
арзиш ва падидањои анъанавии худ дар ар-
саи љањонї равона шудааст. Ташаккули 
сиёсати хориљї пеш аз њама аз сатњ ва ин-
кишофи сиёсати дохилї вобаста аст. Њар 
чї ќадаре, ки давлат сиёсати дохилии худ-
ро дар сатњи баланд ба роњ монад, њамон 
ќадар барои самаранокии сиёсати хориљї 
заминаи мусоид мегузорад. 

Бояд ќайд намуд, ки профессор Зоки-
ров Г. Н. мафҳуми «сиёсати хориҷӣ»-ро чу-
нин шарњ додааст: «Сиёсати хориҷӣ – фаъо-
лияти давлат дар арсаи байналхалқӣ, ки 
муносибатро бо субъектҳои дигари фаъо-
лияти сиёсии хориҷӣ: давлатҳо, ҳизбҳо, 
ташкилотҳои ҷамъиятӣ, ташкилотҳои бай-
налхалқии умумиҷаҳонӣ ва минтақавӣ муа-
йян менамояд, ба тартиб меандозад. Шак-
ли муҳимтарин ва анъанавии сиёсати хо-
риҷӣ дипломатия ба ҳисоб меравад» [4, 
111]. Воќеан њам сиёсати хориљї фаъолият 
ва таъсиррасонии тарафайни субъектњои 
расмї ба њисоб меравад, ки њуќуќи аз номи 
љомеа баромад кардан, манфиати љомеаро 
инъикос намудан, интихобнамоии метод ва 
воситаи амалнамоии онро доранд.  

Дар илми сиёсї маќсад ва вазифањои 
умумии сиёсати хориљї ба тариќи умумї 
низ тањрезї гардидааст. Маќсади асосии 
давлатњои мухталиф ин пеш аз њама 
њимояи манфиатњои миллї ба њисоб мера-
вад. Умуман метавон њадафњои асосии сиё-
сати хориљиро ба тариќи зайл гурўњбандї 
намуд: 

- таъмини бехатарии давлат; 
- кўшиши мустањкамнамоии ќобили-

яти моддї, сиёсї, интелектуалї, њарбии 
кишвар;  

- баланд бардоштани обрўю эътибо-
ри давлат дар арсаи байналхалќї [3, 6].  

Тањлилњо нишон медињанд, ки барои 
ба даст овардани маќсадњои муайян сиёса-
ти хориљї вазифањои  муњимеро иљро ме-
намояд. Вазифаи муњими сиёсати хориљии 
давлат мустањкамнамоии иќтидори иќти-
содї, сиёсї ва муњофизатї мебошад. Вази-
фаи муњофизатии сиёсати хориљии давла-
тро системаи муносибатњои байналхалќї 
фаро мегирад. Аз сиёсати хориљии давлат 
дар арсаи байналхалќї инкишофи иќтисо-
дии кишвар ва устувории сиёсї вобаста 
аст. Сиёсати хориљї бояд ба фаъолиятна-
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моии самараноки иќтисодиёт, болоравии 
вазъияти иљтимоии љомеа мусоидат намо-
яд. Аз ин рў, ба ќатори вазифањои сиёсати 
хориљї иштироки фаъол дар таќсимоти 
мењнати байналхалќї, пайдонамоии сар-
чашмањои арзон ва босифат, таъмини ша-
роити муфид барои фуруши мањсулот, ни-
гоњдории сарчашмањои стратегии мамла-
кат дохил мешаванд [2, 3]. 

Дар Љумњурии Тољикистон, ки роњи 
инкишофи љомеаи демократӣ ва шаҳрван-
диро пеш гирифтааст, зарурати ба масъа-
лаи сиёсати хориҷӣ диќќати илмию назари-
явї додан ба миён омадааст. Принсипҳои 
асосии сиёсати хориҷии Тоҷикистон ҳам-
чун ҷузъи ҷудонашавандаи стратегияи фа-
рогири рушди кишвар пурра барои ҳалли 
масоили афзалиятноки он, аз ҷумла, таҳки-
ми суботу ваҳдати миллӣ, тақвияти исло-
ҳоти сиёсию иқтисодӣ, тавсеаи рукнҳои де-
мократии давлатдорӣ ва ташкили ҷомеаи 
шаҳрвандӣ, таъмини пешрафти босуръати 
ҳамаҷониба ва ноил шудан ба ҳадафҳои 
стратегии ҷумҳурӣ равона гардиданд.  

Чуноне ки Президенти кишвар муњта-
рам Эмомалї Рањмон иброз доштанд: “Дар 
таъмини ниёзҳои дохилии кишварамон 
сиёсати хориљии давлат бо сиёсати дохилї 
ҳамоҳанг буда, дар маљмўъ ба рушди иқти-
содиву иљтимої фаъолона мусоидат мена-
мояд. Зеро мо дар сиёсати хориљии худ усу-
ли «дарҳои кушода»-ро, ки баёнгари ҳифзи 
собитқадамона ва прагматикии манфиат-
ҳои миллии Тољикистон дар арсаи љаҳонї 
мебошад, пеш гирифта, татбиқи самара-
бахши онро идома медиҳем. Дар заминаи 
он, пеш аз ҳама, манфиатҳои миллии ки-
шварамон дар чаҳорчўбаи меъёрҳои ҳуқуқи 
байналмилалї ва бо тамоми воситаҳои қо-
нунии дастрас ҳимоя карда мешаванд. Таъ-
кидан изҳор медорам, ки Љумҳурии Тољи-
кистон бар пояи усули пазируфташудаи 
муносибот дар арсаи байналмилалї бо та-
моми кишварҳои дунё, ки ба ин манфиат-
доранд, ҳамкории васеъ, муассир ва созан-
да хоҳад дошт” [8]. 

Воќеан њам дар шароити муосир 
мақсаду маром ва стратегияи сиёсати хо-
риҷии Тоҷикистонро ҳифзи манфиатҳои 
давлат ва миллат, қабл аз ҳама, ин таъми-
ни амнияти миллӣ, суботи сиёсию иқти-
содӣ ва фароҳам овардани шароити мусо-
ид барои рушду такомули иқтисоди киш-

вар ташкил медињад. Албатта, ин њама бо 
ба инобат гирифтани манфиатњои миллї 
сурат мегирад.  

Дар ќонуни Љумњурии Тољикистон 
дар бораи амният манфиатҳои миллӣ “маҷ-
мўи эҳтиёҷоти сиёсӣ, иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва 
эҳтиёҷоти дигари Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
ки аз амалишавии онҳо қобилияти давлат 
дар таъмини ҳифзи ҳуқуқҳои конститутси-
онии инсон ва шаҳрванд, арзишҳои ҷамъи-
ят ва ниҳодҳои асосии давлатдорӣ вобаста 
мебошад”[6] маънидод шудааст.  

Тавре аз адабиёти илмї бар меояд, 
мафҳуми «манфиати миллӣ» аз замонҳои 
қадим маълум аст. Онро ҳанӯз Фукудид 
барои ифода кардани муносибатҳои дав-
латҳои замонаш – Афина ва Спарта исти-
фода кардааст. Таркиби мантиқии ин таф-
сир дар он аст, ки олими Юнони Қадим ба-
рои барқарор кардани муносибатҳои итти-
фоқӣ, мувофиқ омадани манфиатҳои мил-
лиро муҳим медонист. Аз охирҳои асри 
XVIII ибораи «манфиати миллӣ» хеле маъ-
руф ва то андозае дар муносибатҳои бай-
налхалқӣ муд гардид. Дар ҳар сурат, муҳта-
вои мафҳуми мазкур, бояд манфиатҳои 
воқеӣ ва ҳаққонии худи миллатро ба таври 
объективӣ ифода кунад. Маҳз аз ҳамин ли-
ҳоз, кӯшишҳои бунёдии давлатҳо, бояд ба 
қонеъ кардани талаботи ҳақиқӣ ва воқеии 
миллат равона карда шаванд.  

Тањлилњо нишон медињанд, ки ман-
фиатњои миллї њамчун муњтавои асосї дар 
сиёсати дохилї ва хориљї њамеша таваљ-
љуњи сиёсатмадорон ва олимонро љалб ме-
кард. Зарурати истифодаи истилоњи мазкур 
дар сиёсати амалї барои ќонеъ гардонида-
ни эњтиёљоти дахлдор, аз љумла талаботи 
њаётан муњим, аз љониби дигар, њангоми 
тањлил, бањо додан, муайян кардани дара-
љаи ањамияти он, омўзиши тафсири масъа-
лањои тањаввулоти таърихї ва мантиќї 
асос ёфтааст. Новобаста аз дараљаи тањќиќ, 
мушкилоти ба манфиати миллї вобаста 
љой дорад, алалхусус барои кишварњое, ки 
захирањои мањдуди сиёсиву иќтисодї до-
ранд ва дар чорсўи бисёрљониба зери таъ-
сири бозингарони глобалї ва сиёсати ља-
њонї ќарор доранд [10, 415]. 

Ҳамин тариқ, принсипҳои маъмулии 
манфиатҳои миллӣ аз мавқеи назариявии 
олимони Ғарб дар шарҳи зер аст: «консеп-
сияҳои ба худ хос ва бағоят универсиалӣ, 
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ки барои давлат ҳаётан муҳим мебошанд, 
ба монанди: худмуҳофизаткунӣ, мустақи-
лият, соҳибихтиёрӣ, тамомияти арзӣ, ам-
нияти ҳарбӣ ва шароити хуби иқтисодӣ. 
Бо он сабаб, ки ҳеҷ кадоме аз мафҳумҳои 
зикрёфта наметавонанд истисно ва ё дар 
алоҳидагӣ бартарӣ дошта бошанд, дар 
маҷмӯъ онҳоро бо тафсири «манфиатҳои 
миллӣ» ифода мекунанд» [1, 11]. 

Ќайд кардан ба маврид аст, ки бо 
Фармони Президенти Ҷумҳурии Тоҷикис-
тон 24-уми сентябри соли 2002 аввалин 
Консепсияи сиёсати хориҷии Ҷумҳурии То-
ҷикистон тасдиқ гардид, ки самтҳои сиёса-
ти хориҷии давлатро ба таври даќиќ нишон 
додааст. Дар консепсияи мазкур манфиат-
ҳои миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва воси-
таҳои ҳимояи онҳо, самтҳои асосии сиёсати 
хориҷии кишвар, вазифа ва салоҳияти ма-
қомоти давлатӣ дар ин самт ба таври возеҳ 
муайян карда шудаанд. Дар баробари ин, 
бо Фармони Президенти Ҷумҳурии Тоҷи-
кистон аз 27-уми январи соли 2015, №332 
«Консепсияи сиёсати хориҷии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон» аз нав тасдиқ гардид. Консеп-
сияи мазкур санади сиёсиест, ки прин-
сипҳои асосӣ, ҳадафу вазифаҳо ва самтҳои 
афзалиятноки сиёсати хориҷии Ҷумҳурии 
Тоҷикистонро бо дарназардошти манфиат-
ҳои миллии дарозмуддати кишвар муайян 
ва танзим менамояд. Зарурати таҳия ва қа-
були консепсияи мазкур аз мушаххас наму-
дани ҳадаф, вазифа ва самтҳои сиёсати хо-
риҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар шароити 
дигаргуниҳои ҳаёти сиёсиву иҷтимоӣ ва 
иқтисодиву фарҳангии кишвар ва ташакку-
ли симои нави геополитикӣ дар ҷаҳону 
минтақа бармеояд.  

Консепсия таҳия ва роҳандозии чу-
нин сиёсати хориҷиро пешбинӣ мекунад, 
ки он ба мутобиқ намудани рушди кишвар 
ба равандҳои тавсеаёбандаи ҳамгироӣ, 
минтақавишавӣ ва ҷаҳонишавӣ мусоидат 
намояд, имкониятҳои муносиби навро 
ҷиҳати пешгирӣ ва рафъи хатарҳову чо-
лишҳои имконпазир ба амнияти миллии 
он фароҳам оварад, заминаҳои мусоидро 
барои татбиқи пайгиронаи манфиатҳои 
миллӣ дар асоси воқеъбинӣ ва мутавозинӣ 
таъмин кунад. 

Тавре дар Консепсияи сиёсати хори-
ҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон омадааст: “Ҷум-

ҳурии Тоҷикистон ҷонибдори эҷоди васи-
лаҳои самарабахши ба ҳам овардани ман-
фиатҳои миллӣ ва кӯшишҳои байналми-
лалӣ, муттаҳид намудани саъю талошҳои 
ҳамаи давлатҳо барои омода намудани 
вокуниши муносиб дар баробари таҳдид 
ва чолишҳои замони муосир мебошад”[5, 
3]. Албатта, пешбурди сиёсати хориҷии 
муваффақ ва мутобиқ бо ниёзҳову ман-
фиатҳои миллӣ бе доштани заминаи қавии 
ҳуқуқӣ ва мушаххас будани самтҳои ҳам-
кории хориҷӣ муяссар намегардад.  

Консепсияи сиёсати хориљї манфиат-
ҳои миллии Ҷумҳурии Тоҷикистонро дар 
соҳаи сиёсати хориҷӣ ифода мекунад, ки 
онҳо дар марҳилаи кунунӣ ва ояндаи наз-
дик аз инҳо иборатанд: 

- ҳимоя ва таҳкими истиқлолияти 
давлатии Тоҷикистон ва таъмини амнияти 
миллии он; эҷоди навори амният ва ҳусни 
ҳамҷаворӣ дар тӯли марзҳои кишвар; 

- инкишофи муносибатҳои боварӣ, 
дӯстӣ ва ҳамкорӣ бо тамоми кишварҳои 
олам дар асоси манфиатҳои мутақобила; 

- фароҳам овардани шароити мусоид 
барои рушди иқтисодӣ, иҷтимоӣ, фарҳангӣ 
ва тадриҷан баланд бардоштани сатҳи 
зиндагии мардум, таъмини амнияти иқти-
содии кишвар; 

- таъмини истиқлолияти энергетикии 
Тоҷикистон, дастёб шудан ба амнияти озу-
қаворӣ ва аз бунбасти коммуникатсионӣ 
раҳоӣ бахшидани кишвар; 

- таъмин ва ҳимояи ҳуқуқу озодиҳо, 
эътибор ва манфиатҳои шаҳрвандони То-
ҷикистон дар дохил ва хориҷи кишвар; 

- тақвияти шинохти мусбати Тоҷикис-
тон дар ҷаҳон ба ҳайси давлати демократӣ, 
дунявӣ ва ҳуқуқбунёд; 

- мусоидат ба фаъолияти созанда ва 
қонунии ҷамъиятҳои тоҷикон ва ҳамвата-
нон дар кишварҳои дигар [5, 8]. 

Бояд гуфт, ки Ҷумҳурии Тоҷикистон 
дар асоси санадҳои ҳуқуқии байналмила-
лии эътирофнамуда сиёсати хориҷии худро 
дар асоси принсипҳои зерин амалӣ месо-
зад: 

- эътирофи баробарӣ, эҳтироми ис-
тиқлолият ва тамомияти арзии давлатҳо, 
дахлнопазирии марзҳо, истифода накардан 
аз зӯрӣ ё таҳдид ба зӯрӣ дар муносибатҳои 
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байналмилалӣ, ҷонибдорӣ аз ҳалли осо-
иштаи ихтилофу низоъҳо, дахолат на-
кардан ба корҳои дохилии якдигар; 

- эҳтироми ҳуқуқ ва озодиҳои бунё-
дии инсон; 

- иҷрои уҳдадориҳое, ки аз ҳуқуқи 
байналмилалӣ бармеоянд; 

- риояи принсипи волоияти ҳуқуқи 
байналмилалӣ дар муносибатҳои байнал-
милалӣ; 

- орӣ будани муносибатҳои байни-
давлатӣ аз идеология, барқарор намудан 
ва густариш додани робитаҳои баробар-
ҳуқуқ ва мутақобилан судманд бо тамоми 
кишварҳои ҷаҳон; 

- напазируфтани ҳама гуна шаклҳои 
поймол намудани ҳуқуқ дар амалияи бай-
налмилалӣ [5, 9]. 

Аз тањлилњо бар меояд, ки Тоҷикис-
тон тавонист дар зарфи 30 соли соњибис-
тиқлолї дар сиёсати хориҷии худ ба комё-
биҳои назаррас ноил гардида, манфиатњои 
миллии худро њифз намояд. Ҳамин буд, ки 
сиёсати сулҳҷӯёна ва бунёдкоронаи Асосгу-
зори сулҳу Ваҳдати миллӣ - Пешвои мил-
лат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон, Тоҷикистон 
дар арсаи байналмилалӣ мавқеи худро 
пайдо карда, ба ҳайси як субекти муноси-
батҳои байналмилалӣ дар арсаи ҷаҳонї 
шинохта шуд.    

Ба ҷомеаи ҷаҳонӣ ворид шуда, То-
ҷикистон наметавонад аз он равандҳое, ки 
ба вазъи минтақа ё ҷаҳон таъсир доранд, 
бетараф бошад. Аз ин хотир, Президенти 
Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон оид ба чан-
дин масъалаи муҳимтарини ҷаҳони муосир 
ибрози андеша намуда,  барои ҳаллу фасли 
онҳо таклифҳо пешниҳод намуда буд. Яке 
аз чунин мавзӯъҳои муҳим ба эътидол 
овардани вазъият дар Афғонистон мебо-
шад. Дар баробари андешидани тадбирҳо 
ба хотири кумак ба ин кишвари ҷангзада, 
Президенти кишвар дар бораи ба вуҷуд 
овардани «камарбанди амниятӣ» дар атро-
фи Афғонистон ба мақсади ҷилавгирӣ на-
мудан аз қочоқи маводи мухаддир ва яроқ 
аз ин кишвар, таҷдиди иқтисодиёти он, ки 
яке аз шартҳои муҳимтарини рушди ин 
кишвар мебошад, дар назди ҷомеаи ҷаҳонӣ 
борҳо масъалагузорӣ карда буданд. 

Чуноне ки Пешвои миллат ќайд наму-
данд: “Ҷумҳурии Исломии Афғонистон ҳам-
сояи наздиктарини мо, кишвари дӯст, ҳам-
забон, ҳамдин ва ҳамфарҳанги мо мебошад. 
Бинобар ин, мо ба сарнавишти мардуми он 
бетафовут нестем. Маҳз аз ҳамин лиҳоз, ман 
даҳҳо маротиба аз минбари бонуфузтарин 
созмонҳои байналмилаливу минтақавӣ мас-
ъалаи ҳалли мушкилоти Афғонистонро ба 
миён гузоштам. Ҳоло бори дигар таъкид 
месозам, ки қазияи Афғонистон роҳи ҳалли 
низомӣ надорад ва мушкилоти ин кишвар 
бояд бо роҳҳои мусолиматомез ва осоишта 
ҳаллу фасл карда шавад” [9]. 

Мубориза алайҳи чунин хатару чо-
лишҳои ҷаҳони муосир, ба мисли терро-
ризм, тундгароӣ, гардиши маводи мухад-
дир мавзӯъҳое мебошанд, ки ҳамеша дар 
гуфтушунидҳои роҳбарияти Тоҷикистон бо 
ҳамтоёни хориҷӣ ва ҳангоми ширкат дар 
ҳамоишҳои байналмилалӣ мавридӣ баҳсу 
баррасӣ қарор мегиранд. 

Бино ба тавсеаи равандҳои муҳими 
геополитикї ва глобализатсионии ҷаҳони 
муосир, Ҷумҳурии Тоҷикистон риояи таво-
зуни байни раванди ҷаҳонишавӣ ва ман-
фиатҳои миллии ҳар як кишвар, эҳтироми 
соҳибихтиёрӣ ва истиқлоли ҳар як давлат, 
низоми амниятии фарогир ва мақоми сазо-
вори ҳамаи кишварҳо ва халқҳоро, сарфи 
назар аз иқтидор, нақш ва мартабаи онҳо 
дар тақсимоти геополитикии нерӯҳо, ба 
ҳайси асоситарин ва муҳимтарин меъёрҳои 
ҳаёти ягонаи байналмилалӣ дар амал ме-
шиносад. Тавре аз амалияи сиёсати хори-
љии кишвар бар меояд, Тољикистон итми-
нон дорад, ки ҷаҳонишавӣ ва манфиатҳои 
миллии кишварҳо бояд якдигарро пурра 
созанд ва кафили боэътимоди рушди усту-
вори муносибатҳои байналмилалӣ бошанд. 

Дар ин маврид ба эътибор гирифтани 
вазъи тағйирпазири ҷаҳони муосир, бар-
хӯрди манфиатҳо, ва дигар зуҳуроте, ки ба 
равандҳои ҷаҳонӣ таъсиргузор мебошанд 
ва характери глобалї доранд, дар ҳамоҳан-
гӣ бо манфиатҳои миллии кишвари мо за-
рур аст. 

Дар ин замина масоили глобалиро ба 
чор гурўњи асоси људо кардан мумкин аст: 

1. Масоили характери иљтимої-сиёсї 
дошта: пешгирии љанги ядрої, катъ кар-
дани сабкати мусалањона, њалли мусо-
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лињатомези низоъи њарбии минтаќавї, 
байнидавлатї ва байнихалќї, бунёди ола-
ми бидуни зуроварї дар асоси боварї ва 
муносибати байни халќиятњо, устуворна-
моии системаи амнияти умумї. 

2. Масоили характери иљтимої-иќти-
содї дошта: бартараф намудани ќафомо-
нии рушд, камбизоативу ќафомонии фар-
њангии ба он алоќаманд, таъмини самара-
бахшии истењсолот, бозистењсоли маводи 
талаботи љањони дошта, љустуљўи роњњои 
бартарафсозии буњронњои энергетикї, 
ашёи хом ва маводи ѓизої, мўътадилкуно-
нии вазъи демографї, махсусан дар дав-
латњои мутараќќї, бо маќсадњои сулњомез 
аз худ намудани фазои назди заминї ва 
уќёнусњо. 

3. Масоили иљтимої-экологї ва вай-
роншавии минбаъдаи муњити ињотакарда 
алоќаманд. Алњол зарурати гузаронидани 
чорабинињо љињати бењтар намудани ќабат-
њои гази атмосфера, рўшди бемайлонаи та-
биати зинда ва ѓайризинда, истифодаи са-
марабахши захирањои табиат, пешгирии 
вайроншавии табиат дар натиљаи амалиёт-
њои њарбї ба миён омадааст. 

4. Масоили инсоният бо фарогирии 
ченкаи рушди иљтимої, риояи њуќуќу озо-
дињои иљтимої, иќтисодї, фарњангї, сиё-
сї, бартарафнамоии гуруснагї, беморињои 
вабо, шиканља, инкишофи маънавии ин-
соният ва гайра [7, 88]. 

Табиист, ки масъалањои зикршударо 
њал накарда, инсоният наметавонад бўњ-
рони тамаддуниро бартараф намояд, њаёт 
ва рушди њаматарафаи худро таъмин со-
зад. Ин аст, ки солњои охир халќиятњои 
гуногун хатару тањдидњои афзуншударо 
дарк намуда, бо кумаки институтњои мил-
лї - давлатї, ташкилотњои минтаќавї ва 
байналмилалї амалинамоии фаъолї ало-
ќаю муносибатњои мутаќобила ва чунин 
принсипњои муњимро ба монанди демокра-
тияю њалли силоњ ва инсонгарої ба роњ 
мондаанд. 

Бояд ќайд намуд, ки Ҷумҳурии Тоҷи-
кистон ҷонибдори он аст, ки низоми нави 
ташаккулёбандаи ҷаҳонӣ аз ҷангу низоъ-
ҳо, хушунату зӯроварӣ ва таассуби милли-
ву тамаддунӣ комилан озод бошад ва ба 
ҳамкорињои мутақобилан судманди ҳамаи 
кишварҳои ҷаҳон асос ёбад.  

Ташаббусҳои охири Тоҷикистон дар 
самти истифодаи оқилона ва сарфакоронаи 
захираҳои об, ҷилавгирӣ аз офатҳои таби-
ии марбут ба об, ҳифзи пиряхҳо, ки сар-
чашмаи оби тоза мебошанд, аз ҷониби Со-
змони Милали Муттаҳид ҷонибдорӣ ёф-
танд. Корсозиҳои хирадмандонаи сарвари 
Тоҷикистон дар ҷодаи дифоъ аз ман-
фиатҳои кишвар ва эҷоди таносубу тавозу-
ни оқилона миёни арзишу ормонҳои миллӣ 
ва ниёзҳои дунёи муосир сабаби афзудани 
эътибори байналмилалии Тоҷикистон гар-
дид. Ҷумҳурии Тоҷикистон дар арсаи бай-
налмилалӣ бо сиёсати дурусти хориҷии худ 
мавқеи хоссаеро касб намудааст. Нияту 
мароми миллати ватандӯсту истиқлолхоҳи 
мо ин аст, ки Тоҷикистони азизи мо боз 
ҳам дар роҳи мавқегирии манфиатњои мил-
лї дар сиёсати хориҷии худ ба мувафаққи-
ятҳои бузург ноил гардад. 
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НАЦИОНАЛЬНЫЕ ИНТЕРЕСЫ  
ВО ВНЕШНЕЙ ПОЛИТИКЕ  

РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 
Шокирова С. Н. 

 
В статье рассматривается феномен 

национальных интересов во внешней поли-
тике Республики Таджикистан. Автор 
стремится научно проанализировать поня-
тие интереса и определить его место во 
внешней политике. В частности, автор рас-
сматривает национальные интересы с точ-
ки зрения Концепции внешней политики Рес-
публики Таджикистан. Защита и продви-
жение национальных интересов во внешней 
политике и определение ее целей являются 
основными показателями данной статьи.  

В статье также освещаются опасно-
сти и угрозы глобализации и в этом кон-
тексте защиты национальных интересов. 

Ключевые слова: внешняя политика, 
национальные интересы, независимость, 
политика «открытых дверей», стратеги-
ческие цели, глобализация, угрозы, инициа-
тивы Таджикистана. 

NATIONAL INTERESTS  
IN THE FOREIGN POLICY  

OF THE REPUBLIC TAJIKISTAN 
Shokirova S. N. 

 
The article examines the phenomenon of 

national interests in the foreign policy of the 
Republic of Tajikistan. The author seeks to 
scientifically analyze the concept of interest 
and determine its place in foreign policy. In 
particular, the author examines national inter-
ests from the point of view of the Foreign Poli-
cy Concept of the Republic of Tajikistan. The 
protection and promotion of national interests 
in foreign policy and the definition of its goals 
are the main indicators of this article.  

The article also highlights the dangers 
and threats of globalization and, in this con-
text, the protection of national interests.  

Key words: foreign policy, national inter-
ests, independence, open door policy, strategic 
goals, globalization, threats, initiatives of Ta-
jikistan. 
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САҲМИ ПРЕЗИДЕНТИ ТОҶИКИСТОН ЭМОМАЛӢ РАҲМОН ДАР ТАҲКИМУ 

ТАҚВИЯТИ СОЗМОНИ ҲАМКОРИИ ШАНХАЙ 
 

Мерганов Д. – унвонҷӯи ИФСҲ АМИТ 
 

Дар мақолаи мазкур саҳми Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон дар ташаккул ва 
таҳкими Созмони ҳамкориҳои Шанхай, дур-
намои фаъолияти ин ташкилот,нақши он 
дар таъмини сулҳу суботи минтақа ,ҷойгоҳи 
ин созмон дар равандҳои геополитикӣ дар 
минтақаи Осиёи Марказӣ баррасӣ шудааст. 
Муаллиф инчунин ба таҳлили саҳми Тоҷики-
стонро дар расидан ба ҳадафҳои СҲШ, ху-
сусан дар самти муқовимат ба терроризми 
фаромиллӣ ва ифротгарои динӣ-сиёсӣ диқ-
қати махсус додаааст. 

Калидвожаҳо: СҲШ, ҳамгироӣ, ҷаҳо-
нишавиӣ, стратегияи миллӣ, манфиатҳои 
миллӣ, геополитика, амният, субот. 

 
Дар соли 2021 Ҷумҳурии Тоҷикистон 

раёсатро дар Созмони ҳамкории Шанхай, 
ки имсол аз таъсисёбии он бист сол сипарӣ 
мегардад, ба уҳда дорад Вобаста ба ин, дар 
бораи ин рӯйдод ва нақши СҲШ зиёд 
мегӯянду менависанд.  

Эътироф бояд кард, ки дар аксар ма-
толиби вобаста ба ин масъала иншошуда 
ёдоварӣ, қиёс, таҳлил ва хулоса нисбатан 
кам буда, муаллифон бештар ба умумигӯйӣ 
иктифо кардаанд. Ҳол он ки метавон бо 
меҳвар қарор додани зарурати таъсис, ра-
ванди ташаккул, саҳми ин созмон дар ҳал-
ли мушкилоти глобалӣ ва нақши Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ҳамчун яке аз муассисони он, 
мақолаҳои ҷолибу пурмуҳтаво навишт.  

Дар бораи таърихи таъсисёбии ин со-
змон маълумоти фаровон қобили дарёфт 
аст. СҲШ аз ҷониби Қазоқистон, Қирғизи-
стон, Россия, Тоҷикистон, Ӯзбекистон ва 
Хитой 15 июни соли 2001 дар шаҳри Шан-
хай таъсис ёфт. Ҷумҳурии Исломии Поки-
стон ва Ҳиндустон соли 2017 аъзои он гар-
дида, Ҷумҳурии Исломии Афғонистон, Ҷум-
ҳурии Беларус, Ҷумҳурии Исломии Эрон, 
Муғулистон мақоми давлати нозирро дар 

СҲШ доранд. Ҷумҳурии Арманистон, Шо-
ҳигарии Камбоҷа, Ҷумҳурии Федеративии 
Демократии Непал, Ҷумҳурии Озарбойҷон, 
Ҷумҳурии Туркия, Ҷумҳурии Демократии 
Сотсиалистии Шри-Ланка шарикони муко-
ламаи СҲШ мебошанд.  Бамаврид аст ёдо-
вар шавем, ки масъалаи табдили «Панҷго-
наи Шанхай» ба Созмони ҳамкории Шан-
хай ҳангоми мулоқоти сарони давлатҳо (5 
июли соли 2000) дар шаҳри Душанбе ба 
миён гузошта шуд. Солҳои 2008 ва 2014 
ҷумҳурии мо раёсати ин созмони пурну-
фузро ба зимма дошт.  

Агар моҳияти ин созмонро мухтасар 
бозгӯйӣ намоем, беҳтар аз таъбири Асосгу-
зори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар бобати он, 
ки “СҲШ – созмони нодиру дилхоҳи замон 
аст, ки дар ҷаҳон нуфузи баланд дорад”, 
пайдо карда наметавонем. 

Зарурати таъсиси созмони мавриди 
назар ва нақши он дар арсаи байналмила-
лиро шарҳу тавзеҳ дода, Роҳбари хирадсо-
лори давлатамон таъкид карда буданд, ки 
“мо СҲШ-ро ҳамчун майдони боэътимоди 
ҳамгироӣ мешуморем”[1].  

Агар фаъолияти ин созмонро мӯшико-
фона мавриди таҳлил қарор диҳем, муъта-
қид хоҳем шуд, ки саҳми Президенти мам-
лакат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар шакл-
гирӣ ва  пешрафту такомули ин созмон 
қобили мулоҳиза ва арзандаи ситоиш аст.  

Чуноне, ки муҳаққиқи тоҷик Ҳайда-
ров Р. Ҷ. воқеъбинона қайд мекунад, “Пре-
зиденти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ 
Раҳмон яке аз меъморони ин Созмон буда, 
дар ташаккул ва рушди СҲШ саҳми арзан-
да гузоштааст. Дар ин қарина махсусан 
ташаббуси Президенти Тоҷикистонро дар 
мавриди табдили “Панҷгонаи Шанхай” ба 
Созмони ҳамкории Шанхай қайд кардан 
зарур аст. 
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Дар мулоқоти раҳбарони “Панҷгонаи 
Шанхай” 5 июли соли 2000 Президенти То-
ҷикистон Эмомалӣ Раҳмон бо истифода аз 
ҳуқуқи раисӣ ба нақши  ин Созмон баҳои ба-
ланд дода, идеяи табдили “Панҷгонаи Шан-
хай”-ро ба як платформаи бисёрфунксиона-
лии минтақавии ҳамкории байналмилалӣ – 
Созмони ҳамкории Шанхай пешниҳод кард. 

Президенти Тоҷикистон дарк кард, ки 
дар давраи нооромиҳо ва ноустуворӣ дар 
низоми муносибатҳои байналмилалӣ, ҷаҳо-
нишавӣ ва чолишҳои “якқутбӣ”, талошҳо 
барои азнавсозии харитаи геополитикии 
Авруосиё, як созмони муассири байналми-
лалӣ лозим аст, ки зарфияти муттаҳид 
намудани саъю кӯшишҳои кишварҳои фа-
зои АвруОсиё-ро баҳри таъмини ҳуқуқҳои 
давлатҳои соҳибихтиёр ба рушди сиёсӣ, 
фарҳангӣ ва иқтисодиашон дорад”[6,90-91]. 

Пешниҳодҳои муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон, ки дар суханрониҳояшон зимни 
баргузории чорабиниҳои гуногуни ба Соз-
мони ҳамкории Шанхай рабтдошта ироа 
шуданд, барои болоравии мақому манзала-
ти он дар арсаи байналмилалӣ, ҳалли муш-
килоти обу энергетика, мубориза бар зидди 
терроризм, ифротгаройӣ ва муомилоти ғай-
риқонунии маводи мухаддир, мусоидат ба 
ҳалли қазияи Афғонистон ва ғайра таҳрик 
бахшиданд.   

Пешвои хирадманду дурандешаи мил-
лат соли 2014, замони маротибаи дуюм раё-
сати ин созмони бонуфузро ба зимма до-
штани кишвари мо таъкид карда буданд, ки 
“моро зарур аст, ки тез ба вазъи зудтағйир-
ёбанди геополитикӣ мутобиқ шавем ва 
ҷиҳати вокуниши фаврию муносиб ба чо-
лишҳои замони муосир механизми амалии 
татбиқи рушди Стратегияи СҲШ-ро таъсис 
диҳем”[2].  

Ибрози ин андеша ба замоне иттифоқ 
афтода буд, ки  аксар кишварҳо ба вазъи 
баамаломадаи геполитикӣ “аз паси панҷа 
менигаристанд” ва пайомади онро ҷиддӣ 
қабул намекарданд. Боиси ифтихори ҳар 
тоҷику тоҷикистонӣ бояд бошад, ки Пе-
швои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон  
беҳтар ва бештар аз дигарон дарк карда-
анд, ки дунё дар шароите қарор дорад, ки 
ҷаҳонишавӣ ба ҳокими раванди таҳаввуло-
ти сайёра мубаддал гардидааст. Бетафо-
вутӣ ба ин раванд пайомади ногувор до-

рад, ки тезутундшавии ҷанбаҳои ба сиёсату 
иқтисод ва фарҳангиву ахлоқ рабтдошта, 
фузудани тафриқаи иҷтимоӣ миёни мардум 
ва шиддат гирифтани буҳрони маънавӣ аз 
ҳамон ҷумлаанд.   

Зимни суханрониашон дар ҷаласаи 
Шӯрои сарони давлатҳои аъзои Созмони 
ҳамкории Шанхай, ки 10 июли соли 2015 
дар шаҳри Уфаи Федератсияи Россия бар-
гузор шуд, Пешвои миллат бо ибрози он ки 
“саъю кӯшишҳои якҷояро дар муборизаи 
зидди «се адоват» афзун намуда, ба сите-
заҳои мавҷуда зарбаи қатъӣ зада, ба бар-
хӯрд бо хавфу хатарҳои нав омода бошем”, 
моҳиятан ба сарони кишварҳои аъзо ҳуш-
дор дода буданд. Дар муддати кӯтоҳ воқеи-
яту муҳимияти суханони муҳтарам Эмом-
алӣ Раҳмон собит гардид.  

Ба ин монанд, моҳияти таъкиди Пеш-
вои миллат – “Дар ҷаҳони аз ҳам  вобастаи 
Созмони Ҳамкории Шанхай талаб карда 
мешавад, ки ба таври фаврӣ ва муносиб ба 
таҳдидҳо ва хатарҳое, ки аз ифротгаройӣ, 
терроризм, ҷинояткории муташаккили фа-
ромиллӣ, гардиши ғайриқонунии маводи 
мухаддир, киберҷиноятҳо ба вуҷуд меоянд, 
эътино карда шавад”[3], бо назардошти 
ҳаводиси ҷаҳони муосир садчанд афзун 
гардид.  

Чунин ташаббускории аз ҷасорату 
дурандешӣ таркибёфта дар суханрониҳои 
абармарди олами сиёсат, Пешвои миллат 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар чораби-
ниҳои Созмони Ҳамкории Шанхай мутта-
сил аст.  

Барои мисол, дар ҷаласаи Шӯрои са-
рони давлатҳои аъзои Созмони ҳамкории 
Шанхай, ки 24 июни соли 2016 дар шаҳри 
Тошкент баргузор шуда буд, аз ҷониби 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳта-
рам Эмомалӣ Раҳмон пешниҳодҳои му-
шаххас ироа гардид. Тақвияти муборизаи 
дастаҷамъона бар зидди хатарҳои ҷаҳони 
муосир ба хотири таъмини амнияту субот 
дар минтақаву ҷаҳон ва тезонидани ра-
ванди таъсиси бонк ва Фонди рушди Соз-
мони Ҳамкории Шанхай баҳри таҳкими 
муносибатҳои иқтисодӣ, таҳияву татбиқи 
лоиҳаҳои инвеститсионии дорои аҳамияти 
минтақавӣ аз ҳамон ҷумлаанд.  

Қобили зикр аст, ки фаъолу ташаббус-
кор будан дар чорабиниҳои чунин сатҳ аз 
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мақому манзалати хоса ва бениҳоят баланди 
Роҳбари давлат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 
дар арсаи ҷаҳонӣ шаҳодат медиҳад.  

Ба сифати муҳаққиқ то андозае аз ав-
зои ҷаҳон огоҳ мутмаинам, ки маҳз нақши 
Пешвои миллат баҳри муайяннамоӣ ва 
расидан ба ҳадафҳо, коркарду пешбурди 
усулҳои самаровар ва барои ҷомеаи ҷаҳонӣ 
қобили қабул дар сиёсати хориҷии меҳвар 
ва муассир аст.  

Муҳиму беназир он аст, ки тавсеа ва 
тақвияти сиёсати хориҷии кишвари мо ба 
тахайюли коршиносону ба истилоҳ наза-
рияпардозон рабте надошта, маҳсули фаъо-
лияти пурмаҳсул, иродаи қавӣ ва рӯҳияи 
шикастнопазири Пешвои миллат муҳтарам 
Эмомалӣ Раҳмон маҳсуб мешавад. Ҷанбаи 
мазкур замина фароҳам овард, ки дар муд-
дати кӯтоҳ аз ҷониби мақоми олии намо-
яндагӣ ва қонунгузори мамлакат санадҳои 
меъёрии ҳуқуқии ба раванд таҳрикбахшан-
да таҳия, қабул ва ҷонибдорӣ гарданд.  

Ҷоиз ба зикри алоҳида аст, ки муҳта-
рам Эмомалӣ Раҳмон аз рӯзҳои аввали 
давлатдории худ ҳамкорӣ ва ҳамгироӣ бо 
созмонҳои бонуфузи байналмилалӣ, аз 
ҷумла, СҲШ-ро ҳамчун василаи ба таъми-
ни амният ва суботи давлат мусоидатку-
нанда муайян намуданд. Мақомоти доимо-
амалкунандаи Созмони ҳамкории Шанхай 
сохтори минтақавии зиддитеррористӣ буда 
ин сохтор дар асоси Конвенсияи Шанхай 
барои мубориза бо терроризм, ҷудоихоҳӣ 
ва ифротгаройӣ 15 июни соли 2001 таъсис 
ёфтааст. Бино ба иттилои дастрасшуда, дар 
давоми солҳои охир фаъолияти ин сохтор 
дар самти пешгирии амалҳои террористӣ, 
барҳамдиҳии пойгоҳҳои тайёрии низомии 
террористон, дастгир ва безараргардонии 
террористон, дарёфту яроқи оташфишон, 
маводи тарканда ва дигар лавозимоти 
ҷангӣ тавсеа ва тақвият ёфта, ин раванд 
бардавом аст. 

Соҳаи иқтисодиёт самти бунёдии ҳам-
корӣ дар доираи СҲШ боқӣ мемонад. Гус-
тариши минбаъдаи ҳамгироии иқтисодӣ, аз 
ҷумла, дар татбиқи лоиҳаҳои бузурги сар-
моягузории дорои аҳамияти минтақавӣ, ба 
мушоиати самараноки молиявии бештар 
ниёз дорад. Умед дорем, ки коршиносони 
кишварҳои аъзо метавонанд мавқеи муво-
фиқашударо доир ба таъсиси Фонди рушд 

(Суратҳисоби махсус) ва Бонки рушди 
СҲШ таҳия намоянд, - иброз дошта буданд 
Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои 
миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар 
ҷаласаи Шӯрои сарони давлатҳои аъзои 
СҲШ, ки нуҳуми июни соли 2017 дар Қазо-
қистон баргузор гардида буд.  

Дар ҳамоиши мазкур Роҳбари давлат 
иқтидори кишварҳои аъзои СҲШ-ро дар 
соҳаи нақлиёту коммуникатсия  баланд ва 
ҳамкорӣ дар соҳаи мазкурро барои ки-
шварҳое, ки роҳи баромад ба баҳр надо-
ранд, махсусан муҳим номиданд.  

Бамаврид аз гуногунҷанба будани  пеш-
ниҳодоте, ки муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 
дар чорабиниҳои СҲШ ироа кардаанд, ёдо-
вар шавем.  Барои мисол, Пешвои миллат 
ба таҳкими ҳамкории байналмилалӣ дар 
самти беҳсозии вазъи экологӣ, ҳам дар ки-
швар ва ҳам дар ҳудуди СҲШ таваҷҷуҳи 
хоса зоҳир намуда, иброз дошта буданд, ки 
“Ташаккули «иқтисодиёти сабз» ва ҳамги-
роӣ вобаста ба масоили тағйирёбии иқлим 
яке аз самтҳои муҳими сиёсати экологии 
кишвари мост”[1].  

Пешвои миллат ба он назаранд, ки дар 
шароити кунунии ноустувории иқтисоди 
ҷаҳонӣ муҳимияти рушди минбаъдаи фаъо-
лияти иқтисодии фарогири СҲШ меафзояд. 
Биноан, “шарикии густурдаи тиҷоративу 
иқтисодӣ ва сармоягузорӣ, дастгирии ҳам-
дигар ва татбиқи муштараки лоиҳаҳои му-
тақобилан судманд бояд чун самтҳои афза-
лиятноки ҳамкории минтақавӣ боқӣ мо-
нанд”[4].  

Ба ташаккули низоми ягонаи нақлиёт 
ва истифодаи самарабахши иқтидори тран-
зитии кишварҳои аъзои СҲШ низ Пешвои 
миллат таваҷҷуҳи хоса зоҳир карда, пеш-
ниҳод карда буданд, ки “ба татбиқи лои-
ҳаҳо оид ба барқарорсозӣ ва сохтмони 
роҳҳои мошингард ва оҳан, инчунин, бунё-
ди долонҳои нақлиётии минтақавӣ бо даст-
расӣ ба бандарҳо диққати авалиндараҷа 
дода шавад”.  

Дар ин раванд насли ҷавон ва ибти-
кор барои роҳ надодан ба ҷалби онҳо ба 
ҷунбишҳои гуногуни ифротӣ низ дар та-
ваҷҷуҳи Президенти мамлакат қарор до-
рад. Вобаста ба ин, маҳз Сардори давлати 
таъкид карда буданд, ки “кор бо ҷавонон 
ва ба нафъи ҷавонон бояд яке аз авлави-
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ятҳои муҳими СҲШ гардад”[3]. Пешниҳод 
намуданд, ки яке аз солҳои пешорӯ «Соли 
ҷавонон» эълон шавад.   

Ин имкон медиҳад, ки механизмҳои 
наву бештар самарабахши ҷалби ҷавонон 
ба татбиқи нақшаҳои муштараки созанда-
гӣ, пеш аз ҳама, Стратегияи рушди СҲШ 
барои даҳсолаи оянда рӯи кор оварда ша-
ванд, - таъкид карда буданд Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон.  

Коршиносон эътироф кардаанд, ки 
сиёсати «дарҳои боз»-и эълоннамудаи Сар-
вари давлат омили асосии муваффақ будани 
дар ин самт аст. мебошад. Маҳз ҳамин сиё-
сат замина фароҳам овард, ки кишварамон 
ба ташкилоту созмонҳои бонуфузи байнал-
милалӣ шомил гардад ва ҷойгоҳаш дар сай-
ёра тамоюли афзоишро касб намояд.  

Аз он ифтихормандем, ки давлати ҷа-
вони мо ба созмонҳои минтақавӣ ва ҷаҳонӣ, 
аз ҷумла, Созмони Милали Муттаҳид, Ит-
тиҳоди Давлатҳои Мустақил, Созмони аҳд-
номаи амнияти дастаҷамъӣ, Созмони амни-
ят ва ҳамкорӣ дар Аврупо, Созмони ҳамко-
рии Шанхай, Машварати ҳамкорӣ ва тад-
бирҳои боварӣ дар Осиё ва ғайра шомил ва 
хеле фаъолу ташаббускор аст.  

Боиси ифтихори ҳар яки мост, ки Роҳ-
бари давлати мо муаллифи чор ташаббуси 
бузург – «Соли байналмилалии оби тоза» 
(2003), «Даҳсолаи байналмилалии амал «Об 
– барои ҳаёт, 2005-2015», «Соли байналми-
лалии ҳамкорӣ дар соҳаи об» (2013), ва Даҳ-
солаи байналмилалии амал «Об – барои 
рушди устувор» (2018-2028) мебошанд. “Ба 
терроризм танҳо бо роҳи низомӣ ғалаба 
кардан ғайриимкон аст. Дар ин росто, дар 
маркази таваҷҷуҳ қарор додани ҷанбаҳои 
иҷтимоии афзоиши ин зуҳурот муҳим мебо-
шад” Ин суханони пурҳикмати Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон дар 
ҷаласаи Шӯрои сарони давлатҳои аъзои 
Созмони ҳамкории Шанхай, ки 10 июни со-
ли 2018 шаҳри Чиндаои Ҷумҳурии Халқии 
Хитой иброз шуд, айни замон сармашқи 
кор дар арсаи байналмилалист.  

Далелҳо ҳокианд, ки омодагии ки-
швари мо ба баргузории ин чорабини 
муҳими сиёсӣ ҷиддӣ буда, тасмимҳо ба ав-
зои кунунии минтақа ва ҷаҳон вобастаанд. 
Пешвои миллат 10 ноябри соли 2020, зим-
ни суханрониашон дар ҷаласаи Шӯрои са-

рони давлатҳои аъзои Созмони ҳамкории 
Шанхай дар шакли видеоконфронс, мин-
ҷумла, гуфтанд, ки “таъсири манфии оқи-
батҳои пандемия ба иқтисоди ҷаҳонӣ тӯ-
лонӣ хоҳад буд. Аён аст, ки ин таҳдидҳо 
моро ба андешидани тадбирҳои зарурии 
таъхирнопазир ҷиҳати вокуниши муносиби 
муштарак ба онҳо водор месозанд”[5].   

“Чи тавре, ки зикр намудем Ҷумҳурии 
Тоҷикистон яке аз муассисони Созмони 
ҳамкории Шанхай буда, ҳамчун аъзои пур-
ташаббустарин ва давлати меҳварии он маҳ-
суб мешавад. Иштироки фаъолонаи Тоҷи-
кистон дар чунин як созмони муътабар ва 
ба раванди ташаккули он саҳмгузор будани 
кишварамон собитгари сиёсати боэътимоду 
оқилонаи Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, 
Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии То-
ҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон мебо-
шад. Эмомалӣ Раҳмон, ки дар ташкили со-
змон яке аз чеҳраҳои сиёсии калидӣ маҳсуб 
меёбанд, дар асос гузоштани ғояву ҳадаф-
ҳои он нақши арзанда гузоштаанд. Ҳамин 
аст, ки ташаббус ва пешниҳодоти судманди 
ҷониби Тоҷикистон дар ҳалли масоили му-
ҳокимашаванда ҳамеша арзишманд арзёбӣ 
шуда, мавриди дастгирии умум мегардад. 
Тоҷикистон тавассути сиёсати хирадмандо-
наи Сарвари хеш, бо кулли кишварҳои аъ-
зои созмон муносибати неки ҳамҷаворӣ, 
робитаҳои густурдаи иқтисодиву фарҳанги-
ро ба роҳ монда, таҳкими дўстиву ҳамги-
роии байни давлатҳоро амалан исбот наму-
дааст”[8]. 

Масъалаи дигари меҳварӣ  дар замо-
ни раёсати Ҷумҳурии Тоҷикистон, ҳамон 
тавре ки Президенти мамлакат тавзеҳ до-
данд, таҳкими минбаъдаи ҳамоҳангии до-
хилии СҲШ бо истифода аз тамоми имко-
нот ва захираҳои мавҷуда барои дастгирии 
мутақобила ба ҳисоб меравад.  

Дар ин раванд истифодаи васеи имко-
ноти транзитии фазои СҲШ, идомаи фаъо-
лияти муштарак дар мубориза бо таҳдид-
ҳои ҷаҳонӣ ва чолишҳои амниятӣ, муқоби-
лат бо тавсеаи идеологияи радикалӣ, таъси-
си Маркази доимоамалкунандаи зидди ма-
води мухаддири Созмони ҳамкории Шан-
хай дар шаҳри Душанбе, тавсеаи ҳамкорӣ 
дар самти идораҳои мудофиа ва хадамоти 
марзбонӣ афзалият хоҳанд дошт. 
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Қобили таваҷҷуҳ аст, ки дар ҷараёни 
раёсати худ кишвари мо ният дорад, ки ба 
фаъолияти пурмаҳсули Гурӯҳи тамос «Со-
змони ҳамкории Шанхай – Афғонистон», 
аз ҷумла, татбиқи харитаи роҳ, мусоидат 
намуда, барои таҳкими мавқеъҳои байнал-
милалии Созмони ҳамкории Шанхай кӯ-
шиш ба харҷ диҳад.    

Ҳамон тавре ки Пешвои миллат гуф-
танд, “Мо идома бахшидани таҷрибаи до-
ир намудани чорабиниҳои муштараки сат-
ҳи баландро байни Созмони ҳамкории 
Шанхай ва Созмони Милали Муттаҳид 
дар назар дорем”[5]. 

Соли 2014 дар посух ба саволи жур-
налист - “Раёсати Тоҷикистон имсол дар 
СҲШ то кадом андоза барои кишвар ва 
шахсан Шумо муҳим аст? Ҳадафи аслии 
кишвар дар ин нақш аз чӣ иборат аст?”, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон чунин гуфта 
буданд: “Дар маҷмӯъ, раёсат дар ҳама гуна 
созмон барои ҳар кишвар мсъулияти бу-
зург мебошад. Ин обрӯ ва чеҳраи давлат 
аст. Шахсан барои камина ҳамчун Роҳбари 
давлат хеле муҳим аст, ки раёсати кишвар 
дар СҲШ бо муваффақият анҷом пази-
рад”[2]. 

Президенти Љумњурии Тоҷикистон 
дар мақолаи худ фаълияти 20 солаи СҲШ 
ҷамъбаст намуда, чунин навиштанд, ки 
“дар фарҷом, мехоҳам қайд намоям, ки 
СҲШ аз оғози таъсиси худ ҷиҳати барқарор 
намудани муносиботи одилонаи байналми-
лалӣ кӯшиш мекунад. Бист соли фаъолияти 
Созмони Ҳамкории Шанхай, ки ба як дав-
раи хеле мураккаби муносибатҳои байнал-
милалӣ рост омад, нишон дод, ки Созмон 
дар арсаи сиёсати ҷаҳонӣ ба як неруи воқеӣ 
табдил ёфтааст. 

Кишварҳои узви СҲШ дар ҳаллу фас-
ли масъалаҳои сиёсӣ, иқтисодӣ ва амниятӣ 
ба сатҳи баланди ҳамкорӣ ва эътимод ноил 
гаштанд. Мулоқотҳои ҳарсола дар сатҳҳои 
гуногун имкон медиҳанд, ки на танҳо муш-
килоти рӯзмарра ҳал карда шаванд, балки 
дар ҷаҳони зуд тағйирёбанда низ чораҳои 
зарурӣ андешида шаванд. Ин ҳама нишон 
медиҳад, ки Созмони ҳамкории Шанхай, 
ки дар саргаҳи таъсиси он давлати мо низ 
ҳузур дошт, дар ҳақиқат сохтори хеле 
ояндадори ҳам миқёси минтақавӣ ва ҳам 
ҷаҳонӣ мебошад”[7]. 

Нуфузи Президенти мамлакат мӯҳта-
рам Эмомалӣ Раҳмон дар арсаи байналми-
лалӣ, маҳбубияташон дар дохил ва хориҷи 
кишвар, нияти нек ва азми қавии ин абар-
мард моро мутмаин месозад, ки ин чораби-
нии муҳим дар сатҳи хубу сифати баланд 
баргузор гардида, ба боз ҳам баландтар шу-
дани нуфузи Пешвои миллат ва ҷойгоҳи ки-
шварамон дар миқёси љањон боис мегардад.  
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ВКЛАД ПРЕЗИДЕНТА ТАДЖИКИСТАНА 
ЭМОМАЛИ РАХМОНА В УКРЕПЛЕ-
НИЕ ШАНХАЙСКОЙ ОРГАНИЗАЦИИ 

СОТРУДНИЧЕСТВА 
Мерганов Д.  

 
В статье рассматривается вклад Пре-

зидента Республики Таджикистан в фор-
мирование и укрепление Шанхайской органи-
зации сотрудничества, перспективы этой 
организации, ее роль в обеспечении мира и 
стабильности в регионе, место организации 
в геополитических процессах в Центральной 
Азии. Особое внимание автор уделяет ана-
лизу вклада Таджикистана в достижение 
целей ШОС, особенно в борьбе с транснаци-
ональным терроризмом и религиозно-поли-
тическим экстремизмом. 

Ключевые слова: ШОС, интеграция, 
глобализация, национальная стратегия, на-
циональные интересы, геополитика, безопас-
ность, стабильность. 

 
CONTRIBUTION OF THE PRESIDENT 
OF TAJIKISTAN EMOMALI RAHMON 

TO STRENGTHENING THE SHANGHAI 
COOPERATION ORGANIZATION 

Merganov D. 
 
The article examines the contribution of 

the President of the Republic of Tajikistan to 
the formation and strengthening of the Shang-
hai Cooperation Organization, the prospects of 
this organization, its role in ensuring peace and 
stability in the region, the place of the organiza-
tion in geopolitical processes in Central Asia. 
The author pays special attention to the analy-
sis of Tajikistan's contribution to achieving the 
goals of the SCO, especially in the fight against 
transnational terrorism and religious and politi-
cal extremism. 

Key words: SCO, integration, globaliza-
tion, national strategy, national interests, geo-
politics, security, stability. 
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ДОКТРИНАИ «МИНТАЌАИ КЎЊИСТОН» ОМИЛИ ПЕШРАФТИ  

ДАВЛАТИ МИЛЛИИ ТОЉИКИСТОН 
 

Рањимов Д. Ќ. – ассистенти Донишгоњи миллии Тољикистон (тел.: 938866141) 
 

Дар маќола масъалањои таъмини ин-
кишофи босуботи кишвар мавриди омўзиш 
ва тањкиќ ќарор гирифтааст. Пеш аз њама, 
масъалаи тањким ва такмили истиќлолияти 
сиёсии Тољикистон мавриди омўзиши хоса 
ќарор дода шуд. Дар раванди тањким ва 
такмили он љойгоњи доктринаи «Минтаќаи 
кўњистон» бузург арзёбї мегардад. Дар амал 
тадбиќ намудани он омили инкишофи иљти-
моию иќтисодї ва њимояи манфиатњои мил-
лиро таъмин менамояд. 

Калидвожањо: давлат, истиќлолияти 
сиёсї, минтаќаи кўњистон, арзишњои замо-
ни навин. 

 
Тањким ва такмили истиќлолияти сиё-

сї ва рушди Љумњурии Тољикистон њамчун 
љомеаи иљтимої, демократї ва маданї њал-
ли як ќатор вазифањои муњимро зарур ме-
шуморад. Масъалањое, ки ањамияти махсус 
пайдо намудааст муайян намудани самтњо 
ва асоси инкишофи кишвар буда, таъмини 
рушди босуботро бавуљуд меорад. Давлат-
њои миллї новобаста аз сатњи тараќиёт ва 
эњтимолияти пешрафт дар доираи арзиш-
њои олами навин инкишоф меёбанд. Љумњу-
рии Тољикистон низ дар доираи чунин му-
носибатњо дар сиёсати љањонї љойгоњи хеш-
ро мељўяд. 

Масъалаи муњими рушду пешомади 
Давлати Тољикистонро дар шароити ни-
зоми муосир ин дарки манфиатњои геопо-
литикии кишвар ташкил медињад. Мах-
сусият, њолати инкишофи глобалии олам 
зањмати вазнини њимояи манфиатњои гео-
политикии давлати миллиро таќозо дорад. 
Бахусус, дар назди давлатњои тозаистиќлол 
вазифањои мураккаби пайдо намудан, ва 
инкишофи маќоми геополитикї дар ни-
зоми муќовиматбори нави олам ќарор ги-
рифта, аз онњо муносибати махсусро талаб 
дорад. Масъалаи мазкур барои Љумњурии 
Тољикистон ањамияти бештар дошта, он 
раванди тањкими истиќлолияти сиёсии 

давлатдории миллї ва афзал донистану 
дифои манфиатњои онро талаб менамояд.  

Дар њама давру замонњо дар кишвар-
њои гуногуни олам барои дарёфти маќоми 
кишвар дар низоми сиёсии олам муњаќќи-
ќон ва равшанфикрон ибрози назар наму-
даанд. Онњо таълимот ва доктринањои гу-
ногуне пайдо намуданд, ки маќоми геопо-
литикии кишвар ва пешомади инкишофи 
онро ба макон ва замони муайян тањрезї ва 
тавсиф намудаанд. Яъне муњаќќиќон бар он 
мекўшанд, ки манфиатњои давлати хешро 
мушаххасан муайян созанд ва дар тањрезии 
маќоми геополитикии он сањм бигиранд. 
Доктринањои асосї ва консепсињои муоси-
ри геополитикї водор бар он менамоянд, 
ки дар як маврид-хушкї, дар мавриди ди-
гар-бањр ва дар њолати дигар- водии бека-
нор, дар вазъияти дигар – бешазори бузург 
ва ѓайра метавонад омили таъсирбахши 
рушди сиёсии мамлакатњо ва минтаќањо 
гарданд [4, с.187]. 

Дар шароити рушди геополитикии 
олами муосир барои Тољикистон пайдо на-
мудани чунин омил ва тарѓибу ташвиќи он 
ба таври барљаста зарурат дорад. Дар гео-
политикаи миллї «Минтаќаи кўњистон» 
њамчун доктринаи геополитикии инкишофи 
Љумњурии Тољикистон маќоми барљастаро 
соњиб гардидааст. Воќеан, он њам барои 
Тољикистони таърихї ва њам барои Тољи-
кистони навин омили муњими рушди геопо-
литикї ба шумор меравад. Зеро он дорои 
хусусиятњои гуногуне мебошад, ки маќоми 
геополитикии кишварро муаррифї мена-
мояд ва таќвият мебахшад [2, с.4]. 

Минтаќаи кўњистон дар геополитика 
њамчун омили инкишофи кишварњо ва 
маќоми он дар инкишофи глобалї маври-
ди пажўњиши илмї ќарор нагирифтааст. 
Аввалин маротиба онро чї дар геополити-
каи миллї ва чї дар  рушди донишњои гео-
политикї муњаќќиќ Г. Н. Зокиров мавриди 
тањќиќоти илмї ќарор додааст. Минтаќаи 
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кўњистон дар доираи соњањои дигари до-
нишњо аз љумла илмњои даќиќу табиатши-
носї мавриди омўзиш ќарор гирифтааст. 
Аммо дар шакли доктринаи сиёсї дар ни-
зоми муносибатњои байни институтњои 
асосии сиёсии љомеа мавриди тањќиќи ил-
мї ќарор нагирифтааст. Танњо онро дар 
чунин сатњи дарки сиёсии масъала Г.Н. 
Зокиров баён намудааст. 

Зарурати омўзиши доктринаи мазкур 
дар шароити њозираи инкишофи геополи-
тикии Тољикистон ањамияти бузургро пай-
до намудааст. Фаќат муњаќќиќонро зарур 
аст, ки онро дар доираи олами воќеї хуб 
дарк намоянд. Ба он муносибати шаклиро 
ихтиёрдорї насозанд. Дарки дурусти мин-
таќаи кўњистон ба сифати омили суботи 
сиёсї, њимоякунандаи манфиатњои миллї 
баромад намуда, имконият медињад, ки чу-
нин як умумияти бузурги иљтимоии таъри-
хан ташаккулёта дар минтаќа нуфўз дошта 
бошад. 

Аз азал тољик дар дар заминњои аљдо-
дии худ бегона буд. Тољикон дар зери њуку-
матњои мухталиф њаёт ба сар бурдаанд. 
Империяњои гуногун дар сарзамини тољи-
кон њукм рондаанд. Ин њама омаданњову 
рафтанњо тољикро кўњистонї гардонда, на-
гузошт, ки тамаддуни миллї рушду инки-
шоф ёбад. Таъќиби њамешагї, мардуми то-
љикро маљбур сохт, ки маконњои зисти ња-
мешагии худро тарк намуда, ба минтаќањои 
тангу касногузари кўњистон раванд. Љойњои 
ободу хуррам ва заминњои њосилхезу мин-
таќањои њамвору водињои беканорро монда, 
рў ба гурез оранд ва бештар минтаќаи кўњ-
сорро макони зист ќарор дињанд[3, с.43].  

Дар шароити низоми нави љањонї 
муносибати акторњои сиёсати байналхалќї 
таѓйирёбанда буда, низоми босуботи сиё-
сии оламро пайгирї намесозанд. Доктри-
нањои мухталифи геополитикї инкишофи 
олами глобалиро тањрезї намуда, рушди 
ояндаи инсониятро муайян месозанд. Чу-
нин њолат хоси минтаќањо низ мебошад. 

Минтаќаи Осиёи Марказї аз оѓоз ба-
рои империяњо ва давлатњои бузург ањами-
яти геополитикию геостратегї дошта, њар 
як давлати бузург кўшиш менамояд, ки 
минтаќаи мазкурро зери таъсири худ ќарор 
дода, фазои сиёсии онро назорат намояд. 
Њам давлатњои бузурги љањонї ва њам 
давлатњои муќтадири минтаќавї мехоњанд 
дар минтаќа мавќеъ гиранд ва таъсиргузор 

бошанд. Дар баробари Федератсияи Русия, 
ИМА боз Љумњурии Халќии Чин , Њинду-
стон, Эрон, Туркия ва ѓайра дар Осиёси 
Марказї мехоњанд ќудратро дар даст до-
шта бошанд. Бо назардошти ин ба як ќа-
тор хусусиятњои инкишофи геополитикї 
дар Осиёи Марказї таваљљўњ намуда, ман-
фиатњои давлатњои абарќудрати љањон ва 
давлатњои пурќудратро дар минтаќа ва 
муносибатњои байнињамдигарии онњоро 
дар нисбати Љумњурии Тољикистон маври-
ди хулосагирї ќарор дињем. 

Минтаќаи Осиёи Марказї барои Ру-
сия њудуди бегона нест. Табиист, ки ман-
фиатњои геополитикии худро ба таври 
мунтазам ва барљаста њимоят менамояд. 
Њузури Русия дар минтаќа кафили сулњу 
субот бањогузорї мегардад. Федератсияи 
Русия њамчун давлати бузург наметавонад, 
ки Тољикистон ва минтаќаи мазкурро аз 
манфиатњои геополитикии худ берун созад. 
Иштироки Русия дар њаёти сиёсии минтаќа 
муътадил буда, мухолифи манфиатњои 
миллии давлатњои минтаќа ба таври њаме-
шагї арзёбї намегардад. Тољикистон бо 
Русия пайвастагињои зиёд дорад. Пеш аз 
њама, њузури теъдоди зиёди муњољирони 
мењнатї, ки ин ба њаёти сиёсї ва иќтисодии 
давлат таъсири амиќ мерасонад. 

Њузури Иёлоти Муттањидаи Амрико 
дар минтаќа аз манфиатњои геополитикию 
геостратегиаш бармеояд. ИМА давлатњои 
соњибистиќлоли минтаќаро њамчун минта-
ќаи муњими стратегии манфиатњо мешино-
сад. Пеш аз њама, давлатњои мазкур бо Ру-
сия, Чин, Эрон њамњудуд мебошанд, баъдан 
ањамияти пешомади минтаќаро њукумати 
Амрико дар сарватњои табии он нафту газ 
захирањои бойи обу барќ мебинад. 

Минтаќаи кўхистон дар шароити њо-
зираи инкишофи геополитикии Тољикистон 
омили муњимиест, ки метавонад маќому 
љойгоњи давлати миллиро дар низоми ола-
ми муосир муайян созад ва кишварро дар 
сатњи зарурї муаррифї намояд. Бахусус, ба 
он љињат эътибори љиддї додан лозим аст, 
ки дар даврањо ва њолатњои муайян кўњис-
тон сарзамини тољикон ва Тољикистони 
навинро њамчун унсури воќеии инкишофи 
таърихї нигоњ доштааст. Кўњистон дар ша-
роити минтаќаи Осиёи Марказї ва дар 
воќеияти макони тољикнишин њамчун оми-
ли воќеан мусбат ва бунёдгар ташаккул ёф-
та, дар бисёр маридњо манбаи инкишоф ва 
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таъмини амнияти шахс, миллат ва давлат 
баромад намудааст. Минтаќаи кўњистон 
дар саромади рушди Тољикистони навин 
ќарор гирифта, метавонад манфиатњои гео-
политикї ва њифзи манфиатњои миллиро 
дар низоми олам њифз ва њимоя намояд. 
Танњо роњу воситаи истифодаи самараноки 
он имконият медињад, ки Тољикистонро ба 
кишвари пуриќтидори минтаќавї ва љањонї 
табдил дињад. Фаќат истифодаи самаранок 
ва дар доираи манфиатњои ин давлат бар он 
назар  бояд кард.  

Доктринаи сиёсии «Минтаќаи кўњис-
тон» ба сифати омили асосии  пешрафти 
Тољикистон баромад намуда, дар шароити 
њозираи инкишофи кишвар таваљљуњи хо-
саи ањли љомеаро талаб менамояд. Махсу-
сан, ба њолатњои зерин диќќати љиддї ме-
бояд: 

- кўњистони Тољикистон аз кандани-
њои фоиданок бой буда ба сифати боигарии 
асосии кишвар баромад намуда, дар инки-
шофи мамлакат маќоми стратегиро ишѓол 
сохта, манбаи боэътимоди даромади миллї 
мансуб меёбад. Кўњистони тољик омили ин-
кишофи муътадили кишвар ба њисоб мера-
вад. Кўњистонро њамчун манбаи боэътимо-
ди рушди миллї истифода намудан мумкин 
аст. Истифодаи оќилонаи сарватњои табиї 
ва махсусан, канданињои фоиданок сањми 
онро дар Маљмўи Мањсулоти Дохилї афзун 
намуда, дар муносибатњо ва робитањои 
иќтисодї бо кишварњои дигар маќоми хо-
саро касб менамояд. Бахусус, истифодаи 
самараноки металлњои ранга иќтисодиёти 
кишварро ба сатњи баланд мебардорад ва 
он омили баландтарини инкишофи устувор 
ќарор мегирад[3, с.128]. 

Давлати Тољикистонро зарур аст, ки 
муносибатро ба коркард ва истихрољї ме-
таллњои ранга аз љумла тилло, нуќра, оњан, 
симоб ва ѓайрањо мушаххас созад. Дар ама-
лияи љамъиятии кишвар ба истихрољ ва 
коркарди чунин металлњои ќиматбањо ас-
лан ширкатњои хориљї аз љумла ширкатњои 
чинї машѓули кор њастанд. Табиист, ки чу-
нин муносибат ба манфиатњои Давлати 
Тољикистон фоидабахш нест. Зеро шартно-
мањои ба имзо расида далели он њастанд, ки 
сањмияи ширкатњои хориљї аз маблаѓњои 
эњтимолї хело зиёд мебошанд. Инчунин ак-
сари ширкатњои чинї бо чунин фоизи ба-
ланд боз аз љониби Маљлиси Олии кишвар 
имтиёзњои баландро соњиб њастанд. Дар чу-

нин сатњи баланди имтиёзњо ва сањмияе, ки 
онњо дар даст доранд дар дањсолањои оянда 
аз конњои мављуда чизе боќї намемонад. 
Давлати Тољикистонро зарур аст, ки омил-
њо ва акторњои дохилиро барои коркард ва 
истихрољи он равона созад. Њадди аќал 
бардуши худ гирад. Замоне сармояи хориљї 
љалб гардад, ки акторњои дохилї тамоми 
имкониятњоро ба охир расонидаанд. Исти-
фодаи кўњистони тољикро бе љалби сармояи 
хориљї инкишоф додан мушкилињои зиёдро 
пеш меорад. Махсусан, техникаву техноло-
гияи навтарин ва сармояи зењниро талаб 
менамояд. Сармояи хориљї омили дигари 
зарурии инкишофи Минтаќаи кўњистон ме-
бошад. Иштироки ширкатњои хориљї ва 
сањмияи онњо набояд аз 30-40 фоизи ма-
блаѓњои эњтимолї зиёд бошанд. Дар акси 
њол хориљиён метавонанд њолатњои гуно-
гунро истифода намуда, талабот ва шарт-
њои вазнинро пеш гузоранд. Дар иќтисоди-
ёти Тољикистон маќом ва наќши асосиро 
ширкатњои Љумњурии Халќии Чин ишѓол 
намудаанд. Фаъолити онњо дар њама љабња-
њои иќтисодиёти кишвар њис мегардад. Им-
рўз мувофиќи оморњои расмї ќарзи давла-
тии Љумњурии Тољикистон аз Љумњурии Хал-
ќии Чин 1,2 млрд доллари ШМА-ро ташкил 
медињад, ки он аксарияти ќарзи берунаи 
кишварро фаро гирифтааст[5, с.163].  

Дар сиёсати байналхалќї Љумњурии 
Халќии Чин дар њифзи манфиатњои геопо-
литикии худ муносибати љиддиро пеша на-
муда, онро дар шакли экспансияи фарњангї 
пиёда мегардонад. Аммо њељ гоњ хитойињо 
экспансияи сиёсию њудудии кишварњои ди-
гар, махсусан кишварњои њамсояро аз назар 
дур насохтаанд. Онњо дар заминаи консеп-
сияи «Хитойи бузург» андешаронї намуда, 
манфиатњои давлати бузургро љўё мегар-
данд. Чунин вазъиятро давлатњои минтаќа 
ба хусус Тољикистон аз мадди назар дур 
насозад. Зеро Љумњурии Халќии Чин бо чу-
нин сањм доштан дар иќтисодиёти кишвар-
њои минтаќа метавонад њар лањза сиёсати 
худро таѓийр дода, онњоро вобастаи худ 
гардонад. Таљрибаи таърихї нишон меди-
њад, ки бо чунин сатњи сармоягузорї Љум-
њурии Халќии Чин бо Тайван айнан аз рўи 
чунин сенария амал кардааст[6]. Давлатњои 
минтаќаро аз љумла Тољикистонро зарур 
аст, ки дар муносибатњои байналхалќї дар 
доираи меъёрњои њимояи манфиатњои мил-
лию геополитикиашон амал намуда, раво-
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бит ва њамкорињоро идома дињанд. Раванд-
њои геополитикие, ки дар Осиёи Марказї 
ба вуќўъ меоянд, бевосита аз сиёсати хо-
риљии давлатњои абарќудрати љањонї ва 
минтаќавї вобастагии калон доранд. Дар 
ин раванд Љумњурии Халќии Чин маќом ва 
наќши махсусро касб намудааст. Вай љойго-
њи ќавие барои инкишофи хеш пайдо наму-
да, онро њамаљониба инкишоф медињад; 

- кўњистон њамчун манбаи муътамади 
бо ѓизо таъмин намудани одамон баромад 
менамояд. Табиати кўњистон бисёр наму-
дњои растанињои доругї ва ѓизої дорад, ки 
дар шакли тайёр одамон онњоро истифода 
намуда, на танњо мавриди рўзгузаронї ќа-
рор медињанд, балки онњоро маводи муо-
милот ва мубодила низ медонанд. Махсу-
сан, дар фасли бањор кўњистон ба манбаи 
даромади молї ва молиявии гурўњи бузурги 
одамон табдил меёбад. Аз ин љост, ки пар-
вариши растанињои ѓизої сањми бузургест 
дар таъмини амнияти озуќавории кишвар.  

Дар шароити имрўза минтаќаи кўњис-
тон манбаи бузурги саноати дорусозї ба 
шумор рафта, рушду инкишофи он ба 
нафъи Тољикистон мебошад. Аз кўњистони 
тољик одамон гиёњои шифобахшро дар 
шакли тайёр ва нимтайёр ба даст меоранд. 
Танњо Давлати Тољикистонро зарур аст, ки 
чунин неъмати бузургро таввасути амалї 
гардонидани барномаи махсус рўњандозї 
намояд. Он имкон медињад, ки рушду ин-
кишофи саноати бузурги дорусозиро бунёд 
гардонад ва дар саноати дорусозии љањон 
маќом ва наќши бузургро пайдо созад; 

- истифодаи иќтидори обии мамлакат. 
Об яке аз сарватњои бузурги табиати 
кўњсори Тољикистон ба шумор меравад. 
Истифодаи самараноки он имкон медињад, 
ки шароити зиндагии арзанда барои ањли 
љомеа фароњам оварда шавад. Дар шарои-
ти имрўзаи олам захирањои обї њам ањами-
яти миллї ва њам ањамияти минтаќавию 
глобалиро пайдо намудааст. Аксарияти 
кишварњо дар масъалаи таъмини ањолї бо 
оби тоза танќисї мекашанд. Чунин њолат 
Тољикистонро низ фаро гирифтааст. Аз ин 
хотир, моро зарур аст, ки таввасути бар-
номаи мушаххас танзими масъаларо ба 
миён гузорем. 

Пањлўи дигари истифодаи иќтидори 
обии мамлакат дар бунёд намудани неру-
гоњои обї зоњир мегардад. Расидан ба ис-
тиќлолияти энергетикї яке аз њадафњои 

стратегии мамлакат ба шумор меравад. Иќ-
тидори захиравии энергияии обии Давлати 
Тољикистон дар як сол 527 млярд. квт/соат-
ро ташкил медињад, Тољикистон аз ин шу-
мора танњо 4,5 фоизи онро истифода мена-
мояд[1, с.4]. Бо чунин иќтидори бузург То-
љикистон метавонад онро дар муносибат-
њои байнињамдигарии давлатњо њамчун 
омили таъсирбахш ва њатто дар њолатњои 
махсус, омили муайянкунанда истифода 
намояд. Аз ин рў, маќомоти давлатиро за-
рур аст, ки ба иншоотњои гидроэнергетикї 
диќќати махсусро равона созанд. Иншоот-
њои бузурги мамлакат, ки пояи асосии руш-
ди кишварро бар душ доранд њељгоњ моли 
касе ё хусусигардонида намешаванд. 

Њамин тариќ, доктринаи «Минтаќаи 
кўњистон» заминаи воќеии инкишофи Дав-
лати Тољикистон ба шумор рафта раванди 
рушди босуботро таъмин менамояд. Имрўз 
Тољикистонро давлатњое дар минтаќа ињота 
намудаанд, ки њељгоњ хостгори рушди То-
љикистон нестанд. Аз тамаддуни он бегона-
анд. Дарки доктринаи «Минтаќаи кўњис-
тон» ва раванди амалисозии он бар мавќеъ 
ва зарурї арзёбї мегардад. Онро ба сифати 
манбаи ќудрати Тољикистони навин эъти-
роф бояд намуд ва дар замири чунин анде-
ша њадафњои асосии зери назорат ќарор до-
дани фазои сиёсии кишварњои њамљавор ва 
мамлакатњои дигар муайян гарданд. 
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ДОКТРИНА «ГОРНЫЙ РЕГИОН»  

КАК ФАКТОР РАЗИТИЯ  
НАЦИОНАЛЬНОГО ГОСУДАРСТВА 

ТАДЖИКИСТАНА 
Рахимов Д. К. 

 
В статье рассматриваются вопросы 

устойчивого развития страны. Прежде все-
го, был детально изучен вопрос укрепления и 
повышения политической независимости 
Таджикистана. В процессе его укрепления и 
совершенствования большое место занима-
ет Доктрина «Горный регион». Его практи-
ческая реализация обеспечивает фактор со-

циально-экономического развития и защиты 
национальных интересов. 

Ключевые слова: государство, полити-
ческая независимость, горный регион, совре-
менные ценности. 
 

THE MOUHTAIN REGION DOCTRINE 
AS A FACTOR IN THE  

DEVELOPMENT OF THE NATIONAL  
OF TAJIKISTAN 

Rahimov D. K. 
 
The article deals with the issues of sus-

tainable development of the country. First of 
all, the issue of strengthening and increasing the 
political independence of Tajikistan was studied 
in detail. In the process of its strengthening and 
improvement, the Doctrine of the Doctrine 
"Mountain Region" occupies an important 
place. Its practical implementation provides a 
factor of socio-economic development and pro-
tection of national interests. 

Key words: state, political independence, 
mountainous region, modern values. 
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РОЛЬ ПОЛИТИЧЕСКИХ ПЕРЕГОВОРОВ В РЕШЕНИИ ЛОКАЛЬНЫХ  
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В данной статье автор, исследуя роль 

политического диалога в разрешении неболь-
ших конфликтов в Центральной Азии, рас-
сматривает различные трансграничные про-
блемы и другие мотивирующие факторы, 
которые имеют прямое значение не только 
для Таджикистана, но и для многих стран 
Центральной Азии. В частности, вопросы 
разрешения небольших конфликтов между 
Таджикистаном и Кыргызстаном и появле-
ние случайных приграничных конфликтов за-
висят от двустороннего диалога и использо-
вания официальной и традиционной дипло-
матии. Сегодня возникновение небольших ре-
гиональных конфликтов в Центральной Азии 
во многом связано с наследием советской 
эпохи, разрешение которого требует дву-
сторонних и трехсторонних переговоров. 

Ключевые слова: политические перего-
воры, конфликт, Центральная Азия, регио-
нальный конфликт, приграничные конфликты, 
Таджикистан, Узбекистан, Кыргызстан. 

 
Нельзя не согласиться с утверждени-

ем, что «Переговоры – древнее и универ-
сальное средство человеческого общения. 
Они позволяют находить согласие там, где 
интересы не совпадают, мнения или взгля-
ды расходятся. В историческом плане раз-
витие переговоров шло по трем направле-
ниям: дипломатическому, торговому и 
разрешению спорных проблем»[1, 535]. 

Это указывает на то, что место и роль 
политических переговоров во все времена 
очень значительны в решении конфликтов, 
особенно для стран Центральной Азии, 
где, после распада Советского Союза и об-
ретения политической независимости, ко-
гда активизировался уровень внутренних и 
внешних конфликтов, всесторонне возрос 
уровень политических переговоров и ди-
пломатии. Особенно между Таджикиста-
ном и Узбекистаном, Узбекистаном и Кыр-
гызстаном, Таджикистаном и Кыргызста-

ном этот процесс начался с момента обре-
тения независимости и продолжается до 
сегодняшнего дня. 

Однако в государствах центрально-
азиатского региона для регулирования или 
решения конфликтов зародилось исполь-
зование новых социально-политических и 
культурных понятий, которые используют-
ся наряду с терминами «сплоченность», 
«единство», «мир», «интеграция», «перего-
воры», «культура общения», «политиче-
ские переговоры» и т.п. В то же время, эти 
понятия оказывают прямое влияние на 
общественное мнение, и уже их употребле-
ние в общении, с психологической точки 
зрения, оказывает позитивное воздействие 
на граждан конфликтующих стран. 

По нашему мнению, разговор и про-
должительный политический диалог между 
таджиками способствовали тому, что фе-
номен “национальное единство”, как на-
дежный духовный капитал, завершил свою 
работу и признается важной ценностью. 

Анализы показывают, что в полити-
ческой жизни многих стран сравнение вой-
ны и мира, единение и взаимодействие 
противостоящих друг другу сторон, созда-
ние идентичности больше свойственны ко-
ренным нациям и народностям. Поэтому, 
опыт Таджикистана в этом направлении 
очень уникален и действительно достоен 
уважения. 

Отечественные ученые и исследовате-
ли смотрят на установление мира и един-
ства в Таджикистане с точки зрения их по-
степенного формирования, а также они по-
стоянно отделяют их от двух взаимосвя-
занных процессов. Одним из них является 
теоретическое обоснование возможности 
мирного разрешения возникшего  полити-
ческого конфликта, а другой – поиск путей 
практического осуществления планов, 
предложенных в этом направлении. 
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Но большинство исследователей для 
решения существующих проблем приори-
тетным считают следовать мирным спосо-
бом.  

Следует отметить, что роль политиче-
ских переговоров в регулировании поли-
тических конфликтов во всех странах Цен-
тральной Азии считается уникальным фе-
номеном и важной частью культуры и со-
циальной жизни народов этих стран.  По-
литические переговоры, прежде всего, счи-
таются процессом единения и привязанно-
сти к созидательным и творческим инициа-
тивам, создания атмосферы взаимопони-
мания и толерантности  между соседними 
странами. 

Заслуживает особую констатацию тот 
факт, что в последние годы происходит ряд 
цветных или так называемых бархатных ре-
волюций в разных странах мира, что при-
водят к нарушению общественного спокой-
ствия и стабильности. Саму революцию С. 
Хантингтон считает стремительное измене-
ние, всеобщее насилие государства, ценно-
сти, политические институты, социальная 
структура, руководство, правительство и в 
целом, политика, и пишет, что мятежи от-
личаются от протестов [8,77]. Наряду с 
этим, он видит причину революций в 
скрытности качества сотрудничества поли-
тических институтов и общества. С этой 
точки зрения, выделяет два основания воз-
никновения революций: во-первых, неспо-
собность политических институтов, как 
средство вхождения новых элит и совре-
менных социальных групп в процесс управ-
ления обществом, во-вторых, стремление 
общественных сил, отстраненные от про-
цесса управления, участвовать в нем[8,79]. 

Представленное описание С. Хан-
тингтона позволяет признать понятие «ре-
волюция», как политический феномен, 
имеющий насильственную природу, объяс-
нить его преобразование. Такое понимание 
понятия «цветные революции» и «бархат-
ные революции» отрицает её насильствен-
ную природу. То есть вопрос научного 
спора появится в зависимости от сущности 
этих понятий. С точки зрения восприятия, 
эти два термина не различаются друг от 
друга, но наличие их насильственного ха-
рактера приводит к разнице между ними, 
поэтому вопрос о регулировании конфлик-

тов, возникающих на этой почве, выступа-
ет архиважным. 

Современная россиский исследова-
тель Н. А. Нарочницкая, истолковывая 
понятие «цветные революции»,объясняет 
их как протест масс и ненасильственная 
смена власти. По нашему мнению, собы-
тия, которые происходили в 2000 году в 
Сербии, в 2003 году в Грузии, 2005, 2010 и 
2020 годах в Кыргызыстане, в 2013-2014 
годах на Украине, в 2018 году в  Армении 
можно отнести к такой категории явлений.  
В этукатегорию также входят события со-
циальных протестов в постсоветских стра-
нах, которые не привели к смене власти, 
например, в 2008 году в Армении, в 2020 
году в Беларуси и другие. Поэтому в иссле-
довательской среде ныне происходят серь-
езные дебаты по классификации этого яв-
ления, и встает вопрос о том, можно ли 
назвать «цветные революции» революцией 
вообще [4, 89]. 

Конечно, революция в любой форме 
есть революция, однако, несмотря на то, 
что мы назовем её мятежом, захватом вла-
сти, массовым волнением, искусственной 
реформой и десятками другими названия-
ми, революционеры преследуют одну цель 
– завоевание политической власти.  

То есть, с другой точки зрения, цвет-
ные революции считаются, как  реализация 
усилий реформаторов для изменения суще-
ствующей политической системы, и объек-
тивно признается, что ей характерна вза-
имная связь, зависимость и непрерывность. 
Кроме того, в этом процессе явно чувству-
ется фактор психологического воздей-
ствия, то есть в нём со стороны одной 
группы заинтересованных групп и власто-
любцев проводится психологическая обра-
ботка общества, которая выступает одной 
из составных частей бархатных револю-
ций, при её помощи также осуществляется 
состояние психологического недовольства 
и протеста в обществе. Большинство цвет-
ных революций в начале имеют только 
протестный характер, и со временем при 
поддержке и содействии лидеров оппози-
ции, они приобретают и характер недо-
вольства, и характер протеста 

Таким образом, можно сделать вывод, 
что борьба сверхдержав мира для расшире-
ния сферы своего влияния и завоевания но-
вых источников экономических ресурсов 
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оправдывают использования всех методов и 
способов. Этот факт еще раз подтверждает, 
что усилия для «развития демократии», 
«обеспечения прав и свобод человека и 
гражданина», призывы, имеющие попу-
листский и обманчивый характер, вооруже-
ны технологиями цветных революций, ко-
торые участвуют для создания политиче-
ских конфликтов и других видов революций 
и протестов против государства.  

Как известно, после распада Совет-
ского Союза внутренняя и внешняя поли-
тика России столкнулась с глубоким гео-
политическим кризисом. 

Несмотря на все это, Россия уделяла 
особое внимание регулированию таджик-
ского политического конфликта, и поэтому 
она сыграла очень активную роль в про-
цессе организации и проведения политиче-
ских переговорах.   

Анализы показывают, что в то время 
Республика Таджикистан рассматривалась, 
как средство защиты важных геополитиче-
ских и геостратегических интересов, и не-
сколькими фактами можно обосновать ее 
заинтересованность относительно решения 
политического конфликта таджиков. Во-
первых, Таджикистан граничит с одним из 
нестабильных и охваченной войной стран 
региона, и эта неспокойная страна через 
Таджикистан могла бы создать серьезные 
проблемы для России. Например, покупка 
и продажа незаконного оружия, незакон-
ной оборот наркотиков и т.д. могут слу-
жить тому примером. 

По мнению современного российско-
го ученого Д. Малышевой, судьба русско-
язычного населения, которое в условиях 
гражданской войны Таджикистана нужда-
лось в защите, а также положение, которое 
сложилось в результате начавшегося поли-
тического хаоса, когда волна беженцев 
могла докатиться до России, привлекала 
внимание России к политическому поло-
жению Таджикистана[4, 75]. 

Примечательно, что Россия с первых 
дней гражданской войны в Таджикистане 
проявляла интерес к политической ситуа-
ции в Республике Таджикистан, благодаря 
присутствию 201 военной базы сыграла 
важную роль в процессе регулирования 
политической системы таджиков. По 
просьбе Правительства Таджикистана в 
страну были введены Коллективные миро-

творческие силы, основную часть которого 
составляла 201 военная база, которая 
позднее эта группа получила международ-
ное признание [5, 63]. 

После распада Советского Союза в 
отношениях между Таджикистаном и Рос-
сией на первом этапе межгосударственного 
сотрудничества больше преобладали воен-
ные аспекты. Такое сложившееся положе-
ние исследователи объясняет следующим 
образом: «В начале 1990-х годов в Таджи-
кистане и других центрально азиатских 
странах внешняя политика определялась не 
со стороны Министерства иностранных 
дел, а со стороны военных структур. Эти 
структуры в прежние годы были сформи-
рованы в их военных доктринах» [5, 78]. 
Однако после истечения определенного пе-
риода времени стало ясно, что разрешение 
большинства политических конфликтов, в 
том числе политический конфликт между 
таджиками путем военного вмешательства 
невозможно. 

В частности, в июле 1993 года, после 
нападения оппозиционных сил с террито-
рии Афганистана на российских военно-
служащих, этот тезис был подтверждён. 
Поэтому Россия пыталась убедить прави-
тельство Таджикистана, чтобы для реше-
ния политического конфликта организо-
вать возможные пути проведения перего-
воров с оппозицией. Необходимость про-
ведения диалога с оппозицией возникал в 
условиях, что на территории Афганистана, 
день ото дня усиливались военные силы 
движения «Талибан», что такая ситуация 
оказывала серьезное влияние на Таджики-
стан и пугала также Россию. Осознав та-
кую ситуацию, начались дипломатические 
обсуждения, и в будущем начался поиск 
мирного пути решения политического 
конфликта в Таджикистане.  

По инициативе России и при под-
держке ООН стал возможен диалог между 
таджиками, и не без основания в Москве 
состоялся первый раунд этих политических 
переговоров. На последующих раундах 
межтаджикского диалога Россия также ак-
тивно участвовала, и она стала одним из 
гарантов заключения «Общего Соглаше-
ния установления мира и национального 
согласия в Таджикистане». Следует отме-
тить, что в современных условиях полити-
ка России в отношении Таджикистана, в 
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значительной степени, формируется на ос-
нове военного сотрудничества.   

В частности, их членство в таких ре-
гиональных организациях, как СААД и 
ШОС, укрепляет военное сотрудничество 
стран, и поэтапно формирует совместную 
борьбу в сфере борьбы с международным 
терроризмом, незаконным обращением 
наркотиков, экстремизмом и сепаратиз-
мом. Однако настало время, чтобы Россия 
в качестве гаранта своего присутствия на 
территории Таджикистана и региона Цен-
тральной Азии, наряду с военными связя-
ми, также должна развивать и экономичес-
кие связи.  

Уместно напомнить, что Узбекистан 
среди государств Центральной Азии явля-
ется одним из активных участников про-
цесса урегулирования гражданской войны 
в Таджикистане, и в этом плане среди 
постсоветских государств он занимает вто-
рое место. Такая политическая активность 
Узбекистана обосновывается рядом фак-
торов:  

- общая граница между Таджикиста-
ном и Узбекистаном, наличие на межгосу-
дарственной границе спорных пригранич-
ных территорий, существование этниче-
ских диаспор в обеих странах;  

- экономическая зависимость;  
- заинтересованность тогдашнего ру-

ководства Узбекистана в уничтожении ис-
ламистов, так как в случае их прихода к 
власти они считались серьезной угрозой 
для узбекского режима.  

Относительно этой проблеме иссле-
дователь Р. Каримов пишет, что вовлече-
ние Ташкента в межтаджикский политиче-
ский конфликт и непосредственное участие 
узбекского населения обеих стран в про-
цесс военных действий обосновывается 
существованием определенной части тюр-
ко-язычных на территории страны и их 
территориальной близостью [2]. После 
начала военных действий политическое 
руководство Узбекистана опасалось ряда 
неприятных последствий политического 
конфликта Таджикистана, которые могут 
быть представлены следующим образом:  

- продолжение гражданской войны в 
Таджикистане и осложнение ситуации в 
регионе мог стать причиной увеличения 
беженцев, что, в результате, привело бы к 

нарушению этнического баланса у Узбе-
кистане; 

- в результате продолжения политиче-
ского конфликта был возможен  риск его 
превращения в этнический конфликт, что в 
результате не только для Узбекистана, но и 
для всего региона создавал политические 
проблемы. Потому что в центральноазиат-
ском регионе административные и госу-
дарственные территории не совпадают с 
этническими территориями [3, 74]. 

Узбекистан, больше всего, опасался 
создания исламского режима на террито-
рии Таджикистана. Так как в это время 
наблюдалась активизация религиозной оп-
позиции на территории Узбекистана, и они 
серьезнейшим образом подавлялись со 
стороны государственной власти. Такие 
факторы заставляли Узбекистан, чтобы 
стать одним из активных участников, по-
ложивших конец гражданской войне в Та-
джикистане. Однако эксперты по-разному 
оценивают роль Узбекистана в политиче-
ском конфликте, который происходил в 
Таджикистане в 90-е годы прошлого века: 
некоторые оценивают его участником во-
енных действий, а другие – как заинтересо-
ванная сторона и посредник в процессе 
проведения мирных переговоров.  

Фактически, анализ научной литера-
туры и периодических изданий показывает, 
что Узбекистан в процессе гражданской 
войны Таджикистана, а также в процессе 
проведения политического диалога зани-
мал неоднозначную позицию. Можно 
назвать ряд факторов, которые стали при-
чиной изменения позиции Узбекистана. Но 
влияние позиции России было приоритет-
ным в урегулировании конфликта в Та-
джикистане, что иногда ставило узбекскую 
сторону в неловкое положение.   

Поэтому, в последующих этапах про-
ведения политических переговоров в от-
ношениях между Таджикистаном и Узбе-
кистаном чувствовалось недружелюбие. 
По мнению Д. Малышевой, Узбекистан в 
начале любыми путями противился прове-
дению переговоров с таджикской оппози-
цией, и их проведение в той форме оцени-
вал как угрозу для Узбекистана [3, 77]. 
Позже он изменил свою позицию и офици-
ально стал наблюдателем в переговорах. 
Однако, как наблюдатель, не поддержал 
Общее соглашение об установление мира, 



138 

подписанное 27 июня 1997 года, и не по-
ставил свою подпись в этом политическом 
документе, как гарант мира. Спустя неко-
торое время, Узбекистан вошел в группу 
миротворцев и реализацию заключенных 
соглашений [7]. 

После обретения политической и 
национальной независимости в Централь-
ной Азии, коренные нации региона на ос-
нове своих исторических и культурных 
традиций образовали национальные госу-
дарства, и это обычное явление. Однако, 
возрождение культуры и государствен-
ность приобрели такой оборот, что стали 
причинами конфликтов между государ-
ствами, и представители каждой нации на 
основе существующих источников стре-
мятся не только обосновать наличие своих 
исторических корней в этом регионе, но и 
предъявляют претензии на территории за 
пределами своих стран. Поэтому вопрос 
определения границы между этими стра-
нами становится серьезной проблемой. 

Не секрет, что Мургабский район яв-
ляется одним из тех регионов, который, с 
территориальной точки зрения, принадле-
жит Таджикистану, однако полностью 
ощущается влияние над местными кыргы-
зами данного района политические про-
цессы, происходящие в Кыргызстане, ибо 
район находится далеко от областного 
центра ГБАО – Хорога, и очень слабы су-
ществующие связи с ним. 

Некоторые исследователи придержи-
ваются мнения, что этнические кыргызы 
решают все свои дела с кыргызами  сосед-
ней страны, и постоянно посещают друг 
друга. Особенно местная кыргызская моло-
дежь лучше чувствует себя среди населения 
Кыргызстане, и стремится наладить соци-
ально-политические отношения с гражда-
нами этой, соседней Таджикистану, страны. 
Но проблема состоит в том, что религиоз-
ная ситуация в Кыргызстане очень разная и 
напряженная, там очень сильно влияние но-
вых появившихся религиозных течений. 
Поднимается вопрос возрождения нацио-
нальной культуры, исторического поселе-
ния народов. 

Сегодня в Кыргызстане публикуются 
много научных работ, в которых  открыто 
упоминается о принадлежности того или 
региона, как постоянное место жительства 

кыргызов [6,54]. Такая форма выражения, в 
первую очередь, направлена, прежде всего, 
для укрепления национального чувства и 
подготовка людей на борьбу за возвраще-
ние, якобы, утерянных земель. Не исклю-
чено, что, по этой причине, Мургабский 
район Таджикистана в будущем может 
стать предметом национального, религи-
озного и политического споров. 

Поскольку в последние годы молодые 
люди из Мургабского района, регулярно 
посещающие Кыргызстан, попали под вли-
янием реакционных и фанатичных и рели-
гиозных течений, они дискутируют по ре-
лигиозным и национальным вопросам, а 
такие споры могут стать почвой для поли-
тического конфликта с местными таджи-
ками-исмаилитами района, которые сос-
тавляют 41% его населения. 

Как выше нами было отмечено, в 
процессе разрешения внутреннего полити-
ческого конфликта в Таджикистане цен-
ную роль сыграли, как государства-члены 
СНГ, так и международные организации, 
наподобие ООН, ОБСЕ, стран Дальнего 
зарубежья (например, Иран) и др. Они, с 
учетом напряженной политической обста-
новки, выступив в качестве посредника, 
постоянно призывали конфликтующие 
стороны к диалогу. Тем самым, внесли 
свой вклад в процесс организации диалога 
сторон конфликта и подписания различ-
ных мирных соглашений. Кроме того, кон-
троль над реализацией и соблюдением 
условий этих соглашений также осуществ-
лялся данными организациями. 

Хотя в Республике Таджикистан в те-
чение почти четверть века господствует мир 
и национальное согласие, однако необосно-
ванные территориальные претензии от-
дельных её соседей, могут вовлекать страну 
в новую пучину межгосударственных кон-
фликтов. Во избежание таких нежелатель-
ных курьёзов, высшему политическому ру-
ководству страны необходимо предприни-
мать все возможные меры и эффективно ис-
пользовать дипломатические каналы для 
проведения переговоров по справедливой 
демаркации границы в рамках существую-
щих международных норм права. 

Итак, вышеуказанные положения поз-
воляют сделать вывод, что политические 
переговоры, как один из эффективных ме-
тодов урегулирования конфликтов и раз-
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решения межгосударственных противоре-
чий, широко используется в современной 
международной практике.  Именно данный 
способ, принимая во внимание интересы 
противостоящих сторон в процессе перего-
воров, может мирно решать политические 
конфликты, локально возникающие в пост-
советском центральноазиатском регионе. 

Подтверждением этому служит реше-
ние проблемы демаркации государствен-
ных границ Республики Таджикистан и 
Республики Узбекистан после распада Со-
ветского Союза. Безусловно, используя по-
тенциал политических переговоров, также 
можно решить вопросы, связанные с дели-
митацией, граничащих друг с другом, се-
верных территорий Таджикистана и во-
сточных районов Республики Кыргызстан.  

По нашему убеждению, именно поли-
тические переговоры в перспективе станут 
самыми эффективными методами урегули-
рования, вероятно возникающих конфлик-
тов между постсоветскими странами Цен-
тральной Азии.  
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НАЌШИ МУКОЛАМАИ СИЁСЇ  
ДАР ЊАЛЛИ НИЗОЊОИ ХУРДИ 

ОСИЁИ МАРКАЗЇ 
Махмадова Ф. А. 

 

Муаллиф дар маќолаи мазкур наќши 
муколламаи сиёсиро дар њалли низоњои хурди 
Осиёи Марказї тањќиќ намуда, масъалањои 
гуногуни байнисарњадї ва дигар омилњои ба-
рангезандаи низоъро мавриди баррасї ќарор 
додааст, ки раванди муколамма на танњо 
барои Тољикистон, балки барои аксари киш-
варњои Осиёи Марказї муњимияти бевосита 
доранд. Хусусан, масъалаи њалли низоњњои 
хурди байни Тољикистону Ќирѓизистон ва 
пайдо шуданиди гар низоњњои эњтимолии 
сарњадї њама ба муколаммаи дуљониба ва 
истифодаи дипломатияи расмию анъанавї 
вобастагї дорад. Имруз пайдо гардидани ни-
зоњњои хурди минтаќавї дар Осиёи Марказї 
бештар ба мероси табартаќсими замони 
Шуравї вобастагї доранд, ки њалли онњо ба 
муколама ва гуфтушинидњои дуљонибаю 
сељониба ниёз доранд. 

Калидвожањо: гуфтушунидҳои сиёсӣ, 
низоъ, Осиёи Марказӣ, муноқишаи минтақа-
вӣ, муноқишаҳои марзӣ, Тоҷикистон, Ўзбекис-
тон, Қирғизистон. 

 
THE ROLE OF POLITICAL  

NEGOTIATIONS IN RESOLVING SMALL 
CONFLICTS IN CENTRAL ASIA 

Makhmadova F. A. 
 

In this article, the author, exploring the 
role of political dialogue in resolving small con-
flicts in Central Asia, examines various trans 
boundary problems and other motivating fac-
tors that are of direct importance not only for 
Tajikistan, but also for many countries of Cen-
tral Asia. In particular, the resolution of minor 
conflicts between Tajikistan and Kyrgyzstan 
and the emergence of occasional border con-
flicts depend on bilateral dialogue and the use 
of official and traditional diplomacy. Today, 
the emergence of small regional conflicts in 
Central Asia is largely due to the legacy of the 
Soviet era, the resolution of which requires bi-
lateral and trilateral negotiations. 

Key words: political negotiations, con-
flict, Central Asia, regional conflict, border 
conflicts, Tajikistan, Uzbekistan, Kyrgyzstan. 
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МОДЕЛҲОИ АСОСИИ НАЗАРИЯВИИ ГЕОПОЛИТИКАИ МУОСИР 

 

Юсупов Ѓ. М. – аспиранти ИФСЊ АМИТ (т.: 92 916 16 40; email: gairati.m@mail.ru) 
 

Дар мақолаи мазкур, муаллиф масъалаи 
модел(консепсия)-ҳои асосии геополитикиро, 
ки дар доираи илмҳои сиёсӣ солҳои охир аз 
ҷониби бисёр таҳқиқотчиёну олимон зери 
омӯзишу баҳс қарор гирифтааст, баррасӣ ва 
таҳқиқ мекунад. Дар мақола муаллиф ҷанба-
ҳои гуногуни масъалаи мазкурро зери таҳқиқ 
гузоштааст. Аз ҷониби муаллиф, пеш аз 
ҳама, ҷанбаҳои назариявии масъалаи мазкур 
баррасӣ шуда, мактабу равишҳои гуногуни 
геополитикӣ аз назар гузаронида шудаанд.  

Калидвожаҳо: геополитика, консепсия, 
атлантизм, мондализм, неоевразиягиҳо, гео-
политикаи муосир, геополитикаи классикӣ, 
геополитикаи амалӣ, неотлантизм. 

 
Оғозшавии геополитикаи муосирро 

асосан баъд аз хотима ёфтани ҷанги дуюми 
ҷаҳонӣ мансуб медонанд. Лекин геополи-
тика худ чанде пештар дар охирҳои асри 
XIX ва ибтидои асри XX дар консепсияҳои 
олимони гуногун аввалин маротиба ба 
қайд гирифта шудааст. Аз ин рӯ, геополи-
тикаи то ҷанги дуюми ҷаҳониро “геополи-
тикаи классикӣ” меноманд.  

Ба саркардакорони геополитикаи клас-
сикӣ олимон Ф. Ратсел (Олмон), Р. Челлен 
(Шведсия), К. Хаусхофер (Олмон), Х. Мак-
киндер ва А.Т. Мэхен (ИМА), Ҷ. Фейргрив 
(Бритониёи Кабир), И. Боумен ва Н. Спайк-
мен (ИМА) дохил мешаванд.  

Бояд қайд кард, ки якчанд таълимот 
ва ё худ консепсияҳо (моделҳо) ба геополи-
тикаи муосир дохил мешаванд, аз ҷумла: 
атлантизм, неоатлантизм, мондализм, гео-
политикаи амалӣ, геополитикаи аврупоии 
“ростҳои нав”, неоевразийстҳо ва ғ. Баъд аз 
хотима ёфтани ҷанги дуюми ҷаҳон тамоми 
назарияи геополитикӣ раванди мактаби ан-
глосаксониро (англо-америкоӣ) пешгирӣ 
мекард ва ақидаҳои классикони геополити-
каро ё анҷом медод ва ё ба он тағйирот ме-
даровард. Ба намояндагони консепсияи ат-
лантизм асосан Д. Мейниг, К. Грей, Г. Кис-

синҷер, У. Кирк, С.Б. Коен ва диг. дохил 
мешуданд, ки онҳоро ғайр аз ин, пайравони 
Н. Спайкмен низ меноманд. 

Д. Мейниг соли 1956 мақолаи “Харт-
ленд ва Римленд дар таърихи Авруосиё”-ро 
аз чоп мебарорад ва дар он ӯ қайд мекунад, 
ки “меъёрҳои геополитикӣ махсусан бояд 
самтнокии функсионалии аҳолӣ ва давла-
тро ба инобат гиранд ва на балки муноси-
бати тозаи ҷуғрофии ҳудудро ба Хушкӣ ва 
Баҳр” [13, С. 553]. Ҳудуди “Римленд”-ро Д. 
Мейниг вобаста ба ҷойгиршавии функсио-
налӣ-фарҳангӣ ба се навъ ҷудо мекунад: 
якум, Чин, Муғулистон, Ветнами Шимолӣ, 
Бангладеш, Афғонистон, Аврупои Шарқӣ, 
давлатҳои ҳавзаи Наздибалтика ва Каре-
лия, ки ба Хартленд тамоюл доранд; дуюм, 
Куриёи Ҷанубӣ, Бирма, Ҳиндустон, Ироқ, 
Сурия, собиқ Югославия, - давлатҳои бета-
раф; сеюм, давлатҳои Аврупои Ғарбӣ, 
Юнон, Туркия, Эрон, Покистон, Таиланд 
ва диг., ки ба талассократия мансубанд. 
Соли 1965 У. Кирк китоби шабеҳ ба “Меҳ-
вари ҷуғрофии таърих”-и Маккиндерро ба 
чоп мебарорад. Кирк дар таълимоти худ 
модели таърихиеро пешниҳод мекунад, ки 
дар он нақши асосиро тамаддунҳои соҳили-
баҳрӣ мебозанд, ки аз онҳо лаппишҳои та-
маддунӣ бо дараҷаи каму зиёд ба дохили 
материк ворид мешаванд. Кирк модели 
Спайкменро дар бораи аҳамияти римленд 
барои тавозуни геополитикии қувваҳо рушд 
додааст [11,19]. 

Сиёсатшиноси амрикоӣ С. Коен дар 
китоби худ “Ҷуғрофия ва сиёсат дар дунёи 
тақсимотшуда” ба методи геополитикӣ тас-
нифоти навро ворид мекунад, ки дар он 
воқеиятҳои асосии геополитикӣ ба ядроҳо 
(nucleus) ва “камарҳои дисконтинуалӣ” ҷу-
до карда шаванд. Ба ақидаи Коен, ҳар як 
минтақаи сайёраро метавон ба 4 ҷузъи гео-
политикӣ ҷудо кард: 1. муҳити берунаи 
баҳрӣ (обӣ), ки аз флоти савдоӣ ва бандарҳо 
вобаста аст; 2. ядрои континенталӣ, монанд 
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ба “Hinterland” (бо маънои минтақаҳои до-
хилии дур аз соҳил); 3. камари дисконтину-
алӣ (бахшҳои соҳилӣ, ки ба дохил ва ё бе-
руни материк тамоюл доранд); 4. Минтақа-
ҳое, ки аз ин маҷмӯъ вобаста нестанд 
[5,163]. Сиёсатшиноси дигари машҳури ам-
рикоӣ Г. Киссинҷер ақидаи С. Коенро рушд 
дода, қайд мекард, ки стратегияи сиёсии 
ИМА нисбати минтақаҳои соҳилии “дис-
континуалӣ” дар он аст, ки ҳамаи ҷузъҳои 
парокандаи минтақаҳои соҳилиро якҷоя 
кард, то ки аз болои Авруосиё ва СССР 
назоратро пурзӯр намуд. Модели Кис-
синҷер ба ИМА амали “дусамтаро” пеш-
ниҳод мекард: ба Ветнам – ҷанг, ба Чин – 
ҳамкорӣ, ба Украина – дастгирӣ ва ғ. [7,62]. 
Колин Грей дар асари худ «Геополитикаи 
даврони атомӣ» ҷойгиршавии қувваҳои 
атомӣ ва иншоотҳоро дар тамоми сайёра ба 
тавре пешниҳод мекунад, ки бартарият ва 
афзалияти иттиҳоди Атлантикаро аз болои 
дигарон таъмин кунанд  [6,18]. 

Ба андешаи мо, тамоми ақидаҳо ва 
консепсияҳои атлантистон ба рушду мус-
таҳкамшавии геополитика ва стратегияи 
сиёсии ИМА ба минтақаҳои ҷаҳон, бартарӣ 
ва афзалияти ИМА аз дигарон, рушду ну-
мӯи флоти ҳарбӣ, забти Хартленд ва назо-
рат аз болои он нигаронида шуда буданд. 
Бо дараҷаи муайяне бисёре аз ақидаҳо ва 
таълимотҳои атлантистон баъди пошхӯрии 
ИҶШС (СССР) амалӣ гаштаанд, вале то 
андозае. 

Идеяҳо ва ақидаҳои атлантистон дар 
консепсияҳо ва ё худ моделҳои нави неоат-
лантистон ва консепсияи мондализм рушду 
тақвият бахшида шудаанд. Пас аз суқути 
ҷаҳони коммунистӣ, тағйирёбии глобалии 
вазъи геополитикӣ, ғояҳо ва мафҳумҳои ат-
лантизм таҳқиқи амиқ ва тағйиротро талаб 
мекарданд, ки вобаста ба он мафҳумҳо ё 
таълимоти нав дар геополитика, ба ном 
«неоатлантизм» ва «мондализм» пайдо ме-
шаванд. Бояд қайд кард, ки ин ду консеп-
сияҳо дар геополитика аз ҷониби бештари 
олимон «пессимистӣ» ва «мусбӣ-оптимис-
тӣ» номида мешаванд. Мондализм (некби-
нона-оптимистӣ) бар он ақида аст, ки ғала-
баи Ғарб бар Хартленд (СССР) ниҳоӣ аст, 
яъне хотима ёфтааст ва «Анҷоми таърих» 
ба зудӣ хоҳад расид [18,34]. 

Намояндагони барҷастаи равияи не-
отлантизм С. Хантингтон ва И. Валлерс-
тайн ба ҳисоб мераванд. С. Хантингтон дар 
мақолааш “Бархӯрди тамаддунҳо” қайд ме-
кунад, ки инсоният дар асл вуҷуд надорад 
ва тамаддунҳои мушаххасе танҳо арзи ҳастӣ 
доранд. Ояндаро пешбинӣ намуда, олим 
дар бораи ногузирии ифода ёфтани му-
ноқишаҳо байни ин тамаддунҳо – дар Бал-
кан, Кафқоз, Шарқи Наздик ва ғ. қайд ме-
кунад. Ба ақидаи ӯ, ғалаба бар коммунизм 
маънои гузариши ҳамаи олам ба равияи 
ғарбиро надорад, баръакс дар инсоният ва 
халқиятҳои ҷаҳон метавонад зиддият бар 
ақидаҳои ғарбӣ пайдо шаванд. С. Хантинг-
тон ҳафт тамаддуни ҷаҳониро, ғайр аз та-
маддуни ғарбӣ ҷудо мекунад [16,19].   

И. Валлерстайн дар китоби худ “Ко-
ҳиш ёфтани қудрати амрикоӣ” (2003) қайд 
мекунад, ки ИМА танҳо дар солҳои 1945-
1948 пешво ба ҳисоб мерафт, дар солҳои 
минбаъда вай мақоми бартаридоштаи худ-
ро аз даст дод. Ба ақидаи Валлерстайн ха-
тари асосӣ на аз бархӯрди тамаддунҳо, бал-
ки аз муқовимати шимоли сарватманд ва 
ҷануби камбизоат бармеояд. Аз ин рӯ, бояд 
ин номутаносибии иҷтимоиро аз байн бурд, 
вагарна инсониятро бетартибиҳо ва му-
ноқишаҳо интизор аст [18,56-57].   

Ба намояндагони мондализм (опти-
мистӣ) З. Бжезинский, Ф. Фукуяма, Ж. Ат-
талӣ, К. Санторо, П. Галлуа ва дигарон до-
хил мешаванд. З. Бжезинский яке аз геопо-
литикҳои машҳури консепсияи мондализм 
ба ҳисоб меравад. Дар китоби худ “Нақшаи 
бозӣ” (1986) ӯ равшан ва озод мубориза ва 
муқовимати ИМА-ро бо ИҶШС (СССР) 
ҳамчун бартарӣ ва назорат аз болои Авру-
осиё нишон медиҳад. Чанде дертар, Бжезин-
ский роҳбари комиссияи сетарафаи “Трила-
терия” мегардад, ки таълимоти он ба ҳам-
гироии иқтисодии тамоми ҷаҳон ва ташкили 
бозори ҷаҳонӣ, ҷомеаи ҷаҳонии шаҳрвандӣ 
нигаронида шуда буд, ки ба пайдошавии 
мафҳуми «ҷаҳонишавӣ» асос мегузорад. Ко-
ри аз ҳама аҷиб ва аз ҷиҳати стратегӣ му-
ҳими олим ин «Тахтаи бузурги шоҳмот». 
Бартарии Амрико ва императивҳои геост-
ратегии он” (1997) ба ҳисоб меравад. Дар ин 
асар муаллиф Авруосиёро (Евразия) ҳамчун 
«тахтаи шоҳмотии бузург» муаррифӣ меку-
над, ки дар он бозии калони шоҳмот рафта 
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истодааст ва агар касе дар он пирӯз шавад, 
вай дар тамоми ҷаҳон ҳукмрон хоҳад шуд. 
Умуман, ин бозии шоҳмот ба анҷом расид 
ва ғолиби он Ғарб (ИМА) гардид  [7,42-50]. 
Ба ақидаи мо, бисёре аз таълимот ва консеп-
сияҳо дар давраи Ҷанги Сард, ба ин ё он 
тарз, тавонистанд дар тӯли солҳо ба геопо-
литикаи ИМА таъсир расонанд.  

Дигар намояндаи барҷастаи консеп-
сияи мондализм олими амрикоӣ Ф. Фукуя-
ма ба ҳисоб меравад, ки соли 1990 мақолаи 
бо ном “Интиҳои таърих”-ро ба нашр ме-
барорад. Муаллиф дар мақолаи худ чунин 
иброз намудааст, ки инсоният дар роҳи та-
раққиёти худ, аз давраи торикии «қонуни 
қувва ва зулмот» ва «идоракунии бесамари 
воқеияти иҷтимоӣ» ҳамеша ба низоми беш-
тар оқилона ва мантиқӣ, ки дар капитализм, 
фарҳанги муосири Ғарб ва иқтисоди бозар-
гонӣ таҷассум ёфтааст, гузариш карда исто-
дааст. Пошхӯрии ИҶШС ва ҷаҳони комму-
нистӣ ҳамчун Анҷоми таърих ва оғози 
мавҷудияти нави мушаххаси глобалӣ эълон 
шудааст, ки он минбаъд бо шиори Демо-
кратия ва Бозор пайравӣ хоҳад кард [18,37]. 
Бо Фукуяма ба андозае розӣ шудан ҳам 
мумкин аст, зеро дар сартосари дунё таш-
килотҳои байналмилалӣ таъсир ва нуфузи 
худро нишон дода истодаанд ва гӯё ки би-
дуни мавҷудияти онҳо масъалаҳои глоба-
лиро ҳал кардан номумкин аст. Ва дигар 
масъалае, ки Фукуяма пешкаш намудааст - 
“Анҷоми таърих” аст, ки ба андешаи мо, 
дар ин ҷо бо ўрозӣ шудан нодуруст аст, зеро 
таърихи инсоният баръакс, марҳилаи нави 
рушди худро соҳиб гаштааст ва шояд ба 
беҳбудӣ ва ояндаи дурахшон.  

Жак Атталӣ дар китоби худ «Хатҳои 
уфуқӣ» менависад, ки як давраи нав – «дав-
рони пул» ё давраи геоэкономика фаро ме-
расад. Барои гео-иқтисодиёт, ба гуфтаи Ат-
талӣ, кадом халқият ва дар куҷое агар зин-
дагӣ накунанд, таърихи он, анъанаҳои он чӣ 
гуна аст ва ғайра муҳим нест. Аз ҳама ҷой-
гиршавии марказҳои биржаҳои ҷаҳонӣ, кан-
даниҳои фоиданок, марказҳои иттилоотӣ, 
истеҳсолоти васеъ муҳим мебошанд. Атталӣ 
се минтақаи асосиро ҷудо мекунад, ки онҳо 
ба марказҳои фазои нави иқтисодӣ табдил 
меёбанд: минтақаи амрикоӣ, ки ҳарду Ам-
рикоҳоро мепайвандад, минтақаи аврупоӣ 
ва минтақаи Уқёнуси Ором - минтақаи «шу-

куфоии нав». Байни ин се фазои мондалис-
тӣ ҳеҷ фарқият ё ихтилофе нахоҳад дошт, 
онҳо дар атрофи худ минтақаҳои камтар 
рушдкардаеро гирд меоваранд, ки дар фа-
зои наздик ҷойгиранд. Чунин таҷдиди му-
тамарказ қонуниятҳои анъанавии геополи-
тикиро тағйир дода, дуализми тамаддунӣ-
геополитикиро бекор карда, даврони гео-
экономика хоҳад оғоз ёфт [15,44].  

Боз як геополитики машҳури фарон-
савӣ Пйер Галлуа, ки ба ҷонибдорони 
мондализм дохил мешавад, соли 1990 ки-
тоби ҷолибе бо номи «Геополитика. Пай-
доиши қудрат»-ро ба нашр мебарорад. Ин 
яке аз он чанд корҳои илмие мебошад, ки 
мушкилотҳои геополитикӣ аз нигоҳи да-
стовардҳои навтарини дониш ва пешрафти 
техникӣ баррасӣ мешавад. Хулосаи асосии 
ӯ дар он аст, ки имрӯз ба омилҳои анъана-
вии геополитика (фазо, канданиҳои зери-
заминӣ, манзара (ландшафт), иқлим, аҳолӣ) 
боз якчанд хусусиятҳои нав илова карда 
мешаванд: яроқи ракетӣ-ядроӣ, ки қудрати 
давлатҳои соҳиби онро, новобаста аз андо-
заи фазои онҳо, баробар мекунад. Таҳлили 
геополитикии муосир бояд имкониятҳои 
омӯзиши Кайҳон ва таъсири онро ба ҳам-
оҳангсозии нерӯҳо дар ҷаҳонро ба назар 
гирад [19,60].  

Яке аз намояндагони мондализми нав, 
Карло Санторо мебошад. Ба андешаи ў, дар 
ин марҳилаи рушд инсоният дар ҳолати гу-
зариш қарор дорад. Санторо бо Фукуяма 
дар масъалаи таъсири ташкилотҳо ва ин-
ститутҳои байналмилалӣ, ки бояд чеҳраи 
ояндаи «Ҳукумати ҷаҳонӣ» шаванд, розӣ 
нест. Барои Санторо, баръакс, онҳо беса-
мар ва кӯҳна ба ҳисоб мераванд ва тамоми 
ҷаҳон то ҳол аз ҳолати ҷанги сард берун 
набаромадааст. Тибқи ақидаи баъзе аз муа-
ллифон, модели Санторо байни ғояҳои Фу-
куяма ва Хантингтон ҳамчун миёна (фоси-
лавӣ) ҳисобида мешавад  [17,22-23]. Ба наза-
ри мо, бисёре аз пешбиниҳои Санторо 
амалӣ гашта истодаанд. Бисёре аз федерат-
сияҳо ва давлатҳо ба нестӣ рафта истодаанд 
ва вазъи геополитикаи муосири ҷаҳонӣ дар 
ҳақиқат, шояд, ба ташкили Ҳукумати нави 
ҷаҳонӣ водор мекунад. 

Чӣ тавре ки дар боло қайд карда бу-
дем ба геополитикаи муосир консепсияи 
(модели) геополитикаи амалӣ низ дохил 
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мешавад. Геополитикаи амалӣ дар Аврупо 
баъди ҷанги дуюми ҷаҳонӣ пайдо шудааст. 
Ба намояндагони асосии ин модели геопо-
литикӣ И. Лакост, А. Зигфрид, М. Корен-
ман, Пол-Мари де Горс ва дигарон дохил 
мешаванд. Лакост таърифи комилан нави 
геополитикиро пешниҳод мекунад, дар асл 
як фанни навро. Ин «де-глобализатсия»-и 
геополитика, равона сохтани он ба методи 
маҳдуди таҳлилӣ мебошад. Чунин геополи-
тика «геополитикаи дохилӣ» (la geopolitique 
interne) номида мешавад, зеро он аксар вақт 
бо мушкилоти маҳаллӣ сарукор дорад 
[12,77]. Шабеҳ ба чунин геополитикаи до-
хилӣ методологияи Андре Зигфрид (1875-
1959) буд. Ба ӯ кӯшиши омӯхтани «геополи-
тикаи дохилӣ» нисбат ба ҳамдардии сиёсии 
ин ё он минтақаҳо тааллуқ дорад [2,21-33]. 

Дар солҳои 50-ум ва 60-уми асри гу-
зашта дар Аврупо андешаҳо ва консепсия-
ҳои геополитикӣ рушду равнақ меёбанд. 
Олимону геополитикони аврупоӣ ақидаи 
соҳибистиқлолии Аврупо ва якҷояшавии 
«Аврупо аз Атлантика то Урал»-ро пеш-
ниҳод мекунанд. Тарафдори асили ин ан-
деша Президенти онвақтаи Фаронса Шарл 
де Голл буд, ки ин идеяро «континетализми 
аврупоӣ» меномиданд. Дар ин ҷода, равиш 
ва ё консепсияи нави геополитикӣ «ростҳои 
нав» пайдо мешавад. Ин ҷараёнро файла-
суф ва рӯзноманигор Аллен де Бенуа сар-
варӣ мекард. Дар атрофи ин модели геопо-
литикӣ тамоми ҳизбу ҷараёнҳои онвақтаи 
аврупоӣ гирду муттаҳид гаштанд: сотсиали-
стон, ҷонибдорони демократияи буржуазӣ, 
германофилҳо, модернистҳо, славянофилҳо 
ва диг. Яке аз принсипҳои бунёдии ғояи 
«ростҳои нав» принсипи «геополитикаи 
континенталӣ» буд. Дар муқоиса бо «рост-
ҳои кӯҳна» ва миллатгароҳои классикӣ, де 
Бенуа чунин ақида дошт, ки принсипи 
давлати миллии марказонидашуда (центра-
листӣ) таърихан барҳам хӯрдааст ва оянда 
танҳо ба «Фазоҳои Бузург» тааллуқ дорад. 
Гузашта аз ин, заминаи чунин «Фазоҳои 
Бузург» бояд на муттаҳидшавии давлатҳои 
гуногун ба блоки прагматикии сиёсӣ бо-
шад, балки воридшавии гурӯҳҳои қавмии 
гуногунҳаҷм ба ягонаи «Империяи Феде-
ралӣ» дар асоси баробарӣ мебошад. Чунин 
«Империяи Федералӣ» бояд аз ҷиҳати стра-
тегӣ ягона ва аз ҷиҳати этникӣ тафовут до-

шта бошад. Ҳамзамон, ягонагии стратегӣ 
бояд бо ваҳдати фарҳанги аслӣ дастгирӣ 
карда шавад [1,19]. 

Намояндаи дигари ҷараёни геополи-
тикаи континенталӣ Ж. Тириар, ки аввали 
солҳои 60-уми асри гузашта пешвои ҷара-
ёни умумиаврупоии радикалии «Аврупои 
ҷавон» буд, ба ҳисоб меравад. Жан Тириар 
назарияи сиёсии худро бо принсипи «ав-
таркияи фазоҳои калон» месохт. Тириар ба 
хулосаи амиқе меояд, ки барои Аврупо ин-
тихоби сотсиализми шӯравӣ, назар ба ка-
питализми англосаксонӣ беҳтар аст. Ҳамин 
тавр, нақшаи (ақидаи) «Империяи Авро-
шӯравӣ аз Владивосток то Дублин» пайдо 
мешавад [15,53].  

Ҳамин тавр, аз гуфтаҳои боло чунин 
хулоса баровардан мумкин аст: 

1. Якчанд равишҳо ва ё консепсияҳои 
геополитикӣ вуҷуд доранд, ки ба таври худ, 
таърихи инсоният, сиёсат, ҷуғрофия, ҳудуду 
марз, фазо ва халқиятҳоро омӯзиш меку-
нанд. Ҳар яке аз ин консепсияҳои геополи-
тикӣ, усулу методологияҳои бурдани сиёса-
ти ҷаҳониро пешкаш намуда, ба равиши 
сиёсии ҷаҳони муосир таъсири бузурге ра-
сонидаанд. Баъзеи онҳо ба Ғарб ва ИМА, 
дигар бетараф, сеюмин, ба Русия ва Осиё 
фикру ақидаҳои худро равона намуда, бар-
тарии ҳар яке аз ин қудратҳои ҷаҳониро дар 
таърихи инсоният баррасӣ менамоянд. 

2. Ба моделҳои (консепсияҳо) асосии 
геополитикӣ дохил мешаванд: геополити-
каи классикӣ, геополитикаи муосир, аз ҷум-
ла: атлантизм, неоатлантизм, мондализм, 
геополитикаи амалӣ, геополитикаи авру-
поии “ростҳои нав”, неоевразийстҳо ва ғ. 
Геополитикаи классикӣ ин геополитикаи 
пеш аз ҷанги дуюми ҷаҳон ба ҳисоб рафта, 
дар он асосҳои геополитика, мафҳуми он, 
аҳамияти фазо, ҷуғрофия, ҳудуд дар сиёсати 
муосир ва ғ. омӯзиш ва баррасӣ карда 
шудаанд. Геополитикаи муосир пас аз ҷан-
ги дуюми ҷаҳон пайдо шуда, он ақидаҳои 
мавҷудаи геополитикаи классикиро такмил 
ва рушд додааст. Ба геополитикаи муосир 
мактабҳои гуногуни сиёсӣ, аз қитъаҳои 
мухталифи ҷаҳон дохил мешаванд. 

3. Омӯзишу дарки мактабҳо, равишҳо 
ва консепсияҳои геополитикаи муосир ба-
рои фаҳмиши сиёсати ҳозираи пешгириф-
таи давлатҳои абарқудрат, нисбат ба дав-
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латҳои сусту рӯ ба тараққӣ аҳамияти бузург 
дошта, барои муайян намудани рафти сиё-
сати берунаи кишварҳои тозаистиқлол, ба-
рои таъмини амният ва бехатарии ин киш-
варҳо ва халқиятҳои дар он сукунат дошта, 
барои дарки илмии ин консепсияҳо дар до-
ираи илмӣ ва ғ. аҳамияти хоса дорад. Онро 
бояд қайд кард, ки консепсияҳои геополи-
тикӣ то чанд афзуда, дар оянда имконияте 
вуҷуд дорад, ки дигар консепсияҳои геопо-
литикӣ, аз ҷумла, “Геополитикаи Шарқ”, 
“Геополитикаи давлатҳои Исломӣ”, “Гео-
политикаи кишварҳои ИДМ”, “Геополити-
каи кишварҳои Осиёи Марказӣ” ва ғ. дар 
илми сиёсии муосир пайдо шаванд. 
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ОСНОВНЫЕ ТЕОРЕТИЧЕСКИЕ  
МОДЕЛИ СОВРЕМЕННОЙ  

ГЕОПОЛИТИКИ 
Юсупов Г. М. 

 
В данной статье автор рассматрива-

ет и исследует вопрос об основных геополи-
тических моделях (концепциях), которые в 
последние годы изучаются и обсуждаются в 
кругу политической науки многими исследо-
вателями и учеными. В статье автор иссле-
дует различные аспекты этого вопроса. 
Автор, прежде всего, рассматривает тео-
ретические аспекты этой проблемы, раз-
личные школы и геополитические течения.. 

Ключевые слова: геополитика, концеп-
ция, атлантизм, мондализм, неоевразий-
ство, современная геополитика, классиче-
ская геополитика, практическая геополити-
ка, неоатлантизм. 

 
BASIC THEORETICAL MODELS  

OF MODERN GEOPOLITICS 
Usupov G. M. 

 
In this article, the author discusses and 

explores the issue of the main geopolitical mod-
els (concepts), which in recent years have been 
studied and discussed in the circle of political 
science by many researchers and scientists. In 
this article, the author explores various aspects 
of this issue. The author, first of all, examines 
the theoretical aspects of this problem, various 
schools and geopolitical trends.  

Key words: geopolitics, concept, Atlanti-
cism, mondalism, neo-eurasianism, modern ge-
opolitics, classical geopolitics, practical geopol-
itics, neoatlantizm. 
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В статье обсуждается проблема при-

знания сущности безопасности, националь-
ной и международной безопасности и регио-
нальной безопасности, имеющей стратеги-
ческое значение для национальной стабиль-
ности. 

В процессе формирования национальной 
государственности и национальных интере-
сов каждой страны возникают различные 
препятствия и проблемы, мешающий про-
цессу обеспечения национальной безопасно-
сти и интересов. Кроме того, в контексте 
изменения ситуации с политической без-
опасностью в современном мире существу-
ет ряд угроз, влияющих на политическую 
стабильность и национальную безопасность 
стран, которые требуют состояния кол-
лективной защиты. Поэтому реализация 
любой политики осуществляется с целью 
обеспечения защиты национальных и регио-
нальных интересов от угроз и опасностей. 
Угрозы и вызовы, существующие в каждой 
стране региона, представляют собой угрозу 
национальной стабильности и безопасности, 
а также стратегическим интересам других 
соседних стран. Таким образом, изучение 
данного вопроса позволит правильно отра-
зить и раскрыть актуальность, понятие и 
сущность коллективной безопасности. 

Ключевые слова: безопасность, кол-
лективная безопасность, региональная без-
опасность, международная безопасность, 
национальная безопасность, национальные 
интересы, вызовы, угрозы. 

 
На данном этапе развития мирового 

сообщества, вопросы безопасности обрели 
новую форму своей актуальности и мето-
дов их решения, что позволило выделить и 
дифференцировать по чётко обозначенным 
функциям и целевым предназначениям 
формы обеспечения безопасности в спектре 
общемировых приоритетных и актуальных 
задач. 

Однако, по сущности, понятие «кол-
лективная безопасность» образовалось в 
1920-30-х годах, когда в политический сло-
варный каталог вошло понятие «междуна-
родная безопасность». После первой миро-
вой войны и связанными с её последствиями 
территориальными и геополитическими из-
менениями встала необходимость в созда-
нии правовых институтов и организаций по 
международной безопасности. Иницииро-
вались первые шаги по созданию механизма 
предотвращения новой мировой войны.  В 
результате Версальско-Вашингтонской сис-
темы Версальского соглашения в 1919—
1920 годах на Парижской мирной конфе-
ренции была создана Лига наций. Устав 
Лиги неизменно вписался в состав мирных 
договоров и был принят и подписан 44 
странами. В частности, согласно статье 16 
Устава признавались и узаконивались пол-
номочия Лиги наций применять «коллек-
тивные экономические и военные санкции 
против государств-агрессоров» [1,129].  

Не возможно не признать тот факт, 
что коллективная безопасность была зало-
жена фундаментально именно в этот исто-
рический период. Но в связи с тем, что са-
мо понятие «безопасность» имеет динами-
ческий характер, также продолжали разви-
ваться и расширяться понятия коллектив-
ной безопасности и системы коллективной 
безопасности. 

Важным событием в мирном послево-
енном урегулировании стало создание Ор-
ганизации объединённых наций – ООН. 
Это произошло в период с 25 апреля по 26 
июня 1945г. на конференции в Сан-Фран-
циско, где принимало участие 51 государ-
ство. В Уставе ООН, принятом 24 октября 
1945г., прописаны все цели организации, 
первой из которых является достижение и 
поддержание международной безопасно-
сти. Но намеченные цели системы коллек-
тивной безопасности были не вполне осу-
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ществлены из-за развёртывания «холодной 
войны» и противостояния структур НАТО 
и КГБ. ООН явилась в тот момент тем 
своевременным и очень действенным меха-
низмом в урегулировании конфронтации в 
международных отношениях, в конкрет-
ном ракурсе по вопросу именно военных 
угроз. ООН до сих пор остаётся главен-
ствующей и передовой организацией в ре-
шении вопросов международной безопас-
ности – это нельзя не признать очевидным.   

Система коллективной безопасности 
проходила многие стадии развития поэтап-
но, в зависимости от тех исторических и 
геополитических метаморфоз, которые, без-
условно, повлияли на суть понятия коллек-
тивной безопасности, в общем. Мир менял-
ся, а, следовательно, менялись взаимоотно-
шения между государствами и странами, в 
том числе возникали и конфликтные ситуа-
ции, сопровождавшиеся военными опера-
циями. Это не могло не повлиять на поня-
тие сущности и смысла существования кол-
лективной безопасности как таковой. Обо-
значились конкретные цели и задачи при-
сущие именно этому понятию. Страны, гос-
ударства во многих регионах мира озадаче-
ны одной целью – обеспечить себе и своим 
гражданам безопасность от внешних угроз, 
приходили и приходят к единому решению 
объединяться в коллективном контексте для 
отпора различного рода агрессий и обеспе-
чения территориальной и национальной 
безопасности. 

Таким образом, целесообразно сделать 
вывод, что возникновение понятий между-
народной и коллективной безопасности – 
это прерогатива, безусловно, 20-го столетия. 
Но, сами фундаментальные и теоретико-
методологические основы политологии, и, 
следовательно, понятий международной и 
коллективной безопасностей (конечно, уже 
более востребованных в новой и новейшей 
истории)  стали складываться ещё в Древнем 
мире и продолжали складываться на протя-
жении всей истории человечества. Зачинате-
лями и основоположниками теоретико-ме-
тодологических основ современной полито-
логической системы беспрекословно счита-
ют древнегреческого основателя политиче-
ской науки Аристотеля, философа Платона, 
древнеримского государственного деятеля 
Цицерона, итальянского философа и теоло-
га Фому Аквинского, итальянского мысли-

теля и политического деятеля Никколо Ма-
киавелли, английского философа и юриста 
Томаса Мора, итальянского философа То-
маззо Кампанеллу.  

Вот как, например, писал Гуго Гро-
ций в своём трактате «Три книги о праве 
войны и мира», опубликованном в 1645 го-
ду в Париже: «Во всём христианском мире 
я наблюдал недостаток в ограничении от-
ношений войны, чего даже варварские 
народы должны стыдиться; я наблюдал, 
как люди хватаются за оружие по незначи-
тельным причинам, или без причины вовсе, 
и когда оружие было поднято, все забыва-
ли о каком-либо уважении права, Бога и 
человека…» [3,351]. Это один из трудов, 
который положен в основу Международ-
ного права Нового и Новейшего времени. 
Н. Маккиавелли, выдающийся учёный и 
политический деятель Эпохи Возрождения, 
в своём труде «Государь» рассуждал: «По-
истине страсть к завоеваниям – дело есте-
ственное и обычное; и тех, кто учитывает 
свои возможности, все одобрят или же ни-
кто не осудит; но достойную осуждения 
ошибку совершает тот, кто не учитывает 
своих возможностей и стремится к завое-
ваниям какой угодно ценой» [6,23]. Следо-
вательно, человеческую цивилизацию из-
начально волновали и озадачивали вопро-
сы, именно, касающиеся сферы мирного и 
благоденствующего существования, и тех 
причин, которые мешают воплощению 
этих идей и устремлений. 

Переходя с исторической почвы на со-
временную платформу определения поня-
тия и сущности системы коллективной без-
опасности, в первую очередь, необходимо 
сказать, что, давая более или менее различ-
ную формулировку коллективной безопас-
ности, исследователи и учёные приходят к 
одному и тому же осмыслению её сущности. 
Так, например, Н.А.Баранов в своей второй 
лекции «Глобальный и региональный ас-
пекты международной безопасности» дает 
определение системы коллективной без-
опасности, как альянса «группы государств, 
объединенных общей целью (защита своей 
безопасности), и система военно-поли-
тических мер, направленных против потен-
циального противника или агрессора» 
[7,133]. В. М. Кулагин в своём учебном по-
собии «Международная безопасность», 
определяя общий смысл понятия безопас-
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ности вообще, как «состояние защищённо-
сти от угроз ключевым ценностям» [2,8], по 
сути, тоже предвосхищает возможность 
формулирования определения понятия и 
сущности системы коллективной безопас-
ности, как объединение государств, для за-
щиты от угроз. Но, говоря об угрозах, нель-
зя не оговорить тот момент, что коллектив-
ная безопасность акцентирует внимание, в 
основном, на военно-стратегических аспек-
тах, не преследуя цели разрешать проблемы 
всего спектра международной безопасно-
сти, как то: проблемы экологии, проблемы 
общественного характера или общеэконо-
мические и т. д. Политологи сходятся к од-
ному смыслу понятия коллективной без-
опасности, как бы не озвучивалась трак-
товка и формулировка терминологического 
словосочетания. И это верно. У насущных и 
наиважнейших понятий не может быть ина-
комыслия. 

Исходя из вышесказанного, однознач-
но можно резюмировать следующее:  

- Коллективная безопасность заклю-
чает в себе главную концепцию неприме-
нения силы членов определённых сооб-
ществ, организаций и т. д. и оказания вза-
имопомощи при угрозе стран - не участни-
ков и любого вида агрессии извне; 

- Система коллективной безопасности 
– это конгломерат межгосударственных и 
государственных органов, базовых госу-
дарственных структур, целостная, взаимо-
выгодная и единая деятельность которых 
обеспечивает осуществление на правовой 
основе защиты жизненно важных интере-
сов государств-участников с опорой на во-
енную силу. В случае военной агрессии 
каждое государство имеет право на кол-
лективную защиту от агрессора, которая 
признана международным правом. 

Продолжая раскрытие понятия и 
сущности системы коллективной безопас-
ности, нельзя обойти вопрос классифика-
ции коллективной безопасности как тако-
вой, в смысле понимания и принятия её как 
самостоятельной политологической еди-
ницы, но в контексте международной без-
опасности. А. А. Бартош в своей книге 
«Основы международной безопасности. 
Организации обеспечения международной 
безопасности» пишет, что «безопасность 
относится к универсальным базовым по-

требностям человека, образуемых им общ-
ностей и институтов» [1,129].  

И как следствие, будет необходимым 
повести речь о коллективной безопасности 
на универсальных и региональных осно-
вах. Другими словами, система коллектив-
ной безопасности основывается на базе 
универсального и регионального целевого 
направления. 

Коллективная безопасность на уни-
версальной основе – понятие обширного и 
всецелостного характера, и включает в себя 
стержневую основу поддержания и обеспе-
чения мирового порядка в ракурсе общей 
картины мира. На региональной базе это 
понятие приобретает более конкретизиро-
ванный подтекст, определяющийся в зави-
симости от присущих тому или иному реги-
ону и региональной организации геополи-
тических особенностей, а также от целевых 
задач и методов их осуществления.   

Уточняя смысловой контекст понятия 
и сущности универсальной коллективной 
безопасности, требуется  пояснить опреде-
ляемый предмет в ракурсе той проблемы, 
что это главный инструмент для поддержа-
ния и сохранения мира, а также для предот-
вращения военных угроз. И это предусмот-
рено Уставом ООН. В отличие от регио-
нальной безопасности понятие универсаль-
ной безопасности более обширно и мас-
штабно, и постановка целей и задач в прио-
ритете направлена на принятие не принуди-
тельных, а мирных мер и обязательств госу-
дарствами-членами. Уже в самой преамбуле 
Устава ООН, где народы объединённых 
наций принимают на себя ряд обязательств 
по сохранению мира и предотвращению 
войн, заложена идея коллективной безопас-
ности. В совокупности и в целом работа 
всех структурных подразделений Организа-
ции Объединённых Наций направлена на 
достижение главнейшей цели – сохранение 
и поддержание международной безопасно-
сти, разрешение критических ситуаций, 
угрожающих военными действиями, а точ-
нее, их предупреждение, и урегулирование 
военных конфликтов. 

Но это только одно из звеньев иссле-
дования вопроса коллективной безопасно-
сти, как механизма стабильности в системе 
обеспечения международной безопасности. 
Будет уместным сравнение, что междуна-
родная безопасность зиждется на трёх ки-
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тах современной мировой политической 
картины – коллективной безопасности, ре-
гиональной безопасности и национальной 
безопасности. Несомненно, на данном эта-
пе современного мира зародилась система 
выстраивания отношений между новыми и 
альтернативными во многих смыслах ор-
ганизациями и конфессиями, которые, без-
условно, играют весомую и даже во многих 
случаях доминирующую роль в разреше-
нии проблем современности в рамках ны-
нешней действительности. Однако, фунда-
ментальные основы, заложенные в основу 
международной безопасности и коллек-
тивной безопасности, в разделе, остаются 
прежними. 

Региональная основа коллективной 
безопасности. Стоит остановиться сначала 
на понятии национальной безопасности, 
хотя бы потому, что это изначально важ-
ный компонент во всеобщей сублимации 
международной  безопасности. Нельзя не 
согласиться с тем фактом, что «Нацио-
нальная безопасность – это безопасность 
конкретной страны – состояние взаимодей-
ствия общества и государства, определяю-
щее возможность воспроизводить прису-
щие и функции и образ жизни в конкрет-
ных условиях» [5,15]. 

Нельзя не учесть, что такое понятие 
как национальная безопасность в данной 
системной структуре, занимает одну из ос-
новополагающих позиций в понимании 
коллективной безопасности. В данном рас-
смотрении не будет лишним разъяснить 
понятия субъектов и объектов националь-
ной безопасности. «Объекты националь-
ной безопасности – это функции государ-
ства и образ жизни общества. Субъектом 
национальной безопасности является тот, 
кто обладает правами и обязанностями по 
её обеспечению, кто защищает личность, 
общество и государство»[5,49]. 

Интересным является тот факт, что 
теоретически обоснованная концепция 
национальной безопасности в политологи-
ческой мировой системе была выработана 
в США. Хотя, неоспорим тот нюанс, что 
возвести определение национальной без-
опасности в категорию основных понятий, 
был предпринят не только западными тео-
ретиками. Но, нельзя не принять во внима-
ние тот аспект, что американские исследо-
ватели и учёные привнесли свой суще-

ственный вклад в понятие национальной 
безопасности. Американский журналист У. 
Липпман, ещё в 1943 году, определил, как 
нельзя более точно, сущность и значение 
национальной безопасности. В своём труде 
«Внешняя политика Соединённых штатов 
щит Республики» он утверждает, что « 
страна находится в состоянии безопасно-
сти, когда ей не приходится приносить в 
жертву свои интересы с целью избежать 
войны и когда она способна с помощью 
войны защитить эти интересы в случае по-
сягательства на них» [7,16]. 

Неоспоримо, что приоритетной целью 
в обеспечении национальной безопасности, 
любое государство, как субъект безопасно-
сти, является, прежде всего, соблюдение 
национальных интересов, как внутренних, 
так и внешних. «Национальные интересы – 
это субъективная форма выражения объек-
тивных потребностей общества, которые в 
обобщённом виде выражаются через инте-
ресы государства» [5,19]. В принципе, наци-
ональные интересы формируют постановку 
и систему национальных целей, являющихся 
базой для достижения максимально опти-
мального результата во всех вопросах 
национальной политики. 

Следовательно, само собой разумею-
щееся и аксиоматичное обоснование, что 
национальная безопасность неразрывно 
связана с региональной безопасностью, и, 
как очевидно, является одним из ключевых 
понятий в системе коллективной безопас-
ности. Каждая страна, каждое государство, 
прежде всего, преследует цели обеспечения 
спокойствия и защищённости своих граж-
дан и своего народа от различного вида 
угроз, и  в первую очередь, от угроз воен-
ного вмешательства. Поэтому, исследуя 
далее понятие и сущность коллективной 
безопасности, необходимо сфокусировать 
внимание на национальной безопасности, 
как на одном из важных компонентов си-
стемы коллективной безопасности. «Спе-
циальная теория национальной безопасно-
сти раскрывает концепции и механизмы 
обеспечения безопасности человека, обще-
ства и природы в области функционирова-
ния различных социальных систем» [4,30]. 
С этим утверждением невозможно не со-
гласиться, хотя бы потому, что в основе 
региональной безопасности заложена кон-
цепция объединения самодостаточных и 
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умеющих выстраивать грамотно и плодо-
творно политическую работу стран, преж-
де всего, в интересах своего государства. 
Национальная безопасность отдельно взя-
того государства представляет собой си-
стему превентивных мер для обеспечения 
внутригосударственной безопасности и 
стабильности и, в случае возникновения 
конфликтов, переворотов, угрозы граж-
данской войны, проникновении извне раз-
личного рода угроз, актуальных именно 
для данного государства, обладании до-
статочными силами урегулировать и раз-
решить возникшие проблемы. Естественно, 
что государство, не справляющееся само-
стоятельно со своими внутренними прио-
ритетными и насущными задачами, не мо-
жет претендовать на роль основного и ре-
шающего главнейшие вопросы региона 
или организации  члена регионального со-
общества. Но, необходимо оговорить тот 
нюанс, что в случае такой недееспособно-
сти, таковое государство отнюдь не лиша-
ется своего полноправного членства в со-
ставе регионального сообщества. 

Делая переход к понятию региональ-
ной безопасности, как одной из основ кол-
лективной безопасности, невозможным бу-
дет не дать определение и пояснение поня-
тию «регион». Регион – это геополитиче-
ская единица, имеющая в своей основе, 
прежде всего, территориальную общность 
стран-субъектов. Но, это обобщающее 
определение исследуемого понятия. Необ-
ходима конкретизация и более глубокое 
истолкование сущности понятия «регион». 
Изначально, создание региональных си-
стем, это даже, в первую очередь, не сразу 
волеизъявление тех государств, которые 
будут взаимодействовать в вопросах обес-
печения безопасности, а совместное жела-
ние граждан и государства быть защищён-
ными и защищать. 

Говоря о коллективной безопасности 
на региональной основе, следует отметить, 
что каждый определенный регион, объеди-
няясь в лице региональных субъектов и до-
говариваясь о сотрудничестве по вопросам 
безопасности, имеет определённые задачи и 
цели, продиктованные именно данным, 
геополитически обоснованным характером 
взаимоотношений внутри самого региона, и 
степенью состояния или наличия угроз 
внешнего воздействия. Что заставляет объ-

единяться государства в сообщества по за-
щите от угроз? Наверное, это возможность 
и понимание того, что на любую силу есть и 
найдётся противодействие. Коллективная 
безопасность и есть, по своей сущности, це-
ленаправленная деятельность в рамках сво-
ей доктрины для обеспечения защиты своих 
народов и своих граждан от посягательств и 
агрессии в любых их проявлениях. 
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МАЗМУН ВА МОҲИЯТИ АМНИЯТИ 

ДАСТАҶАМЪӢ 
Шарипов Ш. Х. 

 
Дар мақолаи мазкур масъалаи шинох-

ти моҳияти амният, амнияти милливу бай-
налмилалӣ ва амнияти минтақавӣ, ки он ба-
рои суботи миллӣ аҳамияти стратегӣ до-
рад, баррасӣ мешаванд. 

Дар раванди ташаккулёбии давлатдо-
рии миллӣ ва манфиатҳои миллии ҳар як ки-
швар монеаҳо ва мушкилоти гуногуне ба 
миён меоянд, ки дар ҷараёни таъмини амни-
ят ва манфиатҳои миллӣ халал мерасонанд. 
Илова бар ин, дар шароити дигаргуншавии 
вазъи сиёсии амниятӣ дар ҷаҳони муосир як 
қатор хатарҳое пайдо мешаванд, ки ба суб-
оти сиёсӣ ва амнияти миллии кишварҳо таъ-
сир мерасонад, ки он тақозои ҳолати муҳо-
физатшавандагии дастаҷамъиро талаб ме-
кунад. Аз ин рӯ, татбиқи ҳама гуна сиёсат 
ба мақсади таъмини ҳифзи манфиатҳои мил-
ливу минтақавӣ аз таҳдиду хатарҳо ба амал 
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бароварда мешаванд. Таҳдиду чолишҳое, ки 
дар ҳар як кишвари минтақа мавҷуданд, ба 
субот ва амнияти миллӣ ва инчунин ба ман-
фиатҳои стратегии дигар кишварҳои ҳамсоя 
таҳдид мекунанд. Ҳамин тариқ, омӯзиши ин 
масъала имкон медиҳад, ки мубрамият, ма-
фҳум ва моҳияти амнияти дастаҷамъӣ ду-
руст инъикос ва ошкор карда шавад. 

Калидвожаҳо: амният, амнияти да-
стаҷамъӣ, амнияти минтақавӣ, амнияти 
байналмилалӣ, амнияти миллӣ, манфиатҳои 
миллӣ, чолишҳо, таҳдидҳо. 

  
CONCEPT AND ESSENCE  

OF COLLECTIVE SECURITY 
Sharipov Sh. Kh. 

 
The article discusses the problem of rec-

ognizing the essence of security, national and 
international security and regional security, 
which is of strategic importance for national 
stability. 

In the process of the formation of national 
statehood and the national interests of each 
country, various obstacles and problems arise 
that hinder the process of ensuring national se-
curity and interests. In addition, in the context 
of the changing situation with political security 
in the modern world, there are a number of 
threats affecting the political stability and na-
tional security of countries, which require a 
state of collective protection. Therefore, the 
implementation of any policy is carried out in 
order to ensure the protection of national and 
regional interests from threats and dangers. 
Threats and challenges that exist in each coun-
try in the region pose a threat to national stabil-
ity and security, as well as to the strategic in-
terests of other neighboring countries. Thus, the 
study of this issue will make it possible to cor-
rectly reflect and reveal the relevance, concept 
and essence of collective security. 

Key words: security, collective security, re-
gional security, international security, national 
security, national interests, challenges, threats. 
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Муаллиф дар мақола як ќатор омилњои 
муњими исломи сиёсиро дар қаринаи бозињои 
геополитикї тањлилу баррасї намуда, зами-
нањои пайдоиш, сабабњои субъективї ва 
объктивии инкишофи онро дар Осиёи Мар-
казї нишон додааст. Њамзамон дар маќола  
масоили инкишофи исломи салафї, исломи 
экстремистї, исломи суфиёна, исломи ноб 
дар Осиёи Марказї дар доираи манфиатњои 
геополитикии абарқудтраҳо возењу равшан 
баён гардидааст. Муаллиф дар асоси муқо-
исаи далелу аснод исбот намудааст,ки баъзе 
созмонњои экстремистии динї ва сиёсї дар 
доираи манфиатњои абарќудратњои љањонї 
фаъолият менамоянд. 

Калидвожањо: экстремизми динӣ-
сиёсӣ, исломи сиёсї, манфиатњои геополи-
тикї, Осиёи Марказї, исломи њанафї, исло-
ми салафї, исломи экстремистї, исломи су-
фиёна, исломи ноб.  

Оѓоз аз асри ХIХ Осиёи Марказї њам-
чун минтаќаи муњими геополитикї мавриди 
таваљљуњи давлатњои абарќудрат ќарор ги-
рифтааст. Ин муњимият дар он зоњир ме-
гардад, ки мавќеи љойгиршавии љуѓрофии 
Осиёи Марказї њамчун пайвандгари Авру-
по ва Осиё мањсуб гардида, аз лињози геост-
ратегї ва геополитикї минтаќаи муњимта-
рини сайёра њисоб меравад. Ба ақидаи Ҳай-
даров Р. Ҷ. “Айни замон Авруосиёи Мар-
казӣ майдони ҳама гуна муқовиматҳо ме-
бошад. Дар ченаки геофарҳангӣ, Русия, Чин 
ва Иёлоти Муттаҳида барои нуфуз дар ин 
минтақа мубориза мебаранд. Азбаски фар-
ҳангҳои халқҳои Авруосиёи Марказӣ бо ис-
лом сахт алоқаманданд, Арабистони Саудӣ, 
Покистон ва Эрон бо лоиҳаҳои гуногуни 
исломӣ дар як самт амал мекунанд. Дар ин 
қарина панисломизм, панэронизм ва пан-
туркизм, авруосиёгароӣ ва евроатлантизм 
низ фаъол мебошанд ”[1,109]. 

Мањфуми исломи сиёсї, дар раванд-
њои иљтимоиву сиёсии муносибатњо маври-

ди мавќеъ гирифтан ва молик гардидан ба 
њокимияти сиёсї дар асоси ислом, солњои 
сиюми асри ХХ дар Миср аз тарафи 
рўњонї Њасан ал-Банї заминагузорї гар-
дидааст. Њасан ал-Банї соли 1929 идти-
њоди «Ихвон-ул-муслимин» («Бародарони 
мусулмон»)-ро таъсис дода, људонопазирии 
ислом ва сиёсатро њамчун таълимот ба 
миён овард. Ин раванд дар шаклгирињои 
мухталиф дар сарзаминњои мусулмонон 
исломро њамчун идеология сиёсї кунонид. 
Ягонагии ислом ва сиёсатро пешвои инќи-
лоби исломии Эрон, Имом Хумайнї низ 
тасдиќ намуда, онро дар раванди амали-
гардонидани сиёсати хеш роњандозї намуд. 

Мавриди роњёбии исломи сиёсї ба 
Осиёи Марказї фарзияњои гуногун байни 
муњаќќиќон љой дорад. Барои мисол муњаќ-
ќиќ А. Хетманек иброз медорад, ки аќида-
њои дингароёнаи мусулмонон дар заминаи 
инкишоф ба дигар омилњо ќаробат надо-
шта, танњо баъди имкони дастрасињо ба 
адабиётњои динї ба самти инкишофи тезу 
тунд  қадам ниҳод[4]. Дар ин замина муњаќ-
қиќ Назиров Н. Д. такя ба аснод ва мављу-
доти маводњои тасдиќкунандаи идеяњои 
сиёсикунонї ва радикализатсияи ислом, иб-
роз медорад, ки ба Љумњурии Тољикистон 
аз соли 1978 аз њудуди Узбекистон осори ис-
ломии Муњаммад Ќутба, Њасан-алъ-Банни, 
Абул-алъ-Алии Маудудї аз шањри Андиљон 
ба воситаи мутаасиб Ѓуфронов Муњам-
мадљон интиќол гардидааст[5,129]. Пайдо-
иши ин навъ адабиёти динї-экстремистї 
дар сарзамини Тољикистон боиси пайдо гар-
дидани гурўњњо ва њизбу њаракатњои динга-
роёнаи характери экстремистиву терро-
ристї -дошта гардид. 

Дубора нуфуз ёфтани њаёти Ислом дар 
Осиёи Марказї ба равандњои дохилї ва 
сиёсати хориљии пеш гирифтаи Њукумати 
Шўравї дар нимаи дуюми солњои њашто-
дум аз бисёр љињат вобастагии сахт дошт. 
Омили аслие, ки ба ин раванд тањким бах-
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шид, ворид гардидани ќушунњои њарбии 
Давлати Шўравї ба Афѓонистон буд. Дав-
лати Шуравї дар ин кишвар ба муќовимати 
шадиди идеологиву њарбї дучор гардида, 
муборизаи он дар шакли мусулмон – муќо-
били кофар аз тарафи намояндагони дини 
ислом ќабул ва эълон гардид. Ин равиш ва 
раванди нави муборизаи исломї дар мин-
таќа њисоб рафта, эътироз ва дастгирии му-
сулмонони Осиёи Марказї ва њавзањои 
ањолии мусулмоннишинро зери идеологияи 
исломї ќарор дод. Ин масоил аз доираи 
нуфузи минтаќа берун гардида ба мушки-
лоти љањонї табдил ёфт. Дар ин замина ис-
тифодаи маблаѓњои нињоят бузург мавриди 
маѓзшўии љавонон ва љалби онњо дар мубо-
ризањои мусаллањона мавриди истифодаи 
навтарин восита ва омилњои коммуникат-
сионї дар заминаи исломгарої дар хизмати 
маќсадмандон ќарор гирифт. Имрўз ин ра-
ванд бо шакл ва маќсадњои нав ба нав, бо 
истифода аз маблаѓњои бузург ва љадидта-
рин воситањои техникї роњандзї шудаисто-
дааст. Барои амалї гардидани маќсадњои 
геополитикї дар заминаи динї дањњо ни-
ҳодњои махсуси омўзишї ва њазорњо нафар 
корсозону омўзишгарон бо љалби сармоя ба 
ин кор машѓул њастанд. 

ИМА аз сабаби мухолифатњои гуно-
гуни сиёсиву иљтимої ва глобалї вобаста 
ба раќибњои сиёсии хеш, муљоњиддини аф-
ѓонро њам аз љињати њарбї-техникї ва 
идеологиву иќтисодї пурра дастгирї ме-
намуд. Аз манотиќи Осиёи Миёна мусул-
монон хусусан аз байни тољикон ба кишва-
ри Афѓонистон ба њайси тарљумон ва ха-
барнигор, муттахассисони њарбї ва омўзго-
рону шарќшиносон сафарбар гардиданд. 
Дар аксари њолатњо ба воситаи «асирони 
авфшуда», аскарони «ноустувор» ва собиќ 
аскарони ќушунњои шўравї маълумот ва 
адабиёти динї, фиттањо барои таблиѓи му-
носибатњои дингароёна ба собиќ кишвар-
њои Осиёи Марказї ворид мегардиданд. 
«Аз ин рў иртиботи мусулмонони хориљ бо 
мусулмонони шўравї аз ин тариќ фароњам 
гардид ва канали нав барои интиќоли ис-
лом ба Шўравї эљод шуд»[6,26]. 

Дар ин замина кишварњои ѓарб бо та-
моми ќувва мехостанд, ки дар ин набарди 
сиёсї Давлати Шуравї аз муљоњиддини аф-
ѓон шикаст ёбад. Аз ин хотир, онњо барои 
муваффаќ гардидан ва молики минтаќањои 
нави љуѓрофї гардидан, маблаѓњои калон-

таринро дареѓ намедоштанд. Ин њамкорї 
ва ќудратмандињои олами Ѓарб зуњури ду-
бораи исломро дар шакли агрессивї дар 
Осиёи Марказї таъмин намуд. Воситањои 
ахбори оммаи ќудратмандон мавриди тар-
ѓибу ташфиќи муљоњиддин ва таблиѓоти 
зидди идеологии шўравї дар заминаи мах-
сусияти  маълумотњо ва пахши барномањои 
радиоии «Садои Амрико», радиои «Озодї» 
ва радиои Эрон роњандозї менамуданд. 
Дар замири ин баромадњо омилњои инки-
шофи исломи сиёсї, таблиѓу ташфиќи му-
сулмонон мавриди даъвати мусулмонон ба 
«љанги муќаддас» роњандозї гардида бо 
дарназардошти дигар сохтани дид ва маф-
кураи одамон тарњрезї карда мешуд. 

Як ќатор омилу шароитњои дигар низ 
мавриди интиќол ва инкишофи исломи 
сиёсї ба Осиёи Марказї сабаб гардиданд. 
Сабабњои субъективии ин раванд ба бархўр-
ди арзишњои љањонбинињои ќишрњои гуно-
гуни љомеа вобастагї дошт. Исломи сиёсї 
дар он љойњое рушд намуд, ки дар он мин-
таќањо ислом мавќеи суннатї, анъанавї ва 
фарњангии ќавї дорад. Мавќеъгирифтанњои 
исломи сиёсї бештар дар Љумњурињои То-
љикистон, Ўзбекистон ва ќисмати љанубии 
Ќирѓизистон зиёд ба љашм мерасид. Дар ин 
њудудњо гурўњњои манфиатдор тавонистанд, 
ки арзишњои диниро барои маќсад ва 
њадафњои ѓаразноки худ истифода намоянд. 

Вобаста ба тањовуллотњои пешомадаи 
љањони муосир дар миќёси дунё ва таъсир-
гузорињои идеологияњои дуќутба, вазъ дар 
собиќ давлатњои Шуравї таѓйир меёфт. 
Акнун масљидњо таҷдид кардашуда аз сари 
нав ба фаъолият оѓоз намуданд. Дар гўша-
ву канорњои ин минтаќа синфхонањои дар-
си мазњабии ѓайри расмї ба фаъолият 
шурўъ намуданд. 

Баъд аз байн рафтани Иттиҳоди Шў-
равї дар соли 1991 эњёи зиёди суннатњои 
исломї дар Осиёи Миёна аз сари нав ба 
чашм расид. Дар баробари он як ќатор њиз-
бу њаракатњои љадид аз ќабили Њизби Нањ-
зати Ислом (алъон дар Тоҷикистон  мам-
нуъ), њаракатњои «Растохез», «Лаъли Ба-
дахшон», «Њаракати Исломии Узбекистон», 
«Сабри Љамоат», гуруњи «Хуросон» ва 
ѓайрањо рўи кор омаданд. «Пас аз фурӯпо-
шии Иттиҳоди Шўравї низ давлатњои 
Осиёи Марказї исломро дар зери гуфтумо-
ни миллї ќарор доданд ва аз эњёи ислом ба 
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шакли суннатї ва бумї ва ба унвони бахше 
аз фароянди эњёи фарњанги миллї истиќбол 
карданд»[7,26]. Ҳақ бар ҷониби муҳаққиқи 
тоҷик Ҳайдаров Р. Ҷ. аст, ки чунин навиш-
тааст: “як қисми аҳли зиё, ба ҷои он ки ба 
рисолати маънавӣ ва иҷтимоии худ, яъне 
тарғиби донишу илм, фарҳангу санъат 
машғул бошанд, ба ташвиқу тарғиби ғояҳои 
ифротгароӣ ва тундгароии динӣ даст за-
данд. Имрӯз бо итминони комил гуфтан 
мумкин аст, ки агар дар аввали солҳои 90-
уми асри гузашта як қисми аҳли зиёи гум-
роҳ аз тундгароёни динии иртиҷоъпараст 
ҷонибдорӣ намекарданд, Тоҷикистони со-
ҳибистиқлол аз ҷанги шаҳрвандӣ эмин ме-
монд”[8,106]. 

Дар Осиёи Марказї мавќеи исломи 
њанафї љойгоњи махсусро ишѓол намуда аз 
даврони кўхан то ба имрўз бо мавќеи 
фарќкунанда пойгоњи аксарияти мусулмо-
нонро ташкил медињад. Ин раванд оѓоз аз 
салтанати Сомониён то барњамхўрдани 
Аморати Бухоро арзи вуљуд дошт ва онро 
мушаххасан наметавон бо шаклњои таъсир-
расонї ба њокимияти сиёсї тоза идеологияи 
давлати исломї номид. Исломи њанафї 
наќш ва мавќеи хешро дар даврони Њуку-
мати Шўравї дар Осиёи Марказї бо ша-
клгирињои замонавї таѓйир надод. Ањкоми 
динї ва эътиќоду боварии њанафиён талаб 
менамуд, ки онњо ба корњои сиёсї ва 
давлатдорї дахолат накунанд ва дар идо-
раи он иштирок нанамоянд. Ин маънии бе-
тарафии исломи њанафї набуда, бараъкс 
онњо бо муносибату рафтор ва муњаббату 
вафодорї њокимонро ба адлу инсоф ва 
бошандагонро ба риояи ќонунњои љомеа 
даъват менамуданд. Аз ин хотир дар ин 
минтаќа бо вуљуди эътиќоди ќавии мусул-
монон дар шохаи њанафия ќаноти алоњида 
ва ё давлати исломї сохта нашуд. Аммо 
имрўз намояндагони ин раванди динї дар 
ин минтаќа зери таъсироти гуногуни аќои-
ди манфиатгарони динї монда, гирифтори 
сукунат ва парешонї мондаистодаанд. Дар 
љараёни ин раванд рахна ворид гардида, 
онњо гирифтори њуљумњои иѓвогароёнаи 
бархе аз диндорони низомњои исломї, дар 
раќобати шадид ќарор доранд. 

Таърихи сиёсии Осиёи Марказї ва 
осори баргузидаи олимони ин сарзамин бо 
љиддият ба мо имкони дарки вазъи воқеъии 
он солњоро дар заминаи омўзиш муайян 

месозад. Осори таърихї бозгўи он аст, ки 
пайравони њанафия дар Мовароунањр ба 
корњои сиёсии давлатдорон мудохила на-
карда, дар ин аќида буданд, ки њокимияти 
сиёсї бояд аз муассисаи динӣ људо бошад. 
Аз рўи аќидањои њанафї ба муќобили шо-
њон бархостан(исён намудан) гуноњ њисо-
бида мешавад. Дар навбати худ шоњ ва ё 
њокимон барои амну осудагии одамон дар 
назди халк ва Оллоњ љавобгўй буданд. Ин 
нишондоди муњими раванди тараќќиёти 
њазорсолањои мусулмонон дар ин минтаќа 
њисоб меравад. 

Имрўз барои њамагон маълум аст, ки 
мушкилоти сиёсикунонии  ислом аз доираи 
як давлат берун гардида, ба мушкилоти 
умумиљањонї табдил ёфтааст. Маќсадман-
дон аз соддагї ва боварии мусулмонон ис-
тифода намуда, бо даъвату шиорњои дин-
гароёна маќсадњои зишти худро дар зами-
нањои иќтисодиву сиёсї ва геополитикї 
роњандозї менамоянд. Мањз аз меъёр зиёд 
истифода гардидани ислом ба маќсадњои 
сиёсї дар байни динњои дунё исломро аз 
дини нарму адолатпеша ба абзори хароб-
кор табдил додаистодааст. 

Нуќтаи дигари диқќатљалбкунанда 
дар Осиёи Марказї  љараёни исломи сала-
фї-радикалї њисоб меравад. Исломи сиёсии 
салафї усули маърифатшиносонаи худро 
дар баргашт ба асли худ таљдид намуда, ра-
ванд ва фаъолнокии худро “салафаи со-
лења” номгузорї намудаанд. Ин љараёни 
динї ањкоми динии давраи навро инкор 
намуда, бозгашт ба даврони аввалаи эњёи 
исломро ташфиќ ва тарафдорї менамояд. 
Хусусияти ин раванд дар он зоњир мегар-
дад, ки аслан ин љараён танњо ба Ќуръон ва 
суннатњои он такя намуда, боќи њама таф-
сирњои навинро инкор намуда, барои ѓоли-
бияти ѓояи хеш аз хушунату террор ва зўро-
варињои бемисл истифода менамояд. Исло-
ми салафї бо амалї намудани маќсадњои 
зишти хеш тарафдори чорабинињои ќатъї 
мавриди њаллу фасли  њадафњо мебошад. 

Зимни равандњои сиёсии љањон ву-
съати афзалиянок пайдо намудани экстре-
мизми динї-сиёсї ба давлатњо тањдидњои 
љиддиро ба миён овард. Он њамчун хатар-
ноктарин љараён дар арсаи сиёсии љањон 
солњои њафтодуми асри ХХ пайдо гар-
дидааст. Ин љараён бо тањдидњои хатаро-
фари муосир зиёдтар ба кишварњои тоза-
истиќлол ва рў ба инкишоф равона шуда, 
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ба зењну тафаккури шањрвандон, хусусан 
љавонон таъсири бад мерасонад. 

Асосгузори сулњу вањдати миллї-Пеш-
вои миллат, Президенти Љумњурии Тољикис-
тон, муњтарам Эмомалї Рањмон дар паёма-
шон соли 2018 нисбати терроризм ва экс-
тремизм чунин ибрози аќида намуданд: 
«Солњои охир терроризм ва экстремизм ба 
хатари глобалї табдил ёфта, љањони му-
осирро ба ташвиш овардааст. Афзоиши 
љиноятњои хусусияти экстремистї дошта ба 
вусъат ёфтани терроризми байналмиллалї, 
фаъолшавии унсурњои тундраву ифротгаро, 
љалби љавонон ба сафи созмонњои экстре-
мистиву террористї ва иштироки онњо дар 
низоъњои муссалањонаи давлатњои хориљї 
мусоидат менамояд»[9]. Аз таљрибањои таъ-
рихї бар меояд, ки баъзе созмонњои экс-
тремистии динї ва сиёсї дар доираи ман-
фиатњои абарќудратњои љањонї фаъолият 
менамоянд. Мисли солњои пешин имрўз низ 
минтаќаи Осиёи Марказї дар радифи та-
ваљљуњи абарќудратњои љањонї ва мин-
таќавї ва созмонњои байнахалќии молиявї, 
ки маќсаду маромашон дигар аст, ќарор 
дорад. Маќсадмандон дар ин кишварњо дар 
орзу ва талоши пайдо намудани пойгоњ ва 
шарикони рушди хусусї машѓул гардида, 
мавриди амалњои зишт ва ѓайриинсонї дар 
љустўљуи фурсат ќарор доранд. Дар ин за-
мина бо воситаи љалбнамоињои гуногуни 
молиявї ва ситемањои махсуси алоќавї дар 
зери таъсири ањкомњои динї дар ин мин-
таќањо ифротгароён шахсони ба худ со-
диќро пайдо намуда, то андозае заминагу-
зор ба ин хатарзотарин раванд, шароит му-
хаё менамоянд. Ин тоифа аввал бо воситаи 
идеология  таъсир расонида, сипас бо эъти-
роф накардани њаќиќат, риоя накрдани 
ќонунњо, таассубгарої, дингарої аз дигар 
сокинон ва табаќањои љамъият фарк мена-
моянд. Зуњури экстремизми динӣ-сиёсӣ ва 
терроризм дар як љомеаи орому осуда оќи-
батњои ногувор дошта, дар зењни шањрван-
дони љомеа њисси ноумедї ва нобовариро 
ба фардои нек ба миён меоварад. Амалњои 
дањшатбори онњо дар минтаќањои гуногуни 
олам барои сокинони Осиёи Марказї но-
оромї ва нигаронињоро ба миён оварда, он 
амнияти кишварњоро зери хатари љиддї 
ќарор медињад. Дастандаркорони ин ра-
ванди бисёр хатарзо бо љалби маблаѓњо ва 
роњандозиву њадафњо як чанд маротиба 
кўшишњои бо роњи њарбї дигар намудани 
сохти давлатњоро ба наќша гирифтаанд. 

Воќеањои 5-уми сентябри соли 2015 маври-
ди кушиши исён ва табаддулоти давлатї 
намудани А.Назарзода дар Тољикистон, 
њамчун саҳифаи сабти сиёњ ва рўнамої аз 
асли «ватанхоњон», ки натиљаи њамкорињои 
тарафайни гурўњњои эътирофгардидаи ТТЭ 
ЊНИ буданд, бори дигар фаъолияти маќса-
дхоњонаи ин гурўњ ба сокинони Љумњурии 
Тољикистон ва тамоми минтаќа равшану 
возењ гаштааст. 

Тањлили њамаљонибаи омилњои таъсир-
расон дар заминаи исломи сиёсї ва маќсад-
њои геополитикї дар Осиёи Марказї дар 
зењну тафаккури мо љойгоњи махсуси ирти-
ботиро бо дарназардошти вазъи кунунии ин 
минтаќа ба миён оварда, як навъ масъулияту 
тањќиќ ва дарки зењниро талаб менамояд. 
Вобаста ба ин, омилу воситањои муњимтари 
он аз нигоњи мо аз инњо иборатанд: 

1.Исломи сиёсї новобаста аз шакли 
зуњураш хоси як минтаќа ва кишвари ало-
њида набуда, дар мавќеъгирї ва руљъ фаро-
гири тамоми минтаќањо ва таъсиррасон ба 
равандњои сиёсии љомеаи љањонї менамояд. 

2.Исломи сиёї дар заминаи муросо на-
кардан ва мувофиќ набудан ба дигар аќида-
њо бо хусусиятњои марзи мусулмоннишин 
тавлидкунандаи буњронњои шадиди сиёсї, 
иќтисодї, фарњангї ва иљтимої гардида, ба 
равандњои љањонї таъсиргузор мегардад.  

3.Агарчи ислом њамчун муњимтарин 
вижаи фарњанги мардум дар минтаќаи 
Осиёи Марказї ба шумор равад њам, он ба 
нерўи парокандаи тафриќаангез ва дигар 
омилњои таъсиррасони манфиатхоњ по 
банд гардида, дар њоли нигаронї ва майл-
дигарнамої аз асли худ ќарор дорад. 

4.Сиёсикунонии ислом боиси табди-
лёбии ислом ба идеологияи террористї ва 
экстремистї гардида, дин ва арзишњои он 
мавриди истифодаи маќсадмандона ба 
нафъи гуруњњо  мегарданд. 

5.Шинохти воќеии ин раванд барои 
њамагон хусусан барои љавонон муњимияти 
хосса дошта, дар ин раванд бошандагон 
арзишњо ва манфиатњои миллиро дарк ва 
хатари бегонапарастиро њамчун зуњурот 
эњсос ва бартараф менамоянд. 

Мавриди њалу фасли масоилњо, чи аз 
назари сиёсиву иќтисодї ва чи аз дидгоњи 
њалли мушкилотњои глобалї мо бояд му-
лоњизакору дурбин ва њаќназар бошем. 
Танњо аз назари музокирот ва њусни та-
фоњум њал намудани мушкилотњо ба ман-
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фиати тамоми сокинони минтаќа мањсуб 
меёбад. Зеро бошандагони Осиёи Марка-
зиро на танњо љойгиршавии љуѓрофї балки 
умумиятњои сиёсї, иќтисодї, маданї, динї 
ва илмиву фарњангї бо њам овардааст. Ин 
муносибатњо дар маљмўъ ба манфиатњои 
миллии на танњо давлатњое, ки дар ин мин-
таќа арзи вуљуд доранд, муњим аст, балки 
барои абарќудратоне, ки дар заминаи њам-
корињои рушду судманд, мавриди нуфузи 
равандњои геополитикї маќсаду њадаф до-
ранд, пеш аз њама ба кишварњои Россия, 
ЉМЧ, ИМА, ЉИЭ, Туркия бисёр зарур ва 
асосї  мањсуб  меёбад. 
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ПОЛИТИЧЕСКИЙ ИСЛАМ  
КАК ИНСТРУМЕНТ ДОСТИЖЕНИЯ 
ГЕОПОЛИТИЧЕСКИХ ЦЕЛЕЙ  

В ЦЕНТРАЛЬНОЙ АЗИИ 
Собиров Ф. 

 
Автор анализирует в статье ряд 

важных факторов политического ислама в 
контексте геополитических игр, показыва-
ет предпосылки его возникновения, субъек-
тивные и объективные причины его разви-
тия в Центральной Азии. В то же время в 
статье исследуются вопросы развития са-
лафитского ислама, экстремистского исла-
ма, суфийского ислама, истинного ислама в 
Центральной Азии через призму геополити-
ческих интересов сверхдержав. На основе 
сопоставления фактов и документов автор 
доказывает, что некоторые религиозные и 
политические экстремистские организации 
действуют в интересах мировых держав. 

Ключевые слова: религиозно-полити-
ческий экстремизм, политический ислам, 
геополитические интересы, Центральная 
Азия, ханафитский ислам, салафитский ис-
лам, экстремистский ислам, суфийский ис-
лам, истиный ислам. 

                                 
POLITICAL ISLAM AS A TOOL FOR 

ACHIEVING GEOPOLITICAL GOALS IN 
CENTRAL ASIA 

Sobirov F. 
 
The author analyzes in the article a num-

ber of important factors of political Islam in the 
context of geopolitical games, shows the pre-
requisites for its emergence, subjective and ob-
jective reasons for its development in Central 
Asia. At the same time, the article examines the 
development of Salafi Islam, extremist Islam, 
Sufi Islam, and true Islam in Central Asia 
through the prism of the geopolitical interests of 
the superpowers. On the basis of comparing 
facts and documents, the author proves that 
some religious and political extremist organiza-
tions act in the interests of world powers. 

Key words: religious and political extrem-
ism, political Islam, geopolitical interests, Cen-
tral Asia, Hanafi Islam, Salafi Islam, extremist 
Islam, Sufi Islam, true Islam. 
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ОТНОШЕНИЕ ИСЛАМА К КУЛЬТУРЕ В ПЕРИОД РЕФОРМАТОРСТВА  

В КОНЦЕ ХIХ-НАЧАЛЕ XX ВВ. 
 

Ахмедов А. С. – соискатель ТНУ 
 
Движение исламского реформатор-

ства, несмотря на некоторые свои особен-
ности было явление интернациональным. 
Оно наблюдается во всех странах ислам-
ского мира. Все они выступают с учётом 
происходившие в мире, в основном в Европе 
за реформу ислама, новую интерпретацию 
свешенных текстов, одни за более глубокую 
реформу как индийские реформаторы, дру-
гие как арабские реформаторы Дж. Афгани, 
М. Абдо, Рашид Риза и другие за осуществ-
ление реформы через идеей возрождения 
первоначального, «чистого» ислама. И те и 
другие выступали за изменения исламского 
общества в духе капитализма и поэтому 
иногда например индийских реформаторов 
называют идеологами национальной буржу-
азии. Реформаторы были сторонниками 
культурного прогресса, а ислам считали  ре-
лигией прогресса. В качестве аргумента 
ссылались на культуру IX-XII веков хали-
фата. Они оказали значительное влияние на 
формирование мировоззрения национальной 
интеллигенции. В отличии от Запада в му-
сульманских странах реформизм не высту-
пал против религии, а был связан с нею. Эти 
и другие вопросы обстоятельно обсуждает-
ся в статье и определяется характер взаи-
моотношения ислама и культуры в указан-
ном периоде. 

Ключевые слова; Реформа, реформа-
торство, комментария религиозных тек-
стов, отношение культуры и религией, ду-
ховенство, традиционализм, модернизм, 
откровение, исламский буквализм, возрож-
дение, фундаментализм. 

 
События, происходившие в Европе: 

развития экономики и техники, научная ре-
волюция в новое время не могли не оказать 
влияние на исламский мир. Знакомство с 
достижениями Европы приводили передо-
вых слоёв исламского общества к идеи об 
осуществлении реформы в странах мусуль-

манского Востока. Используя социальный и 
научно- технический прогресс, они хотели 
изменить экономические, социальные усло-
вия этих стран при сохранении духовности 
исламского мира, имея в виду то, что путём 
реформы ислама дать импульс к развитию 
исламским странам. Они видели, что импе-
риалисты, используя отсталости этих стран, 
всесторонне эксплуатируют их. Одним из 
основных вопросов стало развитие  культу-
ры, которое содержит отношение к куль-
турному наследию, учёт особенностей и 
специфики исламской культуры. В резуль-
тате чего появились разные отношения к 
реформам в социально-экономическом и 
духовном развитии исламских стран. Неод-
нозначное понимание и консерватизм тра-
диционных представителей ислама привели 
к появлению различных идейных направле-
ний: прогрессивных и реакционных. По-
явились группы резко противопоставляю-
щие культуре исламского региона западной 
и направления которые считали возмож-
ным использовать достижениями западной 
культуры [1,45]. Панисламистское  реакци-
онное духовенство, фундаменталисты про-
тивопоставляли мусульманских народов не 
мусульманам. Они, используя ненаучное и 
не состоятельное понятие «исламская куль-
тура» игнорировали этнические особенно-
сти культуры исповедующих ислама наро-
дов. Однако, известно, что исламские осо-
бенности не отражают сущности культуры 
этих народов. Наличие общих типологиче-
ских оснований выдавались за культуру 
народов. На самом деле существовала араб-
ская, персидская, таджикская, индийская и 
другие этнонациональные культуры. Одна-
ко, панисламисты, реакционное духовен-
ство ориентировались только на исламскую 
специфику культуры, игнорировали все 
остальные ее характеристики. Известно, что 
культурные, духовно-нравственные компо-
ненты культуры Запада как и любая другая 
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культура, составляет всеобщие элементы 
идеальные образы, нормы и принципы че-
ловеческого общения. Эти парадигмы поз-
воляют наиболее рационально, эффективно 
и оптимально совершать действие во имя 
достижения, какого – либо результата. Эту 
специфику придать, как утилитаризм за-
падной культуры было не состоятельным. 
Самое главное, что не понравился ислами-
стам принцип отделения религии от госу-
дарства, отделение  светской культуры от 
религиозной, во многих случаях  понимае-
мой религию как антипод современной 
культуры. Идеи, которые материализова-
лись в западной цивилизации исключали 
идеалистическую и религиозную мистифи-
кацию. Здесь так же можно иметь в виду 
функции каждых из компонентов культуры, 
например философию как специфическое 
ответвление культуры, выражающая общий 
дух, мировоззренческую специфику духов-
ной культуры Запада. По своей сути иде-
альные, духовно- нравственные аспекты 
философии на Западе становятся достояни-
ем любого индивида и народа, если поже-
лают их освоить и для этого присутствуют 
необходимые условия. При этом парадигмы 
культуры, ее ценности как у западной, так и 
у восточной, так называемой «исламской 
культурой» должны быть добротно сохра-
нены [2,67]. 

Однако, панисламисты, фундамента-
листы по ряду причин не могли воспринять 
или лояльно относится к культуре Запада, 
но тем не менее, процесс модернизации не 
остановился. В результате чего традицион-
ная культура подверглась определёнными 
изменениями. Происходили позитивные 
изменения в научно-технических и эконо-
мических областях. Одним из фактов соци-
ально-экономического развития было рас-
пространение технологии и науки Запада 
связанные с приходом колониалистов в за-
воеванные Западом восточных стран.  

Исламский мир столкнулся с более 
передовой на этом этапе культурой Запада. 
Но для многих она как культура колониза-
торов оставалась чужой, не воспринятой 
для массы, а как развитая культура все же 
она привлекла внимание, передовых пред-
ставителей мусульманских народов. Они 
были заинтересованы в освоении ее ценно-
стей. Проходил процесс заимствования 
культур. Однако, как выяснилось, принци-

пы заимствования были разнообразны. А 
Тойнби указал на четыре принципа харак-
терных для заимствования. По его мнению, 
некоторые черты другой культуры воспри-
нимаются другим народом более легко и с 
интересом, чем культура в целом [3,127]  

Разумеется, процесс заимствования 
зависит от нужды и потребностей в кон-
кретных элементах культуры, когда испы-
тывается потребность в данном элементе 
культуры, то заимствование происходит 
легко, более активно и беспрепятственно 
[4,237].. Однако, в условиях колониализма 
процесс заимствования зависит от действия 
колониалистов. Если политика колониали-
стов привела к открытой и грубой вражды 
между колонизаторами и местным населе-
нием, то в таких случаях, даже те нужные 
элементы с трудом пробивают себе дорогу 
как культура завоевателей. Но все же если 
внимание и внутренние обстоятельства 
приводит к тому, что на основе внутренних 
культурных потенциалов не возможно со-
здать данный элемент культуры, то возни-
кает условия для его заимствования, в про-
тивном случае процесс заимствования при-
водит к противостоянию культур и чужая 
культура не может быть заимствована. 
Особенно это касается религиозной куль-
туры. Религиозные элементы культуры, ко-
гда сталкивались, с чужой культурой не 
редко выступали в противоречие с ними, 
становились побудительными мотивами в 
трансформации культуры. Это противо-
стояние неизбежно ограничивает распро-
странения элементов другой культуры. Та-
кими элементами в исламе были традици-
онные бытовые  нормы, определяющие об-
раз жизни мусульман. Традиция в обще-
стве как более консервативная и мало из-
меняющая воспрепятствует не только вос-
приятию элементов другой культуры, но и 
всему  новому, что создается внутри дан-
ной культуры. Если в мусульманском об-
ществе технология, новые системы образо-
вания, индустриализация в экономике, 
научные достижения воспринимаются бес-
препятственно или почти без особых труд-
ностей, то религиозные традиции, религи-
озное учение создающие основы религиоз-
ного мировоззрения воспрепятствуют про-
никновению нового мировоззрения, новой 
идеологии, искусству, научному рациона-
лизму и принимается как утрата религиоз-
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ной и национальной самобытности. Ис-
ламский мир, разумеется, противостоит 
разлому или распаду собственной цивили-
зации, он готов, скорее к синкретическому 
преобразованию, к синтезу нового и тра-
диционных элементов с сохранением своей 
самобытности. Исходя из чего, нельзя вос-
принимать некоторые сопротивления на 
вестернизацию мусульман как реакцию на 
культуру в целом. Это вполне естествен-
ный процесс.   

Реформационное движение в исламе 
не носит национальный ограниченный ха-
рактер. Оно интернациональное явление. 
Этому свидетельствует тот факт, что во 
второй половине XIX века и в начале XX 
веке во всех исламских странах так или 
иначе наблюдается явление реформирова-
ния ислама. Однако этот процесс имеет 
различные особенности в западных стра-
нах, в частности если в арабских странах и 
Персии, в том числе Средней Азии оно бы-
ло связанно с тезисом возрождения истин-
ного ислама и новых комментарий Корана 
в духе реформаторства, то в Индии он 
имел характер заимствования культуры 
Запада и следованию западному пути. Это 
мы видим в деятельности Сайид Ахмадха-
на и его последователей. Если в арабских 
странах предпочитается «обновление идео-
логии ислама», то в Индии толкование ис-
лама в духе западного пути развития, при-
способление его к капиталистическому 
развитию страны.  В арабских странах он 
более отчётливо выражал форму национа-
листической реакции против колониально-
го Запада. В этом мнения арабских рефор-
маторов совпадает с мнениями индийских, 
но индийский национализм выражается в 
более активное направление индуизма. В 
этом плане позиция мусульманских рефор-
маторов в Индии заменяется индийскими 
националистическими движениями. Ин-
дийские мусульманские реформаторы вы-
ступают за глубокое реформирование ис-
лама. Например, Сайид Ахмадхан высту-
пает за трактовку шариата и догм Корана 
в соответствию тех изменений, которые 
произошли в мире и отбросить их  если они 
не соответствуют духу времени, за откры-
тие подлинного светлого лица ислама. 
Учение Сайид Ахмадхана содержит и спо-
собности человека познать законы приро-
ды, но это он связывает с мудростью Бога. 

Он хотел самому доказать это и составил 
шести томный комментарий 7 сур Корана. 
Один из исследователей реформаторства и 
модернизма в Пакистане Ахмад Азиз счи-
тает, что борьба между модернизмом и 
традиционализмом в Пакистане ввелась на 
государственном уровне. Исходя из этого 
положения учение С. Ахмадхана о том, что 
никакого сверхъестественного вмешатель-
ства в природе нет, его считают материа-
листом, иногда деистом и нет единого мне-
ния о нем, так же и нет единого мнения о 
том, что он был идеологом двух наций в 
Индии-мусульманской и индуской или же 
был организатором борьбы за прогресс 
Индии или выражал интерес капиталисти-
ческого развития Индии, или он общий 
мусульманский лидер. Многие из этого ре-
гиона выступали против принятия куль-
турных ценностей Запада, за изоляцию ис-
ламского мира от внешнего не исламского 
а культуру и ислам считали идентичными. 
Они все пропагандируют и выступают за 
концепцию исламской культуры как цель-
ную исламскую, против этно- националь-
ной культуры. 

Реформаторы ислама в отличие от за-
падных не занимались реформой религии, а 
в основном использовали новые толкова-
ния ислама, с тем чтобы ислам мог служить 
идеологической основой возрождения му-
сульманского Востока, прежде всего куль-
турного возрождения. Кроме того ислам-
ская реформация появилась  в период коло-
низации стран Востока и она служила куль-
турным феноменом для угнетения империа-
листами стран Востока. В связи с этим ре-
формация была связана с национализмом, 
поэтому ее называют идеологией, буржуаз-
ного национализма, которая была направ-
лена на национальную независимость, до-
стижение социально-культурного развития. 
По мнению Л.Р Полонской, «формой поли-
тической идеологии верхов и социального и 
политического протеста масс, а с XVIII века 
стал служить средством выражения объек-
тивного стремления народов к этнической 
консолидации и созданию своей государ-
ственности, и формой осмысления этих эт-
нических и политических процессов» [5,38] 
Следовательно, обращение к национально-
му определяет естественный характер этой 
идеологии, которая сначала выражалась в 
форме панисламизма, а затем в форме бур-
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жуазного национализма. По мнению Х.А. 
Гибба в его работе «Модернистские тен-
денции ислама» концепция мусульманского 
национализма в отличие от панисламизма, 
по существу, определяет сущность модерни-
зации ислама в современном мире. По его 
мнению, реформированный ислам от фор-
мы выражения панисламистских устремле-
ний в конце XIX века превратился в первой 
половине XX века в форму выражения 
националистических устремлений буржуа-
зии отдельных мусульманских стран (пана-
рабизм, мусульманский национализм) [6,67]. 

Одной из основных идей реформатор-
ства было наведение мостов между культу-
рой мусульман и западный, между религи-
ей и современной наукой. Хотя при этом 
они ставили ислам выше науки, выше за-
падной культуры, духовность ислама, счи-
тали неизменной и вечной. Наиболее ак-
тивными в этом процессе выступали ин-
дийские мусульманские просветители, как 
С. Ахмадхан, А. Парвез, Ш. Нумани, Абу 
Калама Азад, М. Икбал и другие.  

Арабское реформаторство тесно свя-
занно с именем Джамалиддина Афгани и 
Мухаммедом Абдо. Афгани  боролся за 
освобождение мусульманских стран. Он 
считал, что в самом исламе возможно воз-
рождение культуры, что в своё время «при 
исламе мусульмане  поднялись выше всех 
народов мира», имея в виду культуру IX-
XII в.в. По его мнению, ислам и наука, ис-
лам и социальный прогресс совместимы. Он 
по этому поводу дискуссировал с востоко-
ведом Эрнестом Ренаном и считал, что в 
культурной относительности мусульман-
ских стран повинны правители и духовен-
ство, у первых отсутствует чувство патрио-
тизма, у вторых неспособность выйти из 
средневековой схоластической и религиоз-
ной ограниченности. Он резко выступал 
против правителей мусульманских стран и 
традиционного духовенства. Он для обос-
нования культурного развития обратился к 
новому комментированию текстов ислам-
ской религии и к поиску идей реформы по 
образцу первоначального ислама. Ислам 
считал религией прогресса и обосновал 
идеи капитализма. Именно из позиции пан-
исламизма объяснял возможности реформы 
ислама и преодоление культурной отстало-
сти мусульманских стран. 

Афгани сотрудничал с М.Абдо в 
журнале «Урват-Ул-Вуска». Абдо продол-
жая идеи Афгани, считал, что ислам «выше 
всех других религии, ближе к науке и про-
свещению». М. Абдо писал, что «разум 
один сам не сможет самостоятельно дойти 
до того, что составляет счастье народов, но 
и шариат не может обойтись без разума и 
какая бы разница не существовала между 
наукой и религией (религией и философи-
ей), каждая из них опирается на разум в 
определении своих идей и в таком случае 
неудивительно, что между ними должно 
быть сотрудничество». Несмотря на отли-
чия реформаторских концепции индийско-
го реформаторства и арабских реформа-
торства арабские реформаторы поддержи-
вают многие идей индийского реформа-
торства, хотя индийские реформаторы 
предлагали более глубокую реформу исла-
ма, нежели арабского. Они выступали за 
культурные реформы по европейскому об-
разцу. Дж.М.С. Бальон пишет, что одной 
из самых любимых тем Ахмадхана являет-
ся посылка, что ничего в Коране не проти-
воречит законам природы. Следовательно, 
нужно устранить из содержания Корана 
мифологические элементы. Его последова-
тель и ученик Шибли Нумани так же пред-
лагает не обратить внимание на чудеса 
(хорик-ул-адат) имеющих в Коране [7,41]. 

Наряду с реформированием ислама 
реформаторство, привело и к появлению 
панисламизма. Традиционализм, который 
имел и имеет по ныне огромное влияние на 
верующие население мусульманских стран, 
выступал против каких- либо изменений, 
за сохранение привычной традиционный 
быт и культуры, против каких-либо обнов-
лений. Реформирование в отношении ис-
лама и культуры во многом было связанно 
с западным пониманием отношения куль-
туры и религией, культура, которая осво-
бодилась от опеки религии. Знакомство с 
западными концепциями культуры, осо-
бенно с антропологическим принципом, в 
частности концепции Тайлора и других ан-
тропологов способствовало реформатор-
ским отношениям к исламу и его отноше-
ниям к культуре [8,188-193]. Духовное раз-
витие общества и состояние конкретного 
человека в культуре исламского региона 
определялось религией как воплощения 
религиозных идеалов. Культура здесь рас-
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сматривалась как жизнь человека в про-
шлом и настоящем. Исламскими реформа-
торами она понималась как некая связь с 
прошлым, которую разрывать или изме-
нить невозможно и поэтому всякие  ре-
формы должны лучше представить эту 
связь и соответствовать исламу, исламу, 
который не противостоит современной 
культуре, современному научному и техни-
ческому прогрессу. Для этого нужно обра-
щаться к истинному и не извращенному 
исламу, исламу периода пророка и правед-
ных халифов. Они занимались комменти-
рованием Корана и хадисов в духе требо-
вания современности. Однако, тезис обра-
щения к истинному исламу, исламу перио-
да пророка и праведных халифов привело 
реакционных и консервативных сил к фа-
натизму и радикальных концепций типа 
панисламизма и радикализма, чистоты 
привнесенный через откровение пророком  
Мухаммедом и содержания главного 
принципа исламской веры «нет Бога, кро-
ме Аллаха и Мухаммед его пророк». Счи-
тая исламскую культуру вершиной разви-
тия человеческой цивилизации, они свои 
усилия направляют на сохранение этой 
культуры от нападки западной культуры. 
Это они видят в сохранении вечных рели-
гиозных ценностях. 

Однако определённая часть мусуль-
манских интеллектуалов которых, иногда 
называют «западниками» и выступают за 
восприятие западных достижений в культу-
ре и социальной жизни в целом. По их мне-
нию, мусульмане отстали от Запада, хотя в 
своё время, то есть в средние века они нахо-
дились впереди и способствовали развитию 
культуры Запада. По их мнению, культура 
совершенствует рода человечества путём 
организации общества и отдельного чело-
века на нравственной основе для достиже-
ния счастья и социальной справедливости, 
она отражает духовное состояние и разви-
тия человека. Уровень развития выражает 
смысл исторического процесса и социаль-
ного порядка и каждая  религиозная иден-
тифицирует образ такого человека. 

«Западники» считают, что подража-
ние европейскому образу жизни, заимство-
вание и наследование выработанных там 
духовных ценностей в состоянии добивать-
ся развитие мусульманских стран, потому 
оно дает возможность начать обществен-

но-политическое преобразования на осно-
ве уже достигнутой Европой культуры и 
прогресса. 
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МУНОСИБАТИ МАДАНИЯТ  

ВА ИСЛОМ ДАР ДАВРАИ ИСЛОЊ-
ГАРЁНИ ИСЛОМЇ ДАР ОХИРИ  
АСРИ XIX ВА ИБТИДОИ АСРИ XX 

Ахмедов А. С. 
 
Бо вуљуди он ки ин равияњо дар киш-

варњои мухталиф аз њам фарќ мекунанд, ва-
ле њамаи онњо барои ислоњи љомеа, таѓйири 
баъзе рукнњои таълимоти ислом, мувофиќ 
сохтани он бо замона буданд. Агар ислоњга-
роёни Њинд бо роњи ислоњоти амиќ инро 
амалї карданї бошанд, ислоњгароёни араб 
онро бо роњи эњёи арзишњои исломи ибтидої, 
давраи шукўњманди рушди тамаддуни ис-
ломї анљом доданї буданд. Њамаи онњо та-
рафдори рушди фарњангу тамаддун, ќабули 
арзишњои фарњанги замони муосир дар ша-
клњои гуногун мебошанд. Муносибати созиш-
коронаи фарњангу исломро тарафдорї ме-
намуданд. Масъалањои муњими муносибати 
фарњангу ислом дар маќола, аз љумла муно-
сибат бо унсурњои дунявии фарњанг, муноси-
бат ба арзишњои фарњанги Ѓарб, тафсиру 
таъбирњои нав доир ба масъалањои рушди 
фарњанг бо далелњои илмию таърихї тањлил 
шудаанд. 

Калидвожањо: ислоњ, ислоњгарой, таф-
сири матрањ, муќаддас, муносибати фар-
њангу ислом, ѓарбгарої, модернизм, панис-
ломизм, рўњониёни сунатї, вестернизация, 
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хирадгарої, вањї, буквализм, эњё, фунда-
ментализм. 

 
THE RELATIONSHIP BETWEEN  

CULTURE AND ISLAM IN THE PERIOD 
OF REFORMATION IN THE LATE XIX 

AND EARLY XX CENTURIES 
Akhmedov A. S. 

 

The movement of the Islamic reformity, 
despite some of his characteristics there was an 
international phenomenon. It is observed in all 
countries of the Islamic world. All of them are 
taking into account the world that happened in 
Europe, mainly in Europe for the Islam reform, 
a new interpretation of risen texts, one for a 
deeper reform as Indian reformers, others as 
Arab reformers J. Afghani, M. Abdo, Rashid 
Riza and others for the implementation of re-
form Through the idea of reviving the initial, 
"clean" Islam. And those and others advocated 

changes in the Islamic society in the spirit of 
capitalism and therefore, sometimes, for exam-
ple, Indian reformers are called the ideologists 
of the National Bourgeoisie. Reformers were 
supporters of cultural progress, and Islam con-
sidered the religion of progress. As an argu-
ment, referred to the culture of the IX-XII cen-
turies of the Caliphate. They had a significant 
impact on the formation of the worldview of the 
National Intelligentsia. In contrast to the West 
in Muslim countries, reformism did not oppose 
religion, but was associated with her. These and 
other questions are thoroughly discussed in the 
article and determines the nature of the rela-
tionship between Islam and culture in the speci-
fied period. 

Key words; Reform, reformity, commen-
tary of religious texts, the attitude of culture and 
religion, clergy, traditionalism, modernism, reve-
lation, Islamic clusality, revival, fundamentalism. 
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Масъалаи гуманизм дар даврони Эњё 

масъалаи калидиест, ки дар атрофи он 
њамаи масъалањои дигари вобаста ба сао-
дати инсон баррасї мешаванд. Мањз тавас-
сути љањду талошњои намояндагони касбу 
кори гуногуни даврони Эњё инсоният љањо-
лати асримиёнагиро паси сар намуд ва ба 
дастовардњои љањони муосир дар боло бур-
дани маќоми худ даст ёфт. Аз сабаби он ки 
дар он асрњо дар Аврупо калисо ва руњоният 
бо ќонуниятњои зиддиинсонии худ њукм-
фармо буданд, намояндагони даврони Эњё 
бешубња дар корњои худ ба масъалаи дин 
таваљљуњ зоњир мекарданд. 

Дар маќолаи мазкур аз љониби муаллиф 
ба таври мухтасар тањаввули аќидањои ин-
сондўстона ва муносибати намояндагони 
даврони Эњё ба усули дину руњоният дар 
зерматни гуманизм баррасї шудааст. 

Калидвожањо: даврони Эњё, гуманизм, 
дин, Асрњои миёна, шаккокия, руњоният, 
њаракати Ислоњотхоњї. 

 
Њарчанд рољеъ ба масъалањои гума-

низм ва дин дар даврони Эњё олимони со-
биќ Иттињоди Шўравї ва хориљи дур та-
ваљљуњи зиёде зоњир намудаанд, вале њанўз 
њам љанбањои ба таври комил баррасї 
нашудаи онро метавон пайдо кард. Дар 
арзёбии падидањои ёдоваришуда аз љониби 
муњаќќиќони шўравї хатогињое љой до-
штанд. Љой доштани аќидањои гуманистї 
дар баъзе мазњабњо, китобњои муќаддаси 
динњои алоњида, аз љумла ислом зери суол 
бурда мешуд. Масалан, муаллифи китоби 
«Санъат ва динњои љањонї» Е .Г. Яковлев 
менависад: «инсон дар ислом њељ арзишеро 
доро нест ва худи ислом бештар хатарнок 
ва иртиљої аст» [4:143]. 

Ѓайр аз ин, дар гузашта худи масъала-
гузории «Гуманизм ва дин» барои баъзе 
муњаќќиќон ояндадор ба назар намерасид. 
Њамчунин, равиши илмии объективї ба 
масъала нишон медињад, ки њама гуна дин, 
китобњои муќаддас аќидањои зиёди гуманис-

тию инсондўстона ва љањондўстона доранд. 
Албатта, дар китобњои муќаддаси динњо 
нуктањоеро метавон пайдо намуд, ки имкон 
дорад онњо барои њадафњои зиддиинсонї ва 
иртиљої истифода шаванд. Њама гап дар 
сари он аст, ки кї ва кадом ќуввањо ба он 
манфиатдор мебошад: гуруњњои алоњидаи 
иљтимої, синфњо, низомњои мављуд, ќисма-
ти нибатан мутаассиби руњоният ва имон-
дорон. Дар таърихи халќу миллатњо ми-
солњоеро метавон пайдо кард, ки чигуна 
тафовутњои мазњабї аз љониби ќуввањои 
иртиљоии иљтимої дар афрўхтани нифоќу 
душманї нафаќат миёни пайравони динњои 
гуногун, балки байни намояндагони фирќа-
ву љараёнњои як дин истифода шудаанд. 

Вале, маврид ба зикр аст, ки нафаро-
ни зиёде аз байни шахсиятњои динї ва хо-
димони ќатории динњо дорои аќидањои гу-
манистї буданд. Пешвоёни зиёди тариќат-
њои тасаввуф, азљумла Хоља Ањрори Валї, 
нисбат ба камбаѓалону фаќирон ѓамхорї 
зоњир менамуданд, ќисмате аз сарвати худ-
ро барои амалњои хайр харљ мекарданд, 
нуфузи худро барои сабук кардани бори 
гарони андоз аз болои онњо, барќарории 
сулњу оромиш дар минтаќа, ќатъ намудани 
љангњои байни музофотњо равона месох-
танд [3]. 

Дар ин маќола кўшиш ба харљ дода 
шудааст, то ба таври умумї масъалањои 
даврони Эњё, гуманизми ин давра, тано-
суби дин ва гуманизм, инчунин инъикоси 
онњо дар осори мутафаккирони ин давра 
мавриди баррасї ќарор гирад. 

Пеш аз он ки ба моњияти худи гума-
низм бипардозем, зарур аст ба таври мух-
тасар заминањои иљтимої ва аќидатии он 
дар Италияи асрњои  XIV-XV баррасї ша-
вад. Сатњи баланди рушди шањрњо аз ви-
жагињои боризи асрњои миёна дар Италия 
мебошад. Аллакай дар охири асри XI дар 
ин кишвар шабакаи азими бошишгоњњои 
шањрї ташаккул ёфт. Дар асрњои XI-XII 
ќисми зиёди онњо истиќлол ба даст оварда, 
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муќовимати феодалони руњонї ва дуняви-
ро шикастанд ва шакли нисбатан рушдё-
фтаи автономияи маъмурї – коммунаро 
љорї карданд. Дар асрњои XIII-XIV воба-
ста ба афзоиши талабот ба молњои итолиёї 
дар бозорњои беруна истењсолоти њунар-
мандї фаъол мегардад. 

Гуногунрангии шаклњои сиёсии дав-
латњои итолиёї, таљрибаи ѓании мубори-
зоти байнисиёсї ва байнидавлатї, тезутунд 
будани низоъњои иљтимої дар маљмуъ 
наќши худро дар ташаккули мафкураи гу-
манистї гузоштанд. Муњаќќиќон тавлиди 
заминањои љањонбинии гуманистиро њам 
акнун бештар ва мушаххасатар бо тамоюл-
њои прогрессивии рушди фарњанги маъна-
вии Аврупои асрњои XII-XIII алоќаманд 
медонанд. 

Падидањои нав дар фарњанги асри XII 
– ибтидои мубориза барои озод намудани 
фалсафа аз зери чанголи дин, таваљљуњ ба 
масъалањои инсон ва маќоми вай дар љањон, 
даъватњо барои муттањидии љанбањои «ин-
сонї» ва «табиї» (донишњои гуманитарї ва 
табиї) дар низоми ягонаи илмї, ки нуќтаи 
ибтидоаш воќеият бояд бошад, на маънои 
лафзї – метавонанд њамчун ќосидони 
аќидањои гуманистии даврони Эњё хизмат 
кунанд. 

Тањќиќи тамоюлњои дунявї дар фар-
њанги асри XIII - ибтидои асри XIV масъа-
лаи Пешазэњё, ё Проторенессансро ба миён 
гузошт; ин тамоюлњо аслпояњои љањон-
фањмии масењиро ноустувор гардониданд, 
вале натавонистанд онњоро ба таври ќатъї 
аз љой бељо кунанд [1:27]. Новобаста аз ин, 
зиддиятњои њаёти руњонї побарљо буданд 
ва хусусияти амиќтар касб мекарданд. Онњо 
дар эљодиёти Данте возењу равшан инъикос 
ёфтаанд. Дар он ба аслњои эътиќоди масењї 
љустуљўњои фаъоли аќлонї илова гардида, 
љои мадњу санои илоњиро њаќ нишон дода-
ни љанбаи инсонї, љои зуњдро њаёти хурра-
монаи дунявї ишѓол мекунад. 

Ахлоќ њамчун ќисмате аз фалсафаи 
таълимоти Данте аз тобеияти илоњиёт озод 
гардида, њуќуќњои дар даврони антиќа та-
шаккулёфтаро ба даст меорад, ки иборат 
аст аз њамроњї намудани инсон дар тако-
мули ахлоќї ва хушињои заминї. Андешаи 
Данте, ки њокимияти заминию осмонї, ду-
нявию руњонї, фалсафаю илоњиётро таќ-
сим мекард, бо аќидањои гуманистии аср-
њои баъдї њамнаво буд. 

Аќидањои Данте аз муќаррароти ило-
њиёти томизм, ки имкони ќонеъсозии таш-
нагии донишро дар зиндагии заминї, ра-
сидан ба Њаќиќатро, ки танњо хоси вањйи 
илоњист инкор мекунад, фарќ доштанд. 
Њикмати мављудияти заминї ва њикмати 
олї аз назари Данте људоипазир њастанд. 
Данте зиддиятњои байни оѓози табиї ва 
илоњиро дар инсон пешбинї намекунад. Ба 
фарњанги Эњё Данте тавассути эњёи ар-
зишњои каломи назмї, муњаббат ба антиќа 
ва талаботи нави ахлоќї нисбат ба инсон 
ќаробат дорад. 

Гуногунрангии сарчашмањои аќида-
тии гуманизм, чї антиќї ва чї асримиё-
нагї, мушкилот ва зиддиятњои ќатъии он 
«маводи андеша»-ро ки дар заминаи он 
синтези мероси фарњангии асрњои гузашта 
амалї шудааст, коркарди онро, ки дар му-
тобиќат бо талаботи замон ва тамоюлњои 
дохилии рушди фарњанги инсондўстї ба 
роњ монда шудааст, боис гардид. Хусуси-
ятњои асосии ин синтез дар усули асосии он 
ба таври возењ аллакай дар эљодиёти гума-
нистони барваќтии итолиёї – Петрарки, 
Бокаччо, Салютати ошкор мешаванд. 

Фарњанги Эњё дар замоне шакл ги-
рифт, ки муносибатњои куњнаи феодалї гу-
сехта мешуданд, дар давлат ва ноњияњои аз 
назари иќтисодї нисбатан рушдкардаи Ав-
рупо аввалин нишонањои муносибатњои 
сармоядории барваќтї ба вуљуд меомаданд 
ва аз табаќаи асримиёнагии шањрнишинон 
унсурњои аввалини буржуазия ташаккул ме-
ёфт. Дар чунин шароити афзоиши фаъоли-
яти корї дар арсаи пеш шахсияти инсон 
меистод, ки мавќеъ ва дастовардњояш на аз 
насаби олии аљдодон, балки аз кўшишу та-
лошњои худаш, кордонию заковаташ, до-
нишу дастовардњояш вобаста буд. Барои 
инсон чањорчўбаи муносибатњои табаќотию 
феодалї, вобастагии гуруњї, маънавиёти 
калисоию зуњдгароёна, анъанањои асримиё-
нагї танг мешуд. Ў аллакай ба љањону та-
биат ва худаш бо чашми дигар менигарад, 
меъёри арзишњояш, табъи зебоишиносиаш, 
муносибаташ ба муњити атроф ва ба гуза-
шта таѓйир меёбад. 

Пешбарандагони љањонбинии нав ода-
мони касбу кори гуногун ва дорои маќоми 
гуногуни иљтимої – зиёиёни шањрии он дав-
рон – шоирон, забоншиносон, файласуфон, 
рассомон – намояндагони он соњањои до-
ниш гардиданд, ки бо мавзуъ ќарор додани 
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инсон ва њама абъоди инсонї ба омўзиши 
шахшудамондаю схоластикии «илоњї» му-
ќобила мекарданд. Аз ин љост, ки онњоро 
гуманистон (инсонпарварон) ва љањонби-
нии навро гуманизм номиданд. Гуманистњо 
алайњи назорати калисои католикї аз бо-
лои воќеияти инсон ва тарзи тафаккури ў 
баромад мекарданд. Маркази олам инсоне 
шинохта мешуд, ки аз ин пас њамчун ќисма-
те аз табиат, комилтарин офаридаи он 
мањсуб меёфт. Инсон, эњсосоти ў, њаёти «за-
минї»-и ў мавзуъњои асосии адабиёт ва 
санъат гардиданд. Бар хилофи зуњдгароии 
феодали-калисої, хутбањои аќибгароёна, 
ахлоќи нави гуманистї њуќуќи табиї, фаъо-
лияти инсониро васф мекард. 

Ормони шахсияти эљодии мутавозин, 
озод, њамаљониба рушдёфта («универсалї») 
ба шаклгирї шуруъ кард. Некбинии шод, 
тасаввурот оид ба имконоти номањдуди ин-
сонї, ирода ва аќли ў, «ташаббуси ќањра-
монона» (Дж. Бруно), мутавозинї ва ар-
зишмандии эњсоси љањон ба таври табиї 
хоси љањонбинии гуманистї дар ќолаби 
нисбатан классикии он, махсусан дар Ита-
лия мебошад. 

Даврони Эњё, ки ба таъбири Ф. Энгелс 
«Табаддулоти бузургтарини пешрафта» ме-
бошад, бо дастовардњои азим дар њамаи 
соњањои фарњанг маълум аст. Давроне, ки 
ба абармардон (титанњо) ниёз дошт ва 
абармардонро тавлид кард» [2:346], дар таъ-
рихи андешањои фалсафї низ чунин буд.  

Даврони Эњё бо пайдоиши назари нав 
ба љомеаи инсонї ва таърихи он, ба давлат 
ва њуќуќ тавсиф мешавад. Мутафаккирони 
бузурги сиёсии асри XVI (Н. Макиавелли, 
Ж. Боден) назари худро ба тафсири феода-
ли-илоњиётии онњо чун муќаррароти ило-
њию мовароуттабиї дигар карда, онњоро 
њамчун натиљаи фаъолияти худи инсонњо 
баррасї намуданд ва барои ќонуниятњои 
рушди таърихии онњо масъалагузорї кар-
данд. Љустуљўи асосњои иттињоди миллї, 
баромад ба муќобили  сепаратизми ашро-
фони феодалї, таљовузи попњо ва калисои 
католикї дар асарњои Макиавелли (Ита-
лия), У. фон Гуттен (Олмон), А. Моджев-
ский (Лањистон) инъикос ёфтаанд. 

Муносибати нисбатан хоси гумани-
стон ба дин шаккокият (ё индефференсизм) 
мебошад. Аксари гуманистон ба он афза-
лият медоданд, ки ба таври мустаќим ба 
асосњои дини масењї сарукор нагиранд, ва-

ле мустаќиман ба инкори муќаррароти ка-
лисої баромад мекарданд (баъзе гумани-
стон маќомдорони баландмартабаи силси-
ламаротиби калисои католикї низ буданд). 

Миёни ќисме аз гуманистон аќидањои 
барои давра хос ва дар шароити њокимияти 
мутлаќаи католисизм љасуронаи зарурати 
ташкили «фалсафаи дин»-и наву синкретї 
бар асоси пайванди аќидањои Каббала, аф-
лотуния ва масењият густариш пайдо карда 
буд (Пикколо делла Мирандола, Марсилио 
Фичино, И. Рейхлин). Эразми Роттердамї, 
яке аз гуманистони намоёни даврони Эњё, 
моњияти ахлоќии масењиятро, ки дар «Ин-
љил» тамаркуз дорад, ќайд карда, муњтавои 
догматикии онро, ки бо хулосабарорињои 
илоњиётї, олами «муъљизот» ва ѓ. пайванд 
буд, зери соя мегузошт ё њатто ба фаро-
мўшї месупорид ва бо таъсири амиќи ху-
даш ба њамасронаш роњ ба сўи деизмро боз 
мекард. Баъзе гуманистон намунањои ада-
биёти ифшокунандаро, ки камбудињои маъ-
мул, љањли руњонияти католикиро нишон 
медод, эљод намуда, алайњи њокимияти ду-
нявии попњо баромад мекарданд. Аз љони-
би гуманистон истифода шудани танќиди 
таърихї ба матнњои Китоби муќаддас, тан-
ќиди аќлонии онњо аз љањонбинии католи-
кии асримиёнагї ба таври бориз давраи 
Ислоњро омода кард. Баъзе гуманистон, ба 
монанди Лефевр д´Этапл дар Фаронса, Ф. 
Меланхтон дар Олмон намояндагони маш-
њури он гардиданд. 

Вале, бештар барои гуманистон аќи-
дањои тањаммулпазирї ё муносибати тан-
ќидї нисбат ба дин хос аст. Баъзе аз онњо, 
ба монанди Б. Депердйе, М. Сервет, натан-
њо католисизм, инчунин протестантизмро 
зери тозиёнаи шадиди танќид гузоштаанд. 
Масалан, Эразм бањси фаъоле бо Лютер 
дошт). 

Дар байни гуманистњо озодандешони 
зиёде низ буданд (Помпонатси, Валла, Де-
перйе). Э. Доде, Љ. Бруно, ки ба куфр мањ-
кум шуда буданд, ќурбони инквизитсия 
гардиданд; М. Сервет бошад дар оташ, дар 
Женеваи протестантї сўзонида шуд. 

Як ќатор гуманистон (Помпонатси, 
Боден) аќидаи пайдоиши дин ба таври та-
бииро пешнињод кардаанд. 

Дар маљмуъ, на ин ки аќидањои бево-
ситаи гуманистон нисбат ба дин, балки 
бештар љањонбинии дунявии онњо ба он 
мусоидат намуд, ки дар охири асрњои миё-
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на «диктатураи руњонии калисо шикаста 
шуд» [2:346]. 

Дар баробари ин, аксари гуманистон 
њамчун мутафаккирони љањонбинии дав-
рони ибтидоии буржуазї сифатњои сиёсии 
динњои «исибарї», «мусбї»-ро ба њайси ла-
љоми руњонї барои тўдањои мардум ќабул 
доштанд. 

Њамин тавр, хусусияти асосии фалса-
фаи гуманистии даврони Эњё баррасии ин-
сон пеш аз њама вобаста ба вазифањои за-
минии ў мебошад.  Инсон натанњо дар ча-
њорчўбаи тасвири силсиламаротиби ќаблї 
афзал дониста мешавад, ў њамин силсила-
маротибро «тахриб мекунад» ва ба табиат 
боз мегардад, муносибати ў бо табиат ва 
худо бошад, дар чањорчўбаи нави дарки 
пантеистии олам баррасї меёбад. 
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ГУМАНИЗМ И РЕЛИГИЯ В ЭПОХУ 

ВОЗРОЖДЕНИЯ 
Виркани Музаффар А. 

 
Проблема гуманизма в эпохе Возрож-

дения является ключевой, вокруг которой 
рассматриваются и другие проблемы, нап-
равленные во благо именно человека. Именно 
благодаря стараниям представителей раз-
ных профессий эпохи Возрождения человече-
ство перешагнуло средневековое мракобесие 

и пришло к достижениям современного мира 
в возвеличивании самого себя. Так как, в те 
века в Европе господствовала церковь и духо-
венство правило своими античеловеческими 
правилами, так или иначе представители 
эпохи Возрождения в своих работах каса-
лись и религии. 

В данной статье вкратце автором 
рассматривается эволюция гуманистиче-
ских идей и отношение представителей эпо-
хи Возрождения к религиозным принципам и 
духовенству в контексте гуманизма. 

Ключевые слова: эпоха Возрождения, 
гуманизм, религия, Средневековье, скепти-
цизм, духовенство, Реформация. 

 
HUMANISM AND RELIGION IN THE 

RENAISSANCE 
Virkani Muzaffar A. 

 
The problem of humanism in the Renais-

sance is the key one, around which other prob-
lems are considered, aimed at the good of man. 
It was thanks to the efforts of representatives of 
different professions of the Renaissance that 
mankind overstepped medieval obscurantism 
and came to the achievements of the modern 
world in exalting itself. Since, in those centu-
ries, the church and the clergy ruled in Europe 
with their anti-human rules, in one way or an-
other the representatives of the Renaissance in 
their works also dealt with religion. 

In this article, the author briefly examines 
the evolution of humanistic ideas and the atti-
tude of representatives of the Renaissance to 
religious principles and clergy in the context of 
humanism. 

Key words: Renaissance, humanism, religi-
on, Middle Ages, skepticism, clergy, Reformation. 
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В этой статье автор рассматривает и 

анализирует современную и актуальную про-
блему вопросы взаимоотношения светского 
государства и религии. По мнению автора, в 
настоящее время религиозные движения и 
экстремистские организации отрицают та-
кую систему государственности, и всячески 
воспрепятствуют её развитию и воплощению 
в суверенных государствах. Автор подробно 
и ясно показывает современное состояние 
данной проблемы, и хочет доказать, что вы-
бор светского и демократического общества 
считается наиболее выгодным и приемлемым 
для современного человека, общества и рели-
гии. Однако, по мнению автора, именно свет-
ское государство есть альтернатива религи-
озному обществу. Именно светское государ-
ство со всеми его современными механизмами 
государственности считается более прием-
лемой и для развития человека, и для развития 
религии, где гарантированно определены пра-
ва и обязанности каждого. Именно светское 
государство есть идеальное общество о ко-
тором мечтали и говорили все великие мудре-
цы и философы, а также все религиозные де-
ятели прошлого. Хотя есть какие-то недо-
статки, однако для светского государства 
есть конкретное будущее, и оно развивается 
поэтапно, набирая опыта и практики. По-
мимо всего вышеуказанного, автор статьи 
показывает некоторые виды и формы свет-
ских обществ, доказывая при этом, что все 
виды светских обществ в той или иной сте-
пени, на правовой основе выделяют одну или 
несколько религий в качестве основного госу-
дарственного. Данная статья актуальна и 
востребована и отвечает всем параметрам 
написания научных работ.  

Ключевые слова: государство, обще-
ство, светское, религия, выбор, человек, че-
ловечество, светское государство, светское 
общество, конфессии, свобода слова и веро-
исповедания. 

Проблема религии и религиозного 
движения, в частности отношения религии 
и государства за последнее время стано-
вится одним из востребованных тем дис-
куссии общественности и научной среды 
различных институтов государственности 
и его управления. Стремительное развитие 
религиозного экстремизма и терроризма на 
этой почве, выхода на политическую арену 
религиозных движений и течений, призывы 
к созданию единого Халифата и требова-
ния изменений политической структуры 
современных государств, становится серь-
езной проблемой для многих суверенных 
государств и политической элиты суще-
ствующих систем.  

На протяжении последнего тысячеле-
тия человечество пережило много видов и 
форм государственности: рабовладельче-
ский и феодальные строи в Азии, буржуаз-
ные государства Европы, империалистиче-
ские государства Чингисхана, Тимура, Ан-
глии и др., капиталистический строй в сво-
их многообразных формах, фундаменталь-
ные религиозные общества, как и Европе 
(Ватикан), так и на Востоке (Халифат, 
Иран и т.д.), фашизм и социализм XX сто-
летия, демократия последнего столетия и 
многое другое. Известно, что человеческое 
общество и развитие государственности на 
протяжении тысячелетия изменяло, прове-
ряло, совершенствовало все виды и формы 
правления государством. И всегда задава-
ло себе вопрос, какой же строй ему более 
приемлем? Империи, буржуазный капита-
лизм, фашизм и частично социализм (ком-
мунистический строй) можно сказать ис-
черпали себя, не доказали свое совершен-
ство и не сделали ничего хорошего для 
жизни общества и развития человечества. 
XX век и начало XXI столетия предложили 
для человечества новый вид государствен-
ности и развития общества – демократию и 
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светское общество, которые по мнению 
многих политических деятелей и знатоков 
правления государством, считаются наи-
более целесообразными и приемлемыми 
видами государственности и жизнедеятель-
ности общества.   

Религия и государство сосуществуют 
совместно на протяжении многих столетий, 
и неправильно сказать, что они могут быть 
отделены друг от друга. В любом обществе и 
в любом виде государств религия считалась 
неотъемлемой частью жизни общества. Даже 
в таких жестких видах государствах, как 
фашизм и коммунизм религия и верования в 
том, или ином виде, тайно, или открыто, да-
вало о себе знать. Религия играет важную 
роль в жизни народов различных госу-
дарств. С одной стороны, она выступает в 
качестве целостного явления, а с другой ис-
полняет расширенный комплекс различных 
задач и функций. Именно благодаря религии 
происходит консолидация народного само-
сознания, формирование и развитие духов-
но-нравственной культуры, самобытности 
народа, развитие и существование семьи, 
обычаев и традиций, формирования чувства 
принадлежности к определенной общине 
или сообществу, выполнение социальных и 
общественных задач и обязанностей через 
религиозные нормы и правила, развитие 
идеалов и чувства долга перед обществом, 
семьей и страной, а также государства перед 
своими подчиненными [12; с.97-114]. 

Почти во всех видах и формах ныне 
существующих светских обществах, [11; 
с.171] государством выделяется один или 
несколько религий или представляющие их 
религиозные объединения, которым дается 
льготный режим существования и деятель-
ности. Хотя по правовому признаку рели-
гия отделено от государства, она существу-
ет и проводит свою деятельность в рамках 
закона, и светское государство – не являет-
ся антирелигиозным государством. И ни-
какие права религиозных организаций в 
этих государствах не ущемляются. Скорее 
наоборот. В светском демократическом 
государстве любой гражданин вправе сво-
бодно молится, и почитать своего Бога и 
не иметь страха в удовлетворении своих 
религиозных потребностей, без всякой тре-
воги и боязни, не рассчитывая при этом на 
какую-нибудь религиозную общину. Неко-
торые ограничения присутствуют лишь в 

случае экстремизма, пропаганды религиоз-
ной вражды, с применением незаконных 
методов воздействия. 

Стоит отметить, что светскость счита-
ется одной из основных характеристик гос-
ударственной системы и лучшая форма дву-
стороннего взаимодействия власти и обще-
ственности, базовый феномен, который оп-
ределяет вектор формирования и развития 
государственно-конфессиональных, соци-
ально-культурных отношений в условиях 
светского и демократического государства. 
На самом деле, есть много проблем отра-
жающие духовный мир каждой отдельной 
страны и каждой нации. Их проявление 
можно увидеть в трех главных системах – 
позитивного, нейтрального и негативного, 
разрушающего государственно-конфессио-
нального взаимодействия. Этими взаимо-
действиями являются сотрудничество, диа-
лог, господство и подчинение, конфронта-
ция. Это все может зависит от идентичности 
общества, обычаев и традиций, основных 
приоритетов религиозной политики, место 
и статуса религиозных конфессий [10; с.73]. 

По нашему мнению, именно в светских 
демократических государствах, как и чело-
век, так и отдельно религия и религиозные 
течения, могут развить себя и определить 
свое место в обществе. Что входит в обя-
занности религии? Религия и религиозные 
организации в основном должны нести вос-
питательную функцию в обществе, не вме-
шиваясь в дела государственные. Что с то-
го, что государство если объявляет себя – 
Религиозным (Исламским или другим) гос-
ударством. Улучшится ли жизнь людей, ис-
коренится ли преступность, сохраниться ли 
культура и мораль, станет ли человек или 
общество совершенным, будет ли разви-
ваться государство, станет ли оно экономи-
чески развитым, идеальным и многое дру-
гое заставляет задуматься над этим. Если 
обратить внимание, как и на прошлое, так и 
на настоящее положение вещей, религиоз-
ное государство, так или иначе прибегает к 
экономическому благополучию. Невоз-
можно объявлять государство чисто рели-
гиозным. Посмотрите вокруг, в тех же ре-
лигиозных (Исламских) государствах, или 
же в европейских чисто религиозных дог-
матических государствах прошлого, опу-
стошение, неграмотность, отсутствие зако-
на и справедливости, отсталость общества и 
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экономики, отсутствие государственной си-
стемы, наркомания, преступность и т.д. Что 
хорошего преподнесли людям и человече-
ству догматические исламские государства 
средних веков? Хаос, отсталость, неграмот-
ность, постоянные войны и т.д. Куда разви-
вались эти государства? Результат, почти 
200-300 летняя отсталость от Запада и со-
временной технологии.   

Как отмечает Охотский Е. «Религиоз-
ность и национальность не должны быть 
перенесены в область политических отно-
шений, духовность – это не политическое 
противостояние и не управление, а глубо-
чайшая человечность и культура, это не 
противопоставление, а уважение чувств 
других, человека любого вероисповедания и 
любой, не противоречащей нормальной че-
ловеческой морали, идеологии» [10; с.74-75].  

Сейчас религиозные догматы, течения 
и экстремистские группировки, и другие 
незаконные образования, считаются не-
этичными по своей природе. Они исполь-
зуют идею своей особой «избранности», 
чтобы возвысить себя над государством и 
обществом. Однако, согласно идеям свет-
ского и правового государства, только 
государство имеет право применять силу 
против своих граждан в случае нарушения 
его правил. Однако незаконные террори-
стические силы приватизировали право на 
насилие. Современные террористы и экс-
тремистские организации, такие как участ-
ники транснациональных преступных се-
тей, - это не просто преступники, то есть 
лица, которые нарушают правила игры, но 
и которые заслуживают наказания. Они 
находятся вне игры и ее правил, в то время 
как государства всегда, по крайней мере, 
очевидно, вынуждены соблюдать между-
народные правовые нормы и повседневные 
моральные отношения. Экстремисты и 
террористы не признают свою принадлеж-
ность к какому-либо правовому простран-
ству. В конечном итоге, риск того, что не-
законные игроки намеренно представляют 
угрозу миру и безопасности, состоит в том, 
чтобы противопоставить себя существую-
щей социальной системе в целом. Большая 
опасность таких организаций заключается 
в их стремлении создать альтернативу 
(противоположность) существующей си-
стеме общения и сосуществования госу-
дарств. В то же время незаконные преступ-

ные структуры, действующие в глобальном 
масштабе, ставят себя выше государства и 
общества. Во-первых, многие из этих 
структур используют искаженное религи-
озное толкование религии (ислама) в своих 
преступных целях, а категории граждан-
ства и суверенитета не являются специфи-
ческими для учения исламского права, и 
поэтому легитимность общественных от-
ношений, основанных на этих концепциях, 
не оправдана. Во-вторых, с точки зрения 
экспертов нелегальных криминальных 
структур, западные страны полностью ли-
шают себя права на существование, потому 
что они не признают их идеологию и, по 
мнению этих организаций, альтернативы 
(подмены) их мировоззрению нет [2; 22-24]. 

Важно также напомнить, что свобода 
совести и право самостоятельно выявить 
личный религиозный выбор и жизнь в це-
лом становится предметом спекуляций экс-
тремистских группировок. Ссылаясь на 
ухудшение материального благосостояния, 
безработицы и ряда других недостатков 
жизни и общества, необразованные люди 
часто и легко попадают под влияние экс-
тремистских сил, предрассудков и суеверий, 
тем самым «компенсировав» свои пробле-
мы. Все огромную роль в привлечении иг-
рает идеология, желание противопоставить 
себя чуждому миру и его ценностям, изме-
нит мировое устройство, обвинить этим 
всех остальных в своих проблемах. Как от-
мечает доктор философских наук Хайдаров 
Р. Дж. «Терроризм, как показывает опыт, в 
основном распространен среди необразо-
ванной молодежи и под влиянием нетради-
ционных экстремистских идей» [13; 90-93]. 
Далее автор утверждает, что причиной воз-
никновения войн на Ближнем Востоке явля-
ется именно экстремистские идеи и специ-
альные организации. Сегодня мы наблюда-
ем, что террористические группировки в 
основном имеют дело с молодежью. С по-
литической и идеологической точки зрения 
молодые люди являются активным и трудо-
способным сегментом общества, и их поло-
жительная роль в политической, социаль-
ной, экономической и духовной жизни яв-
ляется одним из важнейших факторов раз-
вития общества [13; 91].  

Возникает вопрос, в чем отличается 
современное светское общество от религи-
озного? Какие есть в нем недостатки? Чего 
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хочет на самом деле религия? – Справедли-
вого общества и справедливости во всем, 
уважение и достоинство человека, свобода 
личности и его передвижения, право на об-
разование и достойную жизнь, любовь к 
семье и его членам, благополучие всей се-
мьи, защита человека и его семьи, мир и 
устойчивость в стране, равные права всех 
членов общества, оплата и достойная за-
работная плата за работу, свобода дея-
тельности и бизнес, присутствие справед-
ливой судебной системы и многое др. Есть 
ли все это в светском государстве. Конеч-
но, да. И даже больше. И причем все на за-
конном основании, в систематизированном 
виде. Есть ли недостатки, может быть, но 
все строится поэтапно. И религия и госу-
дарство находятся в постоянном движении 
и развитии, набирая постепенного опыта и 
практики. Русский философ и правовед 
И.А. Ильин выражает эту ситуацию сле-
дующим образом: «Церковь и государство 
взаимно инородны – по установлению, по 
духу и достоинству, по цели и способу дей-
ствия. Государство, пытающееся присво-
ить себе силу и достоинство Церкви, тво-
рит кощунство, грех и пошлость. Церковь, 
пытающаяся присвоить себе власть и меч 
государства, утрачивает свое достоинство 
и изменяет своему назначению...» [4; с.15].  

Не есть ли светское общество основ-
ным видом или желанием, целью религии, 
в которой вся цель религии отображено в 
виде закона и права. Да, справедливо и 
правильно, что раньше в средние века, в 
темные времена религия всячески вмеши-
валась в устройство общества и государ-
ственности, навязывая свои правила и по-
рядки, ибо это было необходимо. И, по 
нашему мнению, все эти правила и поряд-
ки, нормы религии изъявлены в форме со-
временного государства, в светском обще-
стве. Нет сейчас необходимости нарушать 
и уничтожать эту систему, оно строится и 
совершенствуется от года в год, и все что в 
нем существует, исходит именно от рели-
гии. Это понимают не многие, общество, 
человек, религия и государство развивают-
ся параллельно, совместно, не отчуждаясь 
друг от друга, наоборот взаимно наполняя 
друг друга. Именно в свободном, демокра-
тическом и светском государстве человек, 
общество и религия могут от года в год 
развиваться и совершенствоваться, при 

этом наполняя и насыщая друг друга. 
Светское общество это ещё не предел, оно 
ещё и дальше будет совершенствоваться. А 
для этого нужны терпение и толерантность 
всех членов общества.   

Таким образом, можем отметить: 
- Светскость – качественная характе-

ристика государства, выражающая нали-
чие установленного в правовой системе и 
осуществляемого в реальной общественной 
жизни разделения полномочий и функций 
органов государственной власти и местно-
го самоуправления с управленческими 
структурами религиозных организаций. 

- Именно светское общество гаранти-
рует права и свободу человека, в которой 
параллельно развиваются, как человек, так 
и религия и государство. Светское обще-
ство является тем видом государственно-
сти, в которой есть определенная обще-
ственная система, состоящая из государ-
ственных структур и органов, обществен-
ности, бизнеса и экономики, современная 
социальная защита и пенсионная система, 
СМИ и телевидение, современная судебная 
система, культурные учреждения и органи-
зация отдыха, ВУЗ и образование, школы и 
детские сады и т.д., которая считается для 
современного человека более приемлемой. 

- С философской точки зрения, имен-
но светское государство есть альтернатива 
религиозному обществу. Именно светское 
государство со всеми его современными 
механизмами государственности считается 
более приемлемой и для развития человека, 
и для развития религии, где гарантирован-
но определены права и обязанности каж-
дого. Именно светское государство есть 
идеальное общество о котором мечтали и 
говорили все великие мудрецы и филосо-
фы, а также все религиозные деятели про-
шлого. Хотя есть какие-то недостатки, од-
нако для светского государства есть кон-
кретное будущее, и оно развивается по-
этапно, набирая опыта и практики. Все ре-
лигиозные священные писания, все посту-
латы и хадисы, в которых есть намек на 
государство и развитие человека и челове-
ческого общества, отражены и выражены 
именно в светском государстве. По этой 
причине, выбор светского и демократиче-
ского общества считается наиболее выгод-
ным и приемлемым для современного че-
ловека, общества и религии. 
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ДАВЛАТИ ДУНЯВӢ – МЕХАНИЗМИ 
МУВОФИҚИ ҲАМЗИСТӢ  

ВА РУШДИ ДИНУ ЭЪТИҚОД  
Норов Б. И.  

 

Муаллиф дар ин мақола мушкилоти 
муосир ва мубрами муносибат байни давла-
ти дунявӣ ва диниро мавриди таҳқиқ ва 
таҳлил қарор додааст. Ба гуфтаи муаллиф, 
айни замон ҳаракатҳои динӣ ва созмонҳои 
экстремистӣ чунин низоми давлатдориро 
инкор мекунанд ва бо ҳар роҳ ба пешрафт ва 
татбиқи он дар давлатҳои мустақил монеъ 
мешаванд. Муаллиф вазъи кунунии ин муш-
килотро ба таври муфассал ва возеҳ нишон 
дода, мехоҳад исбот кунад, ки интихоби 
ҷомеаи дунявӣ ва демократӣ барои инсон, 
ҷомеа ва дину мазҳабҳои муосир судмандта-
рин ва қобили қабул дониста мешавад. Ба 
гуфтаи муаллиф, аз нуқтаи назари фалсафӣ, 
давлати дунявӣ як алтернатива барои 
ҷомеаи динист. Маҳз давлати дунявӣ бо та-
моми механизмҳои муосири давлатдории худ 
ҳам барои рушди шахс ва ҳамбарои рушди 
дин қобили қабул дониста мешавад, ки дар он 
ҳуқуқу ӯҳдадориҳои ҳама кафолат дода ме-
шавад. Маҳз давлати дунявӣ ҷомеаи беҳта-
ринест, ки ҳама ҳакимон ва файласуфони бу-
зург, инчунин ҳамаи шахсиятҳои мазҳабии 
гузашта онро орзу мекарданд ва оиди он су-
хан меронданд. Ҳарчанд нуқсонҳо вуҷуд до-
шта бошанд ҳам, ояндаи мушаххаси давлати 
дунявӣ вуҷуд дорад ва он марҳила ба марҳила 
рушд карда, таҷрибаи худро комил месозад. 
Илова бар  гуфтаҳои дар боло овардашуда, 
муаллифи мақола баъзе намудҳо ва шаклҳои 
ҷомеаҳои дунявиро нишон дода, ҳамзамон ис-
бот кардааст, ки ҳама намудҳои ҷомеаҳои 
дунявӣ бо ин ё он дараҷа дар асоси қонун, як ё 
якчанд динро ҳамчун давлатӣ ва асосӣ ҷудо 
мекунанд. Ин мақола актуалӣ ва дорои та-
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лабот буда, ба ҳамаи талаботҳои навишта-
ни корҳои илмӣ ҷавобгӯ мебошад.  

Калидвожаҳо:давлат, ҷомеа, дунявӣ, 
дин, интихоб, инсон, инсоният, давлати дун-
явӣ, ҷомеаи дунявӣ, маҳзабҳо, озодии сухан 
ва дин. 

 
A SECULAR STATE IS AN  

ADEQUATE MECHANISM FOR THE 
COEXISTENCE AND DEVELOPMENT 

OF RELIGION AND BELIEF 
Norov B. I. 

 
In this article, the author examines and 

analyzes the modern and topical problem of the 
relationship between the secular state and reli-
gion. According to the author, at present, reli-
gious movements and extremist organizations 
deny such a system of statehood, and in every 
possible way prevent its development and im-
plementation in sovereign states. The author 
shows in detail the current state of this problem. 
However, according to the author, from a philo-

sophical point of view, it is a secular state that 
is an alternative to a religious society. It is a 
secular state with all modern mechanisms of 
statehood that is considered more acceptable 
for human development, where everyone's rights 
and obligations are guaranteed. It is the secular 
state that is the ideal society about which the 
great sages and philosophers, as well as all reli-
gious figures of the past. Although there are 
some drawbacks, there is a concrete future for a 
secular state, and it develops in stages, gaining 
experience and practice. In addition to all of the 
above, the author of the article shows some 
types and forms of secular societies, proving 
that all types of secular societies, to one degree 
or another, on a legal basis, single out one or 
more religions as the main state. This article is 
relevant and in demand and meets all the pa-
rameters of writing scientific papers. 

Key words: state, society, secular, reli-
gion, choice, man, humanity, secular state, sec-
ular society, confessions, freedom of speech and 
religion.    
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Дар маќола муаллиф вазъияти сиёсї-
иљтимої ва фарњангии даврони мутафакки-
ри бузурги тоҷик Абулмаолии Љувайниро 
мавриди тањќиќу баррасї ќарор додааст. 
Сиёсату чолишњо ва њукуматронињои он 
замонро баён намуда, омилњои пешрафти 
илму фарњанги он давраро тањлил кардааст. 
Инчунин таъсири вазъро дар таълиму тар-
бия ва шахсиятсозии мутафаккир тањќиќ 
намуда, хулоса ва андешаи худро ба таври 
муъҷаз пешниҳод намудааст.   

Калидвожањо: сиёсат, фарњанг, илм, 
девон (вазорат), хилофат, шиа, њанафия, 
Нишопур, Мовароуннањр, калом, фалсафа, 
тасаввуф.    

 

Абулмаолии Љувайнї (1028-1085) дар 
асри панљуми њиљрї, мутобиќ ба асри ёз-
дањуми мелодї зиндагї ва кору фаъолият 
кардааст. Ў яке аз чењрањои бузург ва на-
моёни мутафаккирони форсу тољик ва аз 
маъруфтарин мутакаллимон ва донишман-
дони ашъарї ба њисоб меравад. Љувайнї 
аввалин муаллим ва тарбиятдињандаи мад-
расаи «Низомия»-и Нишопур буд, ки дар 
маљлиси ў зиёда аз 400 тан толибону уламо 
дарс мегирифтанд. Вай дар муддати тадри-
саш чандин донишмандоне њамчун Муњам-
мади Ѓазолї, Илкиёи Њаросӣ, Хавофї ва 
дигаронро тарбият кардааст. 

Љувайнї дар замони њукмронии ду 
халифаи Аббосї – Ќоимбиамриллоњ Абў-
љаъфар Абдуллоњ (1031–1074) 26-умин ха-
лифаи Аббосї, ки пас аз падараш Ќодир-
биллоњ ба хилофат нишаст ва Муќтадиби-
амриллоњ Абулќосим Абдуллоњ ибни Му-
њаммад ибни ал-Ќоим (1074–1094) зиндагї 
кардааст. Маркази хилофати Аббосї он 
замон шањри Баѓдод буд. 

Ќоимбиамриллоњ марди фозил, шоир, 
зебосурату покизасират, олиму хайрхоње 
буд [10,2732] [14,492]. Дар замони хилофати 
ў ду воќеаи муњим рўх дод. Яке фитнаи Ба-
сосирї ва дигаре инќирози њукумати Оли 

Буя. Дар умум, то асри 4-и њиљрї тамоми 
њокимони он давр, пас аз таъсиси давлати 
худ ба халифаи он замон байъат мекарданд. 
Аз ибтидои асри 4њ. ба баъд аксарияти њо-
кимони вилоятњо аз маркази хилофат људо 
шуда, дигар ба халифа итоат намекарданд. 
Њатто гоњ-гоњ бар зидди халифа шўриш ме-
бардоштанд. Бино бар ин, байни халифа ва 
њокимони давлатњои алоњида љангу шўриш-
њо сар мезад. Замони зиндагии Љувайнї низ 
байни халифаи ваќт ва њокимони он давр, 
то хурўљи Салљуќиён, шўришу исёнњо сар 
зада, њараљу мараљ идома меёфт. 

Дар нимаи дуюми даврони њукумати 
Сомониён ва аввалњои њукумати Ѓазнавиён 
дар ќаламрави Эрон ду њукумати мањаллї 
рўи кор омад. Яке Дайламињои Оли Заёр, 
ки фармонбардори Сомониёну Ѓазнавињо 
буданд, дигаре њукумати Дайламињои Оли 
Буя, ки шиамазњаб буда, муддате халифаи 
Аббосиро тањти назорати худ гирифта бу-
данд. Њарду њукумат ба дасти Салљуќиён аз 
байн рафтанд [13,100]. 

Мувофиќи баъзе тањќиќот, даврони 
Салљуќиён (1035-1194) яке аз даврањои му-
њимми таърихї барои мусулмонони суннии 
Эрон буд. Сардори хонадони Салљуќиён 
шахсе буд бо номи Салљуќ ибни Туќоќ аз 
руасои Туркмон, ки дар хидмати яке аз хо-
нони Туркистон ба сар мебурд. Ба ќавли 
Зањирии Нишопурї дар китоби Салљуќно-
ма, Салљуќ чањор писар дошт – Исроил, 
Микоил, Мусо (Байѓу) ва Юнус. Онњо до-
роии бисёр доштанд. Бино бар тангии ча-
рогоњ соли 985 ба Мовароуннањр омаданд 
ва дар Бухорову Самарќанд муќим шуда, 
исломро ќабул карданд [13,109; 15,133]. 

Султон Мањмуди Ѓазнавї бо эшон 
роњи дўстї пеш гирифт. Аз писарони Сал-
чуќ Микоил ду писар дошт – Чуѓрибек ва 
Туѓралбек. Њамин Туѓралбек муассиси сил-
силаи Салљуќиёни Эрон мебошад. Султон 
Мањмуди Ѓазнавї бар хилофи машварати 
мушовири худ Арслон Љозиб, ки намехост 
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Салљуќиёни ќудратманд аз Љайњун бигза-
ранд, ба онњо иљозаи убур дод. Ањли Хуро-
сон ба хотири адолат ва инсофи онњо дова-
рињои худро пеши эшон мебурданд. Бино 
бар ин сабаб ва сабабњои дигар байни сал-
љуќиён ва султон Масъуди Ѓазнавї (писари 
султон Мањмуди Ѓазнавї) нобасомонињо 
рўх дод. Султон Масъуд њама аскари худро 
љамъ карда, ба истиќоматгоњи Салљуќиён 
њаракат намуд. Дар натиља бањори соли 
1040 дар наздикии «Дандонаќон» (Тошра-
боти њозира) муњорибаи њалкунанда ба 
вуќўъ пайваст. Дар асари ин муњориба сал-
танати Ѓазнавињо дар Хуросон ба таври 
доимї хотима ёфт [2,395]. Давлати Салљу-
ќиён дорои се шоха буд, ки дар Эрону Рум 
ба ќудрат расиданд. Шохаи якум: Салљуќи-
ёни Эрон иборат аз 14 тан буданд, ки муд-
дати 161 сол (429њ - 590њ) бар кулли Эрон ё 
ќисмати зиёди он њукумат карданд. Шохаи 
дуюм: Салљуќиёни Кирмон иборат аз 11 
тан, ки муддати њукумати онњо 150 сол 
(430њ - 580њ) буд. Шохаи сеюм: Салљуќиёни 
Рум иборат аз 15 тан, муддати њукуматашон 
220 сол (480њ - 700њ) мебошад. 

Туѓралбек (1037-1063): султон Туѓрал-
бек дар моњи шавволи соли 1037 дар Нишо-
пур бар тахти султон Масъуди Ѓазнавї ни-
шаста, њукумати Салљуќиёнро бунёд намуд. 
Пас аз он хонадони Салљуќї њукумати худ-
ро чунин тарњрезї карданд: 

1. Аз Нишопур то соњили Љайњун ва 
Мовароуннањр насиби Чуѓрибек (Довуд 
номи исломии вай) гардид. Чуѓрибек ба 
зудї Бухоро, Балх ва Хоразмро ба ќала-
мрави худ њамроњ намуд. 

2. Ќањистон ва Љурљон сањми бародари 
модарии Туѓралбек, Иброњим Янол гардид. 

3. Њирот, Пушанг, Сиистон ва шањр-
њои Ѓур ба писари Ябѓу вогузор шуд. 

4. Раёсати кулли Салљуќињо яъне, ма-
ќоми салтанат ба ўњдаи Туѓралбек вогузор 
буд, ки аз тарафи халифаи Аббосї лаќаби 
султон Рукнуддавла Туѓралбек ямину ами-
ри-л-мўъминин гирифт. Ва њукумати Салљу-
ќиён ба њамин тартиб аз љониби хилофати 
Аббосї ба расмият шинохта шуд. 

Њамон сол Туѓралбек њукумати Оли 
Буяи Ироќро дар ноњияи Нањравон сарна-
гун кард. Ќаблан, яъне соли 1042 Рай, Ња-
мадон ва Хоразм, соли 1041 Гургон ва Та-
баристон, соли 1051 Исфањон, соли 1063 
Кирмон ва Шероз тавассути Салљуќиён 
идора мешуд.  

Арслони Басосирї фармондењи си-
поњи турки халифаи Аббосї дар соли 1054 
аз итоати халифа берун рафта, ба Мунтасир 
халифаи Фотимии Миср пайваст. Пас аз он, 
ки Басосирї Мусилро тасарруф кард, Сул-
тон Туѓрал ба он љо рафт, локин Басосирї 
ба њудуди Шом гўрехт. Баъд аз туѓёни Иб-
роњим Янол бародари модарии Туѓрал, 
султони Салљуќї ночор ба Њамадон рафта, 
дар наздикии Рай сипоњиёни Иброњимро 
шикаст доду ўро кўшт. Дар љараёни туѓёни 
Иброњим Янол, Басосирї фурсатро муно-
сиб дида, ба Баѓдод њамла кард ва халифа-
ро ба њабс гирифт. Њаштуми Зилќаъдаи со-
ли 1058 бар Баѓдод истило пайдо кард ва 
номи халифаи Фотимии Мисрро дар хутба 
хонд. Њамчунин дар азон калимаи «њайя 
ало хайри-л-амал»-ро изофа намуд. Ин 
вазъият то як солу чор моњ тўл кашид, ки 
дар ин муддат ќисмати зиёди љањони Ислом 
ба љуз Эрон, Испаниё ва Њинд дар тањти 
сайтарати Фотимињо ќарор дошт. Соли 451 
њ ба даъвати Ќоим халифаи Аббосї, султон 
Туѓрал пас аз хобонидани шуриши Ибро-
њим Янол озими Баѓдод шуд. Дар натиљаи 
љангњои байни Басосирї ва Туѓралбек, Ба-
сосирї кушта ва сараш ба амри Туѓралбек 
назди халифа ба Баѓдод фиристода шуд. 
Басосирї ѓуломе буд аз ѓуломони Бањоуд-
давлаи Дайламї ба номи Арслон ва куния-
таш Абулњорис. Аз он љињат ўро Басосирї 
хонданд, ки ў аз Басо ва Сирон буд 
[10,2731]. Туѓралбек 70 сол умр дида 26 соли 
онро дар подшоњї гузаронд. Чун ў бефар-
занд буд, бародарзодааш Алпарслонро ба 
љои худ ба подшоњї васият кард [11,3153]. 

Имом Суютї дар «Таъриху-л-хулафо» 
овардааст, ки соли 451њ. Чуѓрибек соњиби 
Хуросон вафот кард ва ба љои ў писараш 
Алпарслон бар тахти салтанат нишаст 
[14,494]. Њамин тавр, Алпарслон сарзамин-
њои тањти итоати ду бародар: Туѓралбек ва 
Чуѓрибекро тањти салтанати худ ќарор дод 
ва њукумати ягонаро дар онњо пойдор гар-
донид. 

Азудуддавла Муњаммад Алпарслон 
ибни Љуѓрибек (455њ-465њ) ду солу шаш 
моњ њукумати Хуросонро ба уњда дошт ва 
дањ сол подшоњи Эрон буд. Ў мамолики 
Хуросон, Ироќ, Хоразм, Табаристон, Кир-
мон, Форс, Систон ва Туркистонро тањти 
њокимияти худ дошта, соли 456њ. озими 
Арманистон ва Гурљистон шуда, ин мано-
тиќ ва Обхазияро ба њудуди худ даровард. 
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Дар ин миён бештари мардум ба ў њамроњ 
гаштанд. Ва султонро аз фарљоми ин кор 
бим дода шуд. Ў (султон) дастури боздош-
ти Амидулмулкро содир кард ва пас аз 
муддате дар њамон сол кўшта шуд.  

Зимни эътирози императори Рум эл-
чиён хабар расонданд, ки император лаш-
кари азиме аз русу арману сурёнию юнони-
ро љамъ карда, ќариб сесад њазор шамшер-
зану найзазан дар атрофи ў љамъ гаштаанд. 
Император ва лашкариёни ў ќасд доштанд, 
ки Мадинатуссаломи Баѓдодро тасхир, Ха-
лифаро аз тахт барканор, то Самарќанд дар 
њељ љо таваќќуф накунанд ва касе аз мусул-
мононро зинда нагузоранд. Чун Алпарслон 
аз воќеа хабар ёфт, бо понздањ њазор савор 
ба љанги Румињо тохт. Ва дар назди шањри 
Малозигард (Туркияи феълї) ба Румиён 
тохта, он ќадар аз онњо бикушт, ки замин аз 
љасадњояшон пур шуд. Император асир ги-
рифта шуд ва ўро назди Алпарсалон бур-
данд. «Румиён бар султони дигаре иттифоќ 
намоянд ва ба атрофи шањрњои Ислом аз 
эшон мазаррат (зарар) расад. Ва агар 
раќами афв бар заллот ва њафавоти (сањву 
лаѓжишњои) ман кашад, модомати-л-њаёт 
(модоме, ки њаёт аст) бандае бошам дар 
маќоми итоат ва инќиёд» [11,3160].  

Воќеаи муњимми дигари ин давра су-
ќути Фотимиён дар Шому Арабистон буд. 
Соли 462њ. дар Макка ва Мадина ва Њалаб 
номи халифаи Фотимї Мустансир аз хутба 
барандохта шуд ва ба љои он номи халифа 
Ќоимбиамриллоњ ва султон Алпарслон хонда 
шуд. Ва аз азон калимањои «њайя ало хайри-
л-амал» бароварда шуд [14,496; 13,112].  

Дар охирњои салтанати Маликшоњ ну-
фузи Ботиния дар њукумати Салљуќї зиёд 
шуда, боиси нигаронии Низомулмулк гар-
дид. Хоља эътиќод дошт, ки исмоилї, ќар-
матї, рофизї ва маздакї дар асл њама аз як 
решаанд. Нуфузи ботиния дар дастгоњи 
Салљуќї боиси сар задани норизої байни 
Маликшоњ ва Низомулмулк шуд[11,3178].  

Чун Ќоимбиамриллоњ фавтид, умаро 
ва аъён бо наберааш Муќтадибиамриллоњ 
Абулќосим Абдуллоњ ибни Муњаммад ибни 
Ќоимбиамриллоњ байъат карданд, дар њоле, 
ки ў 20 ё ба ќавли баъзеи муаррихон 19 солу 
3 моњ умр дошт. Падари Муќтадибиамрил-
лоњ вафот кард, дар њолате, ки ў дар рањми 
модар буд [14,499; 7, 110]. Соли 486њ\1094м 
Муќтадї дар синни 36 солу 8 моњагї вафот 
кард. Дар замони Муќтадї бисёре аз бузур-

гони дин мисли Абдулќоњири Љурљонї, Абу-
лвалиди Бољї, Абуисњоќи Шерозї, Имом-
улњарамайн, Домѓонии Њанафї, Баздавии 
Њанафї ва ѓайра вафот карданд. [14,502]. 

Вазири кабир Низомулмулк Ќивомуд-
дин Абўалї Њасан ибни Алї ибни Исњоќи 
Тусї оќил, сиёсатмадор, диндор, муњташам, 
дўстдори солењин ва панду насињати онњо, 
ташкилкунандаи маљлисњои уламо ва фуза-
ло[6,94], њељ касро аз даромадан ба назди 
худ манъ намекард, хоњ ваќти таом хўрдан 
ва хоњ ѓайри он [12,313]. 

Низомулмулк рўзи љумъа 21-уми моњи 
Зи-л-ќаъда соли 408 њ. дар Нуќон, яке аз 
шањрњои Тус дар оилаи дењќон таваллуд 
шудааст. [1,130] Чун чашми падар ба љамо-
ли чунин ќурратулайн равшан шуд, њимма-
ти худро бар тарбияти ў гардонид, то дар 
ёздањсолагї Ќуръон ёд гирифт. Баъд аз он 
фарзанди рашид њамагї ваќтњои худро ба 
хидмати устодон ва мувозабат ба дарсњо ва 
тањсили улум масруф дошта, дар фиќњи 
Шофеї моњир гашт. Он гоњ рўй ба ѓурбат 
нињода бо нависандагон ва арбоби ќалам 
даромехта, дар он фан мањорат пайдо кард 
[11,3183].  

Дар ибтидо бо ибни Шозон, сарвари 
Балх умр басар бурда, котиби ў буд. Баъдан 
бо сабабњое аз мулозамат бо ў малул гашта 
ба Марв рафт. Бо чанд восита ба Чуѓрибеки 
Салљуќї пайваст. Чуѓрибекро сухан гуфта-
ни Хоља дилпазир афтода, ба нури фироса-
те, ки арбоби давлат ва мулуки покэъти-
ќодро мебошад, аморати иќбол дар носияи 
ў мушоњида намуд ва ўро ба хидмати писа-
раш Алпарслон фиристода пайѓом дод, ки 
бояд ин шахс котиб ва мушир ва мудаббири 
умури ту бошад [11,3184].  

Ба њамин тариќ, Низомулмулк мудда-
ти 10 сол дар хидмати Алпарслон монда, 
баъди вафоти ў ва расидани салтанат ба дас-
ти Маликшоњ, чуноне, ки болотар ишорааш 
рафт, тамоми умури давлат ба зимоми Ни-
зомулмулк афтида, 20 сол хидмат кард 
[1,130]. Хоља илова бар душворињои умури 
мамлакат ва њалли мушкилоти иљтимої ва 
ахлоќї, даст ба эљоди донишгоњњо зад, ки 
дар таърих ба номи мадориси «Низомия» 
машњур гашт. Муњимтарини онњо иборат 
буданд аз: Низомияњои Баѓдод, Мусил, Ни-
шопур, Балх, Њирот, Марв, Омул, Гургон, 
Басра, Шероз ва Исфањон. Дар ин дониш-
гоњњо дарсњои фиќњ, њадис, тафсир, улуми 
адабї, риёзиёт, тиббу њикмат ва таърих 
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таълим дода мешуд. Њамчунин њамаи до-
нишгоњњо дорои китобхонањо буданд. Њар 
донишљўй њуљраи хосси худро дошт ва аз 
њисоби донишгоњ моњона мегирифт. Хўрок 
ва хобгоњ низ бар ўњдаи донишгоњ буд. 

Низомулмулк Низомияи Нишопурро 
барои Имомулњарамайн Љувайнї таъсис 
дод ва ў муддати зиёд дар он љо ба тарбия-
ту таълим машѓул гашта шогирдони зиёде 
ба камол расонид. Хоља сохтмони Низо-
мияи Баѓдодро дар муддати ду сол ба ан-
љом расонид ва маблаѓгузории онро низ ба 
уњда дошт, ки на танњо барои музди корга-
рон ва устодон кофї буд, балки миќдоре аз 
он низ њама сола дар роњи толибони илм 
сарф мешуд, њол он ки донишгоњ шаш 
њазор донишљў дошт. 

Илова бар корњои мухталифи дав-
латї, Низомулмулк китобњое низ навишта 
аст, ки баёнгари нубуѓ ва истеъдоди ў дар 
идораи мамлакат мебошад. Вай бунёни 
мамлакатдориро бар адлу додгустарї усту-
вор медонад. Ва ин нуктаро борњо ба су-
ратњои гуногун гўшзад мекунад. Ў ќуввати 
султон ва салоњи лашкар ва раиятро ба ад-
лу эњсон мебинад. Ва муътаќид аст, ки 
мулк бо ситаму зулм напояд [13,117]. Осори 
Низомулмулк иборатанд аз: «Сиёсатнома» 
ё «Сияру-л-мулук» ва «Васоёи Низомул-
мулк» ё «Дастуру-л-вазорат». Сиёсатнома 
аз бењтарин китобњое аст, ки дар заминаи 
мамлакатдорї ба риштаи тањрир даромада 
аст [13,118]. «Маликшоњ дар солњои охири 
њукмрониаш ба фозилону донишмандони 
дарбор мефармояд, ки дар бораи тартиб, 
тарз, ќоида ва ќонунњои асосии давлатдорї 
рисолае тартиб дињанд, то ки дар он 
таърихи мулуки гузашта ва њодисањои гу-
ногуни рўзгор наќл ёбанд. Гузашта аз ин, 
њамчун дастуруламали барои идора карда-
ни давлат ќобили истифода бошад. Низо-
мулмулки Тўсї низ ба њамин муносибат ба 
кор шурўъ менамояду дар соли 484њ (1091-
92м) асаре дар њаљми 39 фасл навишта ба 
њузури шоњ меоварад. Ин таълифот яке аз 
асари бењтарин дониста шуда, маќбули 
Маликшоњ мегардад. Пас, муаллиф якчанд 
бобоњои дигар њамроњ намуда, асарро так-
мил медињад» [3,5].     

Дар асри дуюм ва сеюми њиљрї маз-
њабњои фиќњї ба монанди чањор мазњаби 
Њанафї, Моликї, Шофии, Њанбалї ва маз-
њабњои Њасани Басрї, Саврї, Иброњими 
Нахаї, Лайс ибни Саъд, Авзої ва ѓайра зи-

ёд гашта буданд, ки аксарияти ин мазњабњо 
дар асри панљум аз байн рафтанд. Дар 
мавриди ихтилофи ин мазњабњо дар давро-
ни Салљуќиён китобњои таърихї оварданд, 
ки ихтилофи байни мазњабњо мисли ихти-
лофи Моликињо ва Зоњирињо дар Андалус, 
ки дар раъси Зоњирињо Ибни Њазми Зоњирї 
меистод, ва мисли ихтилофи Шофеињо бо 
Њанафињо дар Ироќу Хуросон ва Моваро-
уннањр, ва Шофеињову Моликињо дар 
Миср, танњо ихтилофи илмї буд, ки ба љан-
гу ќитол намерасонид. Њар соњибмазњабе 
китобњо таълиф мекард ва дар он усулу ќо-
идањо ва њуљљатњои мазњабашро љамъоварї 
менамуд. Баъзан байни уламои мазоњиб 
мунозарањо барпо мешуд, ки дар асоси он 
илми хилоф ба вуљуд омад. 

Дар Нишопур, ватани Љувайнї, маз-
њаби муътазила ривољ дошта даъвату тад-
рис ба ин љараён зиёд буд. Замоне, ки 
мазњаби ашъарињо пањн шуд байни ин ду 
мазњаб ва байни шиањо ва ањли суннат фит-
нањо сар зада то охирњои асри панљум ва 
аввали асри шашуми њиљрї давом ёфт. Њат-
то дар асри Салљуќињо хабарњои бардурўѓ 
ва туњматомез дар њаќќи Ашъарї бофта, ба 
Туѓралбек расониданд, ки боиси ѓазаби ў ба 
ин мазњаб гашт. Ў амр кард, ки дар мин-
барњо Ашъариро дашном дињанд. Пайра-
вони Ашъариро аз ваъзу хитоба манъ кард. 
Ин њол то замоне давом кард, ки њомиён ва 
тарафдорони Ашъарї бархостанд ва ба 
Туѓралбек аќидаи сањењи ўро фањмониданд. 
Дар натиља ў аз кирдораш бозистод. 

Хулоса, замони зиндагии Љувайнї пур 
аз фирќањо ва мазњабњои гуногун буд. Аз 
љониби дигар ин аср як ќатор уламову до-
нишмандонро ба бор овард, ки таълифоти 
онњо то замони мо омада расидаанд. Дар ин 
аср аз уламои Шофеї ба мисли Ќаффоли 
Марвазї, Ќозї Њусайн, Абулњасани Мо-
вардї, Шерозї, Абўњомиди Исфароинї ва 
имом Љувайнї, аз уламои Њанафї Абўаб-
дуллоњи Домѓонї, Ќудурї, Абўзайди Да-
бусї, аз Њанбалињо Абўяълои Фарроъ, Ња-
сан ибни Њомид, ибни Банноъ, аз Моли-
кињо Абулвалиди Бољї, ибни Абдилбарри 
Ќуртубї, аз Муътазила Абулњусайни Басрї, 
Ќозї Абдулљаббор, аз муњаддисон њофиз 
Абубакри Байњаќї, Хатиби Баѓдодї, Њо-
кими Нишопурї, аз уламои калом Ќу-
шайрї, Абубакри Боќилонї, аз Зоњирињо 
Ибни Њазми Андалусї ва ѓайра ба арсаи 
илму фарњанг зуњур карданд. 
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Кулли мардум ба ду табаќа таќсим 
шуданд. Табаќаи хосса ва табаќаи омма. 
Дар зери табаќаи хосса асњоби халифа ва 
хешовандони ў, коргарони давлатї ба мис-
ли амирњо, сарлашкарњо, ќозињо, адибону 
уламо дохил мешуданд. Ва боќимондаи 
мардум аз табаќаи омма мањсуб мешуд. 
Дар Баѓдод (маркази хилофат) ва шањрњои 
атрофи он љинсияту ќавмиятњои гуногун 
мисли арабњо, форсњо, туркњо, румињо, 
курдон ва њиндуњо зиндагї мекарданд. 

Њолати фарњангї дар даврони Низо-
мулмулк хело рушд карда буд. Бо дастуро-
ти Низомулмулк олимону донишмандон аз 
гушаву атроф барои таълиму тадрис гирд 
оварда шуданд. Марказњои таълимї, ки-
тобхонањо, девонњо, хонањои муаллимону 
олимон сохта шуданд. Ин гуна марказњои 
илмию фарњангї на танњо дар Баѓдод, бал-
ки дар Ќуртубаи Андалус, Ќоњираи Миср, 
Бухоро ва дигар мавзеъњо ташкил карда 
шуданд. Дар даврони Сомониён, ки илму 
адабро хело ташвиќу тарѓиб мекарданд, 
Бухоро њамчун каъбаи олимону адибон 
шинохта мешуд. 
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СОЦИАЛЬНО-ПОЛИТИЧЕСКАЯ  

И КУЛЬТУРНАЯ СИТУАЦИЯ ЭПОХИ 
АБУЛМАОЛИ ДЖУВАЙНИ 

Саидов М. 
 
В статье автор рассматривает соци-

ально-политическое и культурное положе-
ния эпохи великого таджикского мыслителя 
Абулмаоли Джувайни. Характеризуя осо-
бенности политики, дворцовых и социальных 
интриг и правления, автор исследует основ-
ные причины и условия развития науки и 
культуры времен мыслителя. Так же, авто-
ром статьи дана оценка влияния названных 
положений на становления мыслителя как 
личность, и представлена его заключения по 
этой проблеме научному сообществу. 

Ключевые слова: политика, культура, 
наука, министерство, хилафат, шиизм, ха-
нафизм, Нишапур, Мавераннахр, калам, фи-
лософия, суфизм.   

 
SOCIO-POLITICAL AND CULTURAL 

SITUATION OF THE ERA  
OF ABULMAOLI JUVAINI 

Saidov M. 
 
In the article, the author examines the so-

cio-political and cultural situation of the era of 
the great Tajik thinker Abulmaoli Juvaini. 
Characterizing the features of politics, palace 
and social intrigues and government, the author 
explores the main reasons and conditions for 
the development of science and culture in the 
times of the thinker. Also, the author of the ar-
ticle assesses the influence of these provisions 
on the formation of a thinker as a person, and 
presents his conclusions on this issue to the sci-
entific community. 

Key words: politics, culture, science, min-
istry, Khilafat, Shi'ism, Hanafism, Nishapur, 
Maverannahr, Kalam, philosophy, Sufism. 
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САРЧАШМАҲОИ ДОНИШУ ҲАҚИҚАТ ТИБҚИ ТАЪЛИМОТИ ФАЛСАФИИ 

АБУЯЪҚУБИ СИҶИСТОНӢ 
 

Ғалчабеков Д. – докторанти (PhD) ИФСЊ АМИТ. (davlaterg@mail.ru) 
 
Мақолаи мазкур ба баррасии мавзӯи 

омӯзиши сарчашмаҳои дониш ва ҳақиқат дар 
таълимоти Абуяъҷуби Сиҷистонӣ (с.ваф. 
996) бахшида шудааст. Мактаби Сиҷис-
тонӣ баъди муттазила аввалин шуда дар 
Эрон барои рушди фалсафа ба ҷуз аз ислом 
муроҷиат ба мероси фалсафаи юнонӣ намуд. 
Барои Сиҷистонӣ истифода аз румузи арқом 
(ифодаи рамзомези ададҳои риёзӣ, матема-
тикӣ) ва фалсафаи юнонӣ, ки дар он инсон ва 
табиат мавқеи марказӣ доранд, сарчаш-
маҳои каломӣ ва фалсафиро ба тариқи ақли-
гароёна  таъбиру тафсир намуда ин сарчаш-
маҳои донишҳои диниро маънии илмӣ би-
диҳанд. Ин мутафаккирон ҷасотармандона 
дар замони ҷомеаи динмеҳвар мехостанд 
динро бо фалсафа оштӣ намоянд то ба он 
маъноҳои илмӣ-табиатшиносӣ ва инсон-
меҳваронаро ворид созанд. Дар ин мақола 
таъкид мешавад, ки Абуяъқуби Сиҷистонӣ 
ба чаҳор сарчашмаҳои донише, ки аксари му-
тафаккирони ҳаммашраби фалсафаи асрҳои 
миёнаи тоҷик бар ин боварӣ доштанд, та-
ваҷҷўи хос доштааст ва кӯшиш намудааст, 
ки дарвозаҳои дониши мавҷударо барои мар-
дум васеътар кушояд. 

Калидвожањо: Абуяқуби сиҷистонӣ, 
ақли кулл, нафси кул, собиқ, толли, нотиқ, 
“алянобеъ” 

 
Мавзўъи ҷустуҷўёи донишу маърифат 

яке аз масъалҳои калидии макотиби фал-
сафӣ мебошад, ки  мутафаккирони асрҳои 
миёна доир ба он андешаи мухталиферо 
иброз намудаанд. Аз зумраи чунин мута-
факкирон Сиҷистонӣ буд, ки дар Эрону 
Осиёи Марказӣ барои рушди тамаддуни 
ислом ва фалсафаи он садо баланд кард. 
Барои Сиҷистонї усулан дақиқ аст, ки ин-
сон ба дониш дастрасӣ дорад (дар муқоби-
ли агностикҳо) ва ҳақиқат чизе аст, ки ре-
ша ё усули он асосан чаҳор аст. Яъне байни  

вуҷуди Мутлақ ё худованд (Абсолют) ва 
фарди дорои андеша дақиқан чаҳор манбаъ 
вуҷуд доранд, ки ҳақиқатро муайян меку-
нанд, ҳастї ва вуҷудро таъин ва бад-он 
маъно ва мафҳум мебахшанд, кулли ҷаҳон-
ро аз зарраи хурдтарин то махлуқи бузург-
тарин дар ҷойи худ нигоҳ медоранд ва ба 
коре, ки ҳар як бо ҳадафи анҷоми он кор 
офарида шудаанд, идома медиҳанд. Ва ба 
назари файласуфони асрҳои миёнаи тоҷик, 
аз ҷумла, Сиҷистонї, ин чаҳор бинои ола-
ми маъқул (оламе ки даркпазир аст) ба 
ҳисоб мераванд. Ин назарияи Сиҷистонї 
оид ба раванди дониш ва ҳақиқат барои 
муосирон низ ҷолиби таваҷҷуҳ мебошад ва 
аз тарафи мутафаккирони баъдина то ба 
имрӯз мавриди баррасї қарор гирифтааст. 

Дар маркази бинои олам ва инчунин 
назарияи дониши мутафаккир Ақл  (интел-
лект) қарор дорад. Ин сарчашма ё мартаба 
ба тартиби нузулї аз инҳо иборатанд: На-
хуст ақл, ки  истилоҳи дигар Ақли кулл ё 
зеҳн низ номида мешавад; дуюм Нафси 
куллӣ(толӣ); сеюм нубувват (Пайғамбар ё 
Нотиқ); чаҳорум Асос ё асоси таъвил(Васӣ). 
Ин чаҳор сарчашмаи ҳақиқат ба истилоҳи 
равшантар ва омиёнаи имрӯз иборатанд аз: 
ақл, нафс, илми паёмбарї нотиқ ва васии ӯ, 
ки маънидиҳанда аст. Дар байни мусулмо-
нони чи файласуф ва чи каломӣ дар давра-
ҳои охир, дар қатори дигар сарчашмаҳои 
дониш, фармудаҳои ду сарчашмаи ниҳоӣ 
ҳазрати Муњаммад (с) ва Алї ибни Абӯто-
либ, писарамак ва ҷонишини ӯ маъруфият 
доранд. Дар давраҳои аввали ислом чунин 
мақомро мумкин ба онҳо дар мисоли ду 
пайғамбари пешини иброҳимӣ Мӯсо ва Исо 
тахассус додаанд. Дар забони адабиёти ил-
миву фалсафаии исмоилиён сарчашмаи ав-
вал - Ақл ҳамчунин бо истилоҳи “Собиқ” 
истифода шудааст. Ин истилоҳ бештар та-
қадами мартабаи он ё мартабаи таърихии 
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онро нишон медиҳад вале на сифати моҳият 
ва чистии онро. Дар баробари ин Нафс низ 
дар шинохти ин файласуфон бо истилоҳи 
асримиёнагӣ бо номи “Толї” хонда меша-
вад, то иртиботи наздики онро бо ақл ба 
унвони собиқ маълум гардонад (яъне аз ни-
гоҳи замонӣ пешиву пасӣ). Дар мартаби 
сеюм Нотиқ, Сухангӯ ё пайғамбари сухангӯ 
(дар луғати маъмули он замон ба арабї но-
тиқ) паёмбарест, ки ваҳйи илоҳиро ба сура-
ти китоби шариат ба мардум арза медорад. 
Паёмбарони дигар ҳикмати илоҳиро танҳо 
ба сурати шифоҳї, на ба сурати китобї ба-
ён мекунанд. Дар мартаба ё сарчашмаи чо-
рум нафс мебошад, ки ба уҳдаи Васии но-
тиқ, ё Асос гузошта шудааст. Ӯ масъулияти 
ба вуҷуд овардани тавзеҳи шариати мак-
тубшударо ба уҳда дорад. Бояд гуфт, ки дар 
тафсири адабиёти фалсафии ин мактаб сар-
чашмаҳои мазкур ҳам ба масъалаҳои динї 
ва ҳам илмї алоқаманд мебошанд. Дар ҳа-
қиқат шарҳи онҳоро наметавон аз илм хам 
чудо тасаввур кард. Дар ин ҷо гап фақат 
дар масъалаи пайдоиши олам ё дар боби 
амри худованд, ки ба пайдоиши олам сабаб 
гардид, ҳам нест, Зеро баҳс дар мавриди ху-
дованд ва калимаи амри ӯ тибқи шинохти 
ҳукумои олам берун аз воқеияти ақлонї 
қарор дорад. Ба ибораи машҳури Абурай-
ҳони Берунӣ мо наметавонем, ки пайдоиш 
ва офариниш ё сунъи оламро дар мушоҳи-
даи ҷамъӣ ва шахсӣ ба якборагӣ таҷруба 
кунем. Ин донишҳоро мо аз ривоятҳои қа-
димӣ гирифта метавонем, агар рамзи онҳо-
ро кушода тавонем.  

Сиҷистонӣ дар ин масъала мефармояд, 
ки “амри эзид ҳаст кардан ҳаст ва ҳаст кар-
данро истодан набувад, ва далел бар ин су-
хан он аст, ки агар хирад набудӣ ҳеч са-
ноеъе дар олам ҳеҷ санӣат накардӣ.(3:23) 
Яъне раванди ҳаст кардан (офариниш) ра-
ванди доимист ва на якфурстатист ва он 
мансуб ба фазилатҳои берун аз Ақл аст. Аз 
ин ҷост, ки баҳсу андеша ин ҷо андар боби 
ақл мансуб аст, ки ба мардумон оид мебо-
шад (Ба як ҳисоб Инсон дар маркази Нус, 
ин олами ақлӣ аст). Сиҷистонӣ барои осон-
фаҳм шудани ақоиди хеш дар мавриди чор 
сарчашма истилоҳи аслҳоро ба кор меба-
рад, ки ҳар яке ба чор сарчашма алоқаман-
данд: таъид, таркиб, таълиф ва таъвил. Ҳар 
яке аз ин калимоту вожаҳо сарманшаъ дар 

китобҳои кадимаи тамаддуни ислом, фал-
сафаи тоҷики асрҳои миёна, аз ҷумла исмо-
илӣ доранд, аз ин рӯ, аслҳо ва истилоҳоти 
муштараки фалсафӣ ва мовароттабиианд.  

Аз ин рў таваљљуи аввалаи худро 
мањтуф бар истилоњи “таъид” намоем, ки он 
аз куљо сарчашма мегирад ва маънои луѓа-
вии он чист?  “Таъид”, яъне пуштибонӣ, 
тақвият, илҳом ё амре ворид бар рӯҳ, яъне 
ҳолате, ё вақте шуморо касе аз берун ё ка-
дом як оризаи дарунӣ дар шинохти пурраи 
олам ба ҷунбиш дарорад.  Тавре ки дар 
Қуръон омадааст, Исо “мавъид ба Рӯҳул-
қудс” буд (яъне ӯ пайғоми ӯро овард). Унсу-
ри дигар -“Таркиб”- таркиб додан, дар за-
бони омм ва хос ба маънои афзудани ано-
сир барои сохтани як чизи мураккаб аст, 
Сарчашмаи дигаре -“Таълиф” мебошад; 
ҳамон таркиб ба мафҳуми дигар аст, яъне 
таркибёбии калимот ба сурати китоб ё ша-
риати динӣ, яъне афзудани калимот бар 
якдигар барои баёни маънии печида ё офа-
ридани китоб. Ниҳоят сарчашмаи дигар 
дониш “таъвил”, ки маънои шарҳу тафсир-
ро дорад. Ҳар як аз ин чор асл, чӣ тавре ки 
зикр шуд, алоқаманд бар чор сарчашмаи 
зикршуда мебошад: “таъид” дар тобеияти 
ақл, илҳомбахши кори ақл аст; дувум, нафс 
амали таркибро ба ҷо меорад, яъне ҳамчун 
нерӯи тавонбахш аносири табиии ҷаҳони 
табиатро ба сурати мавҷудоте, ки ҳаракат 
мекунанд ва амал менамоянд, берун меова-
рад; сеюм - нотиқ ба амали таълиф мепар-
дозад, яъне китоби муқаддас ва шариати ба 
он мувофиқро меофаринад ва ниҳоят, чо-
рум- асос ҳамаи он чиро, ки дигарон таъл-
иф ва таркиб мекунанд, таъвил мекунад, 
шарҳу баён ва маънӣ меофарад. Ин ҳар чор 
асл ба ҳамдигар марбуту алоқаманд мебо-
шанд. Ақл дар болои ҳамаи онҳо қарор до-
рад. Ақли дигар вучуд надорад ва нафс ва 
нотиқ, ки ба он наздиканд, аз ақл бештар 
баҳраваранд.  

Ин ҷо истилоҳи “таҷассуд” ба миён 
меояд, ки маъниаш чизеро ба сурати ҷисм 
ба сурати “тан” даровардан, ё аз роҳи “тар-
киб” ба чизе шакл додан аст. Дар ҳақиқат, 
таҷассуд табдили шаъйи маъқул ё андеша 
ва фикр аст ба шаъйи моддї. Амали нафс, 
таркиби ақл бо ашёи табиї, бо моддаи та-
бии ҷаҳон ва ҳамаи чизҳое аст, ки аз он 
таркиб ёфтаанд. Нотиқ шариатро падид 
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меоварад ва шариат тасассуди ақл аст; би-
нобар ин, китоби муқаддасе низ, ки паём-
барї мурсал меоварад, таҷассуди ақл аст. 
Ҳамин тавре ки мебинем, ҳар қувваи силси-
лањои ҳастиҳои болої ба зер қоидаро муа-
йян мекунад, аммо вазифаи аслии  сидсида-
застӣ, ки дар поён аст, аз поён ба боло 
нигаристан мебошад; ба ҳамин тартиб асос 
бояд афкор ва андешаҳои махлуқотро ба 
боло ҳидоят намояд. Нақши “таъвил” ҳара-
кат додани низоми фикр ва шаклҳои ҳастӣ 
ба сӯйи болост, то ки рушд кунанд ва комил 
шаванд.  

Сиҷистонӣ дар “Алянобеъ”-и худ та-
ҷассуми тасвири шигифтангезе аз ин низом 
арза кардааст. Ба қавли Сиҷистонї салиби 
масеҳиён монанди чаҳор нуқтаест, ки аслҳо 
ё сарчашмаҳои чаҳоргонаи инҷо пешниҳод-
шуда муайян мекунанд. Дар болои салиб 
дар ду бозуи чап ва рости он нафс ва нотиқ 
ҷой гирифтаанд, ки ду узви ба ҳам пайваста 
ва ҳамтарозанд ва дар раъси ақл қарор ги-
рифтаанд. Дар айни замон дар замин “асос”  
он мавқеъ дорад, ки дастраси мардум ме-
бошад. Асос барои мардум вобаста ба за-
мон маъниҳо медиҳад. 

Ҳамчун муҳаққиқ бояд эътироф кунам, 
ки масъалаи ақл дар навиштаҳои Сиҷистонї 
мураккаб ва на ба хама ошно ва маълум аст, 
зеро барои ин тайёрии комили дониши фал-
сафї ва динї лозим аст. Дар осори Сиҷис-
тонӣ ақл бо фалсафа алоқаманд шарҳ дода 
шудааст ва ақли фалсафӣ дар афкори ӯ қуд-
дусият пайдо мекунад. Ақл на он аст, ки ба 
андеша ва фикри инсон ҷиҳати хос бахшида 
аст, балки аз назари Сиҷистонї ақл вучуди 
мутаъолї дар олами махлуқ мебошад. Ӯ ме-
фармояд « Ақл мавҷуди мутаъолӣ дар олами 
махлуқ аст. Ақл шайъияти ашё ва камоли 
онҳо билинфирод ва билмаҷмӯъ аст. Бо ин 
ҳама ҳол маълумамон мешавад, ки албатта  
Ақл на худои офаринанда аст ва на амри 
халлоқи борӣ, чунонки мактабҳои рақиб та-
саввур мекунанд. Ин мафҳумҳо нишон 
медиҳад, ки Ақл чизе аст мутавоффут аз та-
факкури ҳодии инсонӣ” [3, 58]. Бо ин ҳама 
ақл на худої офаринанда аст ва на амри ха-
лоқи борї. Ҳамаи ин мефаҳмонад, ки ақл бо 
вуҷуди монандиҳои зиёд чизе аст мутафовут 
аз тафаккури оддии инсон. Ақл олами моро 
идора мекунад. Ин андешаҳои Сиҷистонӣ 
назарияи ноосфераи Вернадскийро ба хотир 

меоранд. Ба фаҳмиши Сиҷистонї, ақл қону-
нест, ки ба ҳама чиз ҳоким аст ва хама чизро 
низом мебахшад. Дар боло ҷамол, ақл, илм 
ҷойгир аст, дар дарун ҳамзамон бо онҳо 
офариниш. Инҳо ҳама баҳсҳои каломї ва 
фалсафианд, ки Сиҷистонї дар доираи онҳо 
афкори бикри фалсафии хешро баён сохта-
аст. Барои исботи ин қазия ӯ аз илми ҳанда-
са (геометрия) мисолҳо меорад: кулл баро-
бар аст ба маҷмуи аҷзои худ, ё ду микдор, ки 
бо микдори сеюм баробаранд, худ бо ҳам 
баробаранд, ё мисоли сабуктар он ки маҷ-
мӯи зовияи як мусаллас (секунҷа) ба 180 да-
раҷа баробар аст... Ин мисолҳо ба таври 
намуна аз осори ӯ дар фаҳмиши ақл оварда 
шудаанд.  

Дар ин бобат ба намунаи назарияи 
“мусул”-и навафлотунї (идеяҳо) низ ручӯъ 
кардааст: “Асб асб аст, барои он ки як “ми-
сол” аст, ба сурати мафҳуми куллї вучуд 
дорад, ки ҳар асби чузъї намунаи мунфарид 
ва воҳиде аз асб аст. Агар сурати куллї ву-
чуд намедошт ва вуҷудаш муқаддам набуд, 
ҳеҷ асбе наметавонист асб бошад. Сиҷис-
тонї бо чунин мисолҳо ақлро ба мо ошно 
мекунад ва собит месозад, ки чаро ақл аз 
хама болост. Ин гуфтаҳо нишон медиҳанд, 
ки ӯ дар шарҳи ин масъалаҳо аз назарияи 
реализми асримиёнгӣ пайравӣ кардааст.  

Аксари ақидаҳои Сиҷистониро оид ба 
ақл дар навиштаҳои фалсафии ҳамзамоно-
наш ва файласуфони баъди замони ӯро ме-
тавон дид. Вақте ки ӯ истилоҳи арабии 
“ақл” (арафа, нус ё интеллекти юнонӣ)-ро 
кор мефармояд, нияташ шояд он аст, ки   
пайванди назарияи худрро бо фалсафа гӯш-
зад кунад. Сиҷистонӣ дар бораи ақл ба ше-
ваи Афлотун ва Афлотин (Плутонис) сухан 
рондааст. Уфуқ ё олами ақл оламе аст, ки 
муқаддам ва мустақил аз умур ва ашёи 
ҷузъи олами табиї ва ҷисмонї мебошад. 
Дар ин олам (олами ақл) фақат як ақл вуҷуд 
дорад. Аммо баръакси Афлотун ва Сиҷис-
тонї, ки ин ҷо сухан дар бораи ӯст, Арасту 
бо қабули ин амр, ки мафоҳими куллї аз 
ҷузъӣ иборатанд, ақлро ба умури ҷузъї 
пайванд сохтааст. Арасту қадимияти умури 
кулли (универсалияҳо)ро рад кардааст, ва 
назарияи баръаксро баён намудааст. Муҳим 
ва фарккунанда аз ҳама ӯ иҷозат додаст, ки 
ақл ба сурати уқули ҷузъї тақсим пазирад. 
Ҳамин тавр, дар фалсафаи исломї ин зид-
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диятҳо дар мавриди он пайдо шуд, ки 
Сиҷистонї ва донишмандони дигари куҳан 
(Афлотун) ва баъд аз ӯ ақлро авввалин, 
вуҷуди куллї ва тақсимнопазир мегуфтанд, 
аммо Арасту ва пайравонаш ақлро ба ма-
ротиб ва анвои мухталиф тақсим карданд. 
Арасту на мафҳумҳои кулл, балки воқеияти 
олами ҷузъиётро аввал шумурдааст. Дар 
назари Сиҷистонї, ки тибқи мушоҳидаҳоя-
мон дар китобҳояш омадааст, наметавонад 
ду ақл вуҷуд дошта бошад ва ҳар ду ақли 
маҳз бошанд. Дар ин маврид аз Форобї низ 
бояд ёд кард, ки ҳамзамони Сиҷистонї буд. 
Ӯ мафҳуми силсилаи ақлҳоро вориди фал-
сафаи исломї кард, ки ҳар як аз ин силсила 
мутасаддии идораи яке аз фалакҳои самовї 
будаанд, дар низоми фалсафаи Форобї 
шумораи уқул (ақлҳо) ба даҳ мерасад. 
Муҳаққиқ С.Ҷонбобоев дар осори Форобӣ 
ақли ёздаҳумро ҳам ошкор намудааст. Чї 
тавре ки мебинем, дар ин маврид афкори 
Сиҷистонӣ аз андешаи донишманди дигари 
тоҷик фарқи куллї дорад. Аммо ҳамаи ин 
мубоҳисаҳои каломї ва мантиқї буданд, ки 
чанд садсола дар марказҳои илмї ва динї 
идома ёфтанд.  

Ин ҷо аҷоибат дар он аст, ки дар баъзе 
мавридҳо ҳар ду ин донишманди тоҷик боз 
ба ҳама мувофиқат кардаанд. Чунончї, баъ-
зе аносири фалсафаи навафлотунї дар Фо-
робї (ҳарчанд ӯ ба таври комил тарафдори 
навафлотуниҳо набуд, афкори Сиҷистонї 
ба навафлотунї наздикї аст) мавҷуд аст. 
Ин дар холест, ки баъзе унсурҳои фалсафаи 
Арасту дар навиштаҳои Сичистонї (ҳар-
чанд ӯ тарафдори Арасту нест, ба Арасту 
Форобї наздик аст) ҷой доранд. Ин далели 
бисёр мавриди таваҷҷуҳ дар мавриди баҳс-
ҳо дар бораи ақл шуда метавонад. Зеро яке 
аз мутакаллимони баъдии исмоилї Ҳамид-
дидин Кирмонї дар ин масъала чониби 
Форобиро гирифтааст. Бинобар ин, аз дилу 
ҷон навафлотунї будани Сиҷистонї ва 
Арастуӣ будани Кирмонї ба исмоилї буда-
ни ҳар ду халал нарасондааст. Ин маънои 
онро дорад, ки дар он замон новобаста ба 
ҳамфикр, ҳаммактаб будан донишмандон 
ва мутафаккирон илм (дониш) ва ҳақиқатро 
дар ҷойи аввал мегузоштаанд. 

Ақидаи Сиҷистонї оид ба ақл, ки аз се 
сарчашмаи зикршуда боло меистад, чунин 
аст, ки худованд чизҳоро “ибдоъ” мекунад, 

яъне он чиро, ки ҳастӣ надорад, ҳастӣ ме-
бахшад. Аз истилоҳе истифода мебарад, ки 
фаннии хос мебошанд ва фақат дар ҳамин 
маврид ба кор рафтаанд. Чунончї, “худо-
ванд “мубдеъ” аст, ва натиҷаи “ибдоъ”-аш 
’’мубдаъ” хонда мешавад. Инсонҳо ба ҳеҷ 
маъное чизеро “ибдоъ” намекунанд, яъне 
чизеро аз “на чиз” (яъне аз нестӣ) ба вучуд 
намеоваранд. Ақл маҷмуи ҳамаи ҳастиҳои 
мавҷуд аст, “мубдаъ” ва ҳамаи “мубдаъот” 
аст”. Он чї дар замоне худованд офарида-
аст, нисбат ба замони муайяне нест, он без-
амон ва абадист. Дар ин маврид боз мисол-
ҳои ҳандасӣ рӯ меорад: зовияи секунҷаро 
мисол меорад, ки ба 180 дараҷа баробар 
аст. Бо гузашти замон тағйир намеёбад, 
ҳамеша ҳамон мебошад, ки будааст. Дар ин 
маврид аз забони авом меорад, ки “ба вучуд 
наёмада аст”, зеро аз пеш буда ва ҳамеша 
ҳам хоҳад буд. “Муҳтавои ақл ҳамешагї ва 
ҷовидонї аст; оғози он ҳамон аст, ки анҷо-
маш ва анҷоми он ҳамон аст, ки оғозаш, дар 
ақл “пеш аз” ва “пас аз” ба ҳам мулҳақ 
шудааст. Агар ақл абадї аст, пас комил ҳам 
ҳаст, зеро на ҳаргиз бар он афзуда мешавад 
ва на чизе аз он коста мегардад. Низоми ақл 
тағйир намекунад ва ҳаргиз аз миён наме-
равад. Маънои ин сухан он аст, ки худованд 
дар оянда ақли дигаре намеофарад, ё ин 
ақлро нобуд намекунад. Ақл ҳамоно асли 
вучуд ва хастї аст” [1, 50]. Дарвоқеъ, ақл 
наметавонад худоро бишносад ва бидонад, 
зеро агар бишносад, ба ӯ муҳит мешавад, 
вале маълум аст, ки беканориро наметавон 
фаро гирифт. Ҳол он ки ақл ҳамаи чизҳори 
дигарро дар бар дорад ва ба онҳо муҳит 
шинохта мешавад. Ақл бар ҳамаи чизҳо 
нофиз аст ва бинобар ин, ин масъаларо ба 
доираи бидуни муҳит ва доираи дорої 
шуъоҳо, нурҳое аз як нуқтаи воҳид бархо-
стаанд, метавон монанд кард. Ҳамчунин, 
бояд дар назар дошт, ки қаламрав ва умқи 
ақл ғайриҷисмонї мебошад, дар он масофа 
мавҷуд нест, бо ашёи ҷисмонї ба тариқе, ки 
аз онҳо мутаассир шавад, алоқамандӣ надо-
рад, номутаассир аз фаъолияти замонӣ ва 
вуҷуд аст. Дар чунин ҳолати ақл истило-
ҳотеро ба кор бурдааст бо номҳои “басит”, 
яъне содда ва холис ва “рӯҳонӣ”. Ҳамин 
тавр, ақл дар ҷаҳони ҷисмонӣ аст ва “берун 
аз он” ҳам. Сиҷистони бар он ақида буд, ки 
ақл абадӣ вуҷуд дорад ва ғайриҷисмонӣ 
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аст.он ҳеҷ гоҳ тағир намепазирад ва танҳо 
унсуре,ки дарк ва шинохти он дар низоми 
фикрии Сиҷистонӣ бисёр душвор аст,ақл 
аст [7, 48]. Бо ин хулоса мешавад, ки ҳастии 
ҷисмонӣ дар ин ҷаҳон дигар эътибор надо-
рад. Он чї ба ҳисоб меояд, он чї муҳим аст, 
“амри маъқул” (умопостигаемое), ба ибора-
ти дигар дониш аст. Ба андешаи Сиҷистонӣ, 
ақл чун комил аст, ҳаракат ва ҷунбиш надо-
рад. Ягон кас далеле ҳам пеш оварда наме-
тавонад, ки ҷунбиш дошта бошад. Чун ҳа-
ракат надорад, пас амалеро иҷро намеку-
над. Комилан ором ва сокин аст. Сиҷистонӣ 
ин ҷо суол меорад, ки агар ақл сокин бо-
шад, чӣ гуна мавҷудоти маротиби поён аз ӯ 
баҳра баранд? Ба ин суоли гузоштаи худ 
Сиҷистонї бо эҳтиёт посух медиҳад, ки ақл 
фоидаи худро содир мекунад, ҳамон гуна, 
ки хуршед нури худро фурӯ мерезад. Суду-
ри нур аз хуршед бар ирода нест ва тобиши 
нур аз ӯ чизе намекоҳонад. Он монанди ча-
роғи раҳнамо аст, онҳое, ки ҳузурашро дар-
меёбанд, ба сӯйи он кашида мешаванд. Қуд-
рат ва қуввати ақл ва тавоної ва истеъдо-
даш дар ҳидоят ва ҳифзи назми ҷаҳон ба 
навъи ҷозиба вобаста аст; адами эътино ба 
ин ҷозиба мояи нобудї ва нестии ҳастӣ ме-
гардад. Донишмандони имрӯза ҳам қувваи 
офтобро аз қонуни ҷозибаи ҷаҳонӣ медо-
нанд, аммо ҳанӯз пеш аз кашфи қонунҳои 
ҷозибаи чаҳонї аз тарафи олимони намоё-
ни ҷаҳон Сиҷистонї дар ин мавриди изҳори 
ақида карда буд, ҳарчанд ақидаи ӯ бар пояи 
илмҳои дақиқ ва табиатшиносии он замон, 
вале на балки бар асоси фалсафаи исломӣ 
буд, аз аҳамияти калон бархурдор аст. 

Бояд гуфт, ки муҳаққиқон дар осори 
Сиҷистонӣ дар мавриди ақл ба як зумра ис-
тилоҳ ва калимоте вохӯрдаанд, ки ба баъзе-
ашон ба фалсафа ва баъзеи дигар ба ақоиди 
қадимтари исмоилї оиданд. Аз зумраи чу-
нин калимот, ки шояд ба ақидаи қадимии 
исмоилї дахл доранд, истилоҳи “собиқ” (ба 
ҷойи ақл), “кунї-қадар”-ро номбар карда-
анд. Ин истилоҳот бо калимаҳои нав якҷо 
истифода шудаанд, масалан “собиқ” бо ка-
лимоти қалам, қазо, шамс, ки наванд, паҳ-
лӯи ҳамдигар ба кор рафтаанд. Худи Сиҷис-
тонї тасдиқ кардааст, ки ин калимаҳо аз 
забони диниву асотирии асриҳои миёна ги-
рифта шуда ин ҷо бо фалсафа  омехта шу-
данд. Ҳар яке аз онҳо ҷузъи як маҷмуаи ду-

тої аст. “Собиқ” барои он ки мафҳум пайдо 
кунад, эҳтиёҷ ба “толї” дорад. Асли ин ше-
ваи истеъмол ифодаи мураккаб аз ду мав-
ҷуд ё ду фаришта аст: кунї- қадар ё собиқ- 
толї. Ин ҷо муҳим он аст, ки Сиҷистонӣ 
чунин ақидаи пешинро дар китоби “Ал-
ифтихор” ба кор бурда, дар паёмҳои охири 
хеш онҳоро дифоъ намудааст. 

Дар силсилаи маротиби сарчашмаҳо 
ва аслҳо пас аз ақл аз ҷиҳати тартиб нафс 
карор дорад. Чї тавре ки гуфта шуд, нафс 
ва нотиқ маротиби тақрибан баробар до-
ранд, аммо бояд донист, ки мартабаи нотиқ 
сифати такроршавандагї дорад, дар ҳоле, 
ки нафс зоти куллї ва воҳиде мебошад. Шу-
мораи нотиқон аз рӯйи тартиб дар тамоми 
тӯли таърихи инсоният ҳафт аст, нафс, бар-
ъакс, вуҷуде куллї ва минфард аст. Ҳамин 
тавр, чунин ба назар мерасад, ки нафс дар 
мартабаи болотаре аз нубувват қарор до-
рад. Дар бобати нафс баҳсҳо, ҷиҳатҳои ду-
гонаи он мубоҳисаҳое мавҷуданд, ки Сиҷис-
тонї низ ба он ҳамроҳ шудааст ва дар ин 
бобат аз андешаҳои диниву илмию фалсафї 
баробар кор гирифтааст. Нахуст, қайд ме-
кунад, ки нафс ҳамеша “ас-сонї”, яъне дар 
чойи дуввум аст. Нафс, ҳамчунин нисбат ба 
“қалам” ақл “лавҳ” аст ва нисбат ба ақл ба 
унвони “шамсу қамар” аст”[1, 60]. Дар асо-
си навиштаҳои файласуфони тоҷик дар ро-
битаи байни акл ва нафс, ё собиқ ва толї 
чизи дигаре, ки ба қаламрави онҳо тааллуқ 
дошта бошад, нест. Яъне, ҳеҷ асл ва сар-
чашмаи дигаре аҳамияти ин дуро надоранд. 
Сиҷистонї низ танҳо оид ба ҷаҳони ақл ва 
нафс сухан мегӯяд. Дар ин бобат агар ба 
донишманди дигари тоҷик Абӯҳотами Розї 
рӯ орем мушоҳида мешавад, ки бо Сиҷис-
тонӣ дар як андеша аст: “Қаламрав ё уфуқи 
ақл ва нафс бо ҳам дунёеро падид меова-
ранд, ки болотар ва ғайримуртабит бо фа-
лаки арзӣ аст, ки инсонҳо дар он зиндагӣ 
мекунанд”.  

Ҳамин тариқ, ба назари инҷониб мас-
ъалаи ақли кулл ва шинохти он дар таъли-
моти  мутафаккири бузурги тоҷикзабони 
асри 10-Абуяъқуби Сиҷистонӣ мавқеи ав-
вал ва афзалиятнокро ишғол мекунад.  
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ИСТОЧНИКИ ЗНАНИЯ И ИСТИНЫ 
СОГЛАСНО ФИЛОСОФСКОМУ  

УЧЕНИЮ АБУ ЯКУБА СИДЖИСТАНИ 
Галчабеков Д. 

 

Данная статья посвящена изучению 
источников знания и истины в учении Абу 
Яджуба ас-Сиджистани (ум. 996). Фило-
софско-религиозна школа Сиджистани была 
первой в Иране и Центральной Азии, приме-
нившей наследие греческой философии в деле 
развития мусульманской философии, отлич-
ной от многичесленных теологических школ 
ислама. Для Сиджистани использование кода 
чисел (символическое выражение математи-
ческих чисел) и греческая философия, в кото-
рой человек и природа занимают центральное 
место, были приняты как якор спасебния, как 
рациональная интерпретация господствую-
щих богословских источников, он их рассма-
тирывал как одними из источников знания. 
чтобы включить алегорически интерпрети-

ровать религиозные, научные истины. В ней 
подчеркивается, что Абу Якуб Сиджистани 
уделял особое внимание четырем источникам 
знаний, в которые верили многие средневеко-
вые таджикские философы (10 в), которые 
пытались открыть более широкие врата 
знания своим современникам. 

Ключевые слова: Абу Якуб Сиджис-
тани, Всеобщий Разум, Всеобщая душа, Но-
тик, Васи, «алянобе». 

   
SOURCES OF KNOWLEDGE  
AND TRUTH ACCORDING  

TO THE PHILOSOPHICAL TEACHINGS 
OF ABU YAKUB SIJISTANI 

Galchabekov D. 
 
This article is devoted to the study of the 

sources of knowledge and 2truth in the teach-
ings of Tajik thinker, Abu Yajub al-Sijistani (d. 
996). The philosophical and religious school of 
Sijistani was the first in Iran and Central Asia 
to apply the heritage of Greek philosophy in the 
development of a philosophy different among 
the theological schools of Islam. For Sijistani, 
the use of the code of numbers (a symbolic ex-
pression of mathematical or mathematical 
numbers) and Greek philosophy, in which man 
and nature occupy a central role and place, 
were accepted as a rational interpretation of the 
dominant theological sources, he regarded them 
as some of the sources of sacred knowledge, to 
enable an allegorical interpretation of religious, 
scientific truth. It emphasizes that Abu Yakub 
Sijistani paid special attention to four sources 
of knowledge in which many medieval Tajik 
philosophers believed and who tried to open 
more widely the gates of knowledge in this reli-
gion dominated society.  

Key words: Abu Yakub Sijistani, Universal 
Mind, Universal Soul, Notik, Vasi, “alanobe”. 
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Регион Центральной Азии, располо-

женный в центре Евразийского континента, 
на протяжении столетий находился на гра-
нице геополитических конкуренции. Цен-
тральная Азия занимает важное место во 
внешнеполитических доктринах, как Россий-
ской Федерации, так и Турецкой Республики. 
Обычно выделяются исторические и социо-
культурные факторы, мотивирующие две 
страны проводить активную политику в ре-
гионе, а также широкий геополитический 
контекст их политик. В этом исследовании 
автор рассматривает, характер двусторон-
них отношений Российской Федерации и Ту-
рецкой Республики на региональном уровне в 
Центральной Азии.  

Ключевые слова: регионализация, Рос-
сия, Турция, Центральная Азия, сотрудни-
чество, соперничество, национальные инте-
ресы.  

 
Турция и Россия являются два важны-

ми странами в евразийском континенте для 
мировой истории. Отношения этих сосед-
них стран восходят к пятнадцатому веку. В 
имперский период основными определяю-
щими элементами отношений были эконо-
мические отношения и захватнические вой-
ны. На протяжении веков в двух странах 
шли параллельные процессы, такие как ве-
стернизации, модернизации и многопар-
тийных форм правления. Когда закончи-
лась Первая мировая война, Османская и 
Российская империи были разрушены. В 
1920-е годы отношения между Советским 
Союзом и Турцией пережили краткий пе-
риод нормализации. Однако, правление 
России коммунистическим режимом и 
стремление Турции к политике вестерниза-
ции в контексте реформ Ататюрка ограни-
чили развитие взаимоотношений.  

После Второй мировой войны уча-
стие Турции в Западном блоке и ее член-

ство в НАТО в 1952 году снизили отноше-
ний между Советским Союзом и Турцией 
до уровня политики безопасности. Однако, 
нельзя говорить о том, что отношения 
Турции и СССР за этот период полностью 
разорвались, в целом они не улучшились. 
Кроме того, «опасность коммунизма» со 
стороны Советского Союза была главной 
угрозой национальной безопасности Тур-
ции. По этой причине, такой угроз обеспе-
чил преемственность прозападной внешне-
политической линии Турции по революци-
ям М. К. Ататюрка. 

После окончания Холодной войны, 
хотя для Турции и России открылись но-
вые области на развитие двусторонних от-
ношений, на протяжении 1990-х годов они 
развивались на низком уровне. После рас-
пада Советского Союза Россия столкну-
лась со многими проблемами в политиче-
ской, экономической, социальной областях 
и в области национальной безопасности. В 
то же время Турция столкнулась со многи-
ми экономическими проблемами, пытаясь 
защитить свою национальную безопас-
ность от террористических атак РПК. Су-
хопутная граница между Турцией и Росси-
ей исчезла с тех пор, как Грузия и Армения 
обрели независимость. Таким образом, 
угроза безопасности Турции со стороны 
России также снизилась. После распада 
СССР, турецкое руководство признало не-
зависимости новых государств на постсо-
ветском пространстве. Кроме того, в этот 
период начала развиваться отношения в 
энергетической сфере с Россией. Энергети-
ческие отношения между Россией и Турци-
ей начали улучшаться с завершением стро-
ительства газопровода в 1987 году. Проект 
газопровода "Голубой поток" был реали-
зован в 1997 году.  

Исследовательский вопрос исследо-
вания заключается в том, какой характер 
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носит турецко-российские отношения на 
региональном уровне в Центральной Азии. 
Это ставит вопрос о том, в какой степени 
отношения Российской Федерации и Ту-
рецкой Республики характеризуются эле-
ментами сотрудничества и соперничества.  

Россия и Турция в Центральной Азии: 
сотрудничество или соперничество? 

После распада Советского Союза, по-
явление новых независимых государств и 
независимых регионов в постсоветском 
пространстве, в том числе в Центральной 
Азии повлекло геополитическую транс-
формацию. Регион Центральной Азии ра-
нее была закрыта для государств мира ста-
ла центром влияния интересов различных 
стран и политических сил.[8:44] Как исто-
рическая особенность, центральноазиат-
ский регион был включен в транзитный 
маршрут торговых путей.[6:113] Аналогич-
но и сегодня он находится в центре гло-
бальных и региональных проектов США, 
России и Китая.[1:109]  

Иерархическая структура междуна-
родных отношений в регионе Центральной 
Азии создает многостороннюю конкурен-
цию в разных областях в разной степе-
ни.[9:55] Например, региональная безопас-
ность обеспечивается Россией через воен-
ные базы, расположенные в регионе, в то 
время как Китай развивает двусторонние 
отношения со странами региона в основ-
ном за счет экономических инвестиций. 
Наконец, три важных положения опреде-
ляют международные отношения в Цен-
тральной Азии: региональные и глобаль-
ные проекты США, России и Китая; гло-
бальные кризисы, наконец, пандемия 
COVID-19 на полит-экономические про-
цессы; влияние российского, китайского и 
американского проектов на международ-
ные отношения в Центральной Азии.  

Центральная Азия исторически явля-
ется регионом русского наследия. После 
распада Советского Союза естественно, она 
перестала быть абсолютной державой в 
Центральной Азии. Однако по мере укреп-
ления самой России после 2000 г. [10:87] и 
ухудшения российско-западных отношений, 
[5:156] значение Центральной Азии для Рос-
сии возрастало. В настоящее время Цен-
тральная Азия является приоритетным нап-
равлением российской внешней политики. 
Действительно, тот факт, что центрально-

азиатские государства находятся в центре 
интеграционных проектов будущего миро-
вого порядка. Одним из самых влиятельных 
государств на международные отношения в 
регионе Центральной Азии является Рос-
сия. Регион находится в центре интеграци-
онных проектов, таких как Организации 
договора коллективной безопасности и 
Евразийский экономический союз. Военные 
базы России, расположенные в странах ре-
гиона, с одной стороны, способствуют 
национальной безопасности стран региона, 
а с другой-являются гарантией региональ-
ной безопасности. В то же время Централь-
ная Азия также является регионом, где Рос-
сия защищала линию безопасности с таки-
ми организациями, как Шанхайская орга-
низация сотрудничества, с крупными дер-
жавами в регионе, такими как Китай и Ин-
дия. Помимо зоны безопасности среднеази-
атской политики России есть и политичес-
кие, экономические и культурные элементы. 
С другой стороны, российское население, 
живущее в странах региона, обязывает ак-
тивно проводить российскую внешнюю по-
литику и в культурно-образовательной сфе-
ре. Кроме того, центрально-азиатские сту-
денты, получающие образование в России, 
и все же русскоязычное население, работа-
ющее в России, составляют составляющие 
региональной политики России. Она продол-
жает свою роль как в традиционных облас-
тях политики (политической, безопасности, 
военной), [3:114] так и в рамках деятельно-
сти мягкой силы, которая включает в себя 
культурные и образовательные области. 

Турция – внешняя сила, но второсте-
пенная страна в Центральной Азии. 
[11:100] Есть две причины, почему она иг-
рает эту роль. Во-первых, Турции не хвата-
ет средств необходимых для поддержания 
эффективной внешней политики в тради-
ционных областях, таких как военная без-
опасность, экономика и политика в реги-
оне Центральной Азии. Во-вторых, в зави-
симости от первой причины, Турция, как 
государство средней державы, определяет 
свою региональную политику через неко-
торые ограничения. Иными словами, ста-
тус Турции в международной системе 
определяет ее роль в регионе. С 2010-х го-
дов Турция пытается институционализи-
ровать свою внешнюю политику в Цен-
тральной Азии. Но к концу 2000-х годов 
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она была в центре внимания по развитию 
идеи Тюркского совета. Поэтому можно 
сказать, что Турция начала предпринимать 
конкретные шаги к развитию двусторон-
них отношений с тюркоязычного мира. 
Новое партнерство основывается на реали-
зации проектов на взаимных выгодах. Од-
нако, точно сказать, на этот раз внешняя 
политика далека от любых идеологических 
подходов как в 1990-е гг. Эта более 
направлена влиять на государства и мест-
ных элит Центральной Азии на формиро-
вание их национальной идентичности че-
рез политику мягкой силы и расширять 
свою влияние на повестки для региона.  

Турция, как второстепенный актер в 
Центральной Азии, проводит внешнюю 
политику в основном на экономической, 
образовательной и культурной сферах. 
Помимо мультиактерской структуры реги-
она, роль средней державы Турции в меж-
дународной системе можно связать со вто-
ростепенной ролью в этом регионе. Кроме 
того, Турция проводит ряд политик в во-
енно-технической сфере со странами реги-
она. [12:111]  

Для России, центральноазиатскую по-
литику Турции лучше рассматриваться в 
двух периодах: 1990-е и 2000-е годы. На 
первый период в короткое время турецкая 
нереалистическая внешнеполитическая ри-
торика по национальным энтузиазмам в 
постсоветском пространстве в том числе в 
Центральной Азии беспокоилась Россию. 
Потому что не только для Центральной 
Азии, но и часть ее населения составляют 
мусульманские и тюркоязычные народы. 
До середины 1990-х годов игнорирование 
России для Турции на постсоветском про-
странстве рассматривалось как геополити-
ческая возможность. Более по энергетиче-
ской политике в 1990-е гг., нужно подчер-
кивать, что Турция и Россия конкурировали 
за строительство трубопроводов для транс-
портировки природных ресурсов из Кас-
пийского Бассейна. В настоящее время ту-
рецкая политика в ЦА разработана более в 
реалистической основе формируются осо-
бенно в экономической и культурно-
образовательной областях. Поэтому если 
Турция будет расширять свое влияние в та-
ких направлениях как в сфере культуры и 
образования, экономики, такое усиление 
Турции может рассматриваться Россией как 

угроз российским интересам. Политика ин-
теграции Турции со странами ЦА привлек-
ла внимание России – это создание тюрк-
ского совета в конце 2000-х годов. Турция 
стремится, но практически не прямо угро-
жает интересам России в регионе, учитывая 
традиционная роль России в регионе. С 
этой точки зрения, она не играет на равных 
с Россией, а на альтернативу многосторон-
ней внешней политики региональных стран. 
Наконец, для российской центральноазиат-
ской политики Турция является важной 
страной, но в региональном уровне.  

Регион Центральной Азии является 
важным направлением развития регио-
нальных отношений Турции и России в 
условиях баланса партнерства и соперни-
чества. Для Турции, российская политика в 
Центральной Азии на первый период 
начинается со середины 1990-х годов, ко-
гда постсоветское пространство стало при-
оритетом во внешней политике России. До 
конца 1990-х годов Россия обеспечила без-
опасность Центральной Азии и сохранила 
ее ведущую роль для новых независимых 
государств за восстановление их государ-
ственности. Следует отметить, что не рос-
сийская политика, а присутствие России в 
Центральной Азии воспринималась во 
внимание Турции в течение 1990-х годов. 
Это внимание в контексте соперничества 
возможно определить на три базы: идеоло-
гически, экономически и культурно. В 
2000-е гг. Российская политика для Турции 
в контексте соперничества и сотрудниче-
ства носит стабильный характер, хотя Рос-
сия воспринимается Турцией конкуриру-
ющим государством в разной степени в 
Центральной Азии. Есть потенциальные 
области за соперничество как культурно-
образовательная и экономическая полити-
ка, а другие сферы, которые Россия играет 
ее традиционную роль как в сфере без-
опасности и военно-технического сотруд-
ничества турецкая политика не конкуриру-
ет с российской. В контексте военно-
политического сотрудничества традицион-
но военное присутствие России в регионе 
является еще одним фактором, ограничи-
вающим влияние Турции в регионе. 

Однако, характер двусторонних от-
ношений Россией со странами Централь-
ной Азии и характер отношений Турции с 
региональными странами имеют много 
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различий.[4:123] Турецкая политика актив-
но не может реализуется в тех областях, где 
Россия эффективно проводить свою поли-
тику. Наконец, можно подчеркивать, что 
Россия в основном воспринимается Турци-
ей конкретной страной в Центральной 
Азии. Есть элементы соперничества. Но 
уровень конкурентоспособности меняется. 
В настоящее время не наблюдается прямой 
конфликт интересов России и Турции, од-
нако, это не означает игнорирование друг 
друга возможности косвенной конкурен-
ций двух стран в зависимости от активиза-
ции турецкой политики в тех областях, где 
Россия играет ведущую роль.  

Несмотря на то, что в 2000-е гг. об-
суждаются отсутствие центральноазиат-
ской политики России в долгосрочной пер-
спективе в Центральной Азии, нельзя за-
бывать, что центральноазиатская политика 
России сформирована на наследие Совет-
ского Союза. То есть, в любом случае вли-
яние России на центральноазиатские госу-
дарства неизбежно уменьшается. С другой 
стороны, центральноазиатские государства 
также не могут решить между собой ни од-
ной региональной проблемы без участия 
России. [2:51] Таким образом, политика 
Турции фактически фокусируется на оцен-
ке пробелов, которые формируются в по-
литике России в Центральной Азии. Ко-
нечно, на данный момент необходимо 
включить в эту структуру и других внеш-
них игроков, участвующих в конкурентной 
борьбе за влияние в Центральной Азии. 
Россия, несомненно, является наиболее 
важной страной-конкурентом перед лицом 
внешнеполитических интересов Турции в 
Центральной Азии. Но потому, что турец-
кая политика активно не может реализует-
ся в тех областях, где Россия эффективно 
проводить свою политику. Наконец, мож-
но подчеркивать, что Россия в основном 
воспринимается Турцией конкретной стра-
ной в Центральной Азии. Но уровень кон-
курентоспособности меняется. В настоящее 
время не наблюдается прямой конфликт 
интересов России и Турции, однако, это не 
означает игнорирование друг друга воз-
можности косвенной конкуренций двух 
стран в зависимости от активизации ту-
рецкой политики в тех областях, где Россия 
играет ведущую роль.  

Присутствие Турции и России в раз-
ных региональных странах и в разной сте-
пени в Центральной Азии имеет значение с 
точки зрения определения характера от-
ношений между двумя странами на регио-
нальном уровне. Во-первых, политика мяг-
кой силы, которая включает образователь-
ную и культурную политику, представляет 
собой элементы конкуренции. С точки зре-
ния безопасности, военных и экономиче-
ских отношений, которые характеризуются 
как традиционные направления во внеш-
ней политике, Россия сохраняет свою ве-
дущую роль в регионе. Уровень отношений 
между двумя странами на Черном море, 
Кавказе, Ближнем Востоке и в Ливии озна-
чает на то, что внешняя политика также 
может осуществляться на основе партнер-
ства. С другой стороны, периодические 
кризисы в отношениях двух стран ликви-
дируют это партнерство и переходят кон-
фликты интересов. Это приводит не только 
к региональному развитию партнерских 
отношений, но и к замедлению экономиче-
ских, военных и политических отношений 
между двумя странами. Это также наблю-
далось во время ноябрьского кризиса. 

Процесс согласования интересов двух 
стран в региональной политике должен 
также учитывать дефицит власти западных 
государств в этих регионах.[7:99] Фактиче-
ски, как и в случае с сирийским кризисом, 
эта ситуация обязывает Турцию и Россию 
создать общие механизмы решения регио-
нальных проблем. 

Центральная Азия не является кри-
зисной зоной. Однако в случае кризиса, та-
кого как на Южном Кавказе, возможности 
Турции и России по разрешению кризиса 
будут играть более решающую роль в ха-
рактере региональных отношений. Следует 
учитывать, что географическая удален-
ность Турции от стран Центральной Азии 
является одним из факторов, ограничива-
ющих присутствие Турции в регионе. В ре-
зультате Турция и Россия имеют разные 
интересы в Центральной Азии как второ-
степенные и первичные актеры, соответ-
ственно. Характер региональных отноше-
ний, возникающих при разрешении кризи-
сов, происходящих в других регионах, иг-
рает важную роль в балансировании от-
ношений двух стран в  Центральной Азии. 
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REGIONALISATION OF TURKISH-

RUSSIAN RELATIONS ON THE EXAM-
PLE OF THE CENTRAL ASIAN REGION 

Ali Emre Sucu 
 

The Central Asian region, located in the 
center of the Eurasian continent, has been on 
the border of geopolitical competition for cen-
turies. Central Asia occupies a significant place 
in the foreign policy doctrines of both the Rus-
sian Federation and the Republic of Turkey. 
The historical and socio-cultural factors that 
motivate the two countries to pursue an active 
policy in the region, as well as the broad geopo-
litical context of their policies, are usually high-
lighted. In this study, the author examines the 
nature of bilateral relations between the Rus-
sian Federation and the Republic of Turkey at 
the regional level in Central Asia.  

Keywords: regionalisation, Russia, Tur-
key, Central Asia, cooperation, rivalry, nation-
al Interests. 

 
МИНТАҚАСОЗИИ МУНОСИБАТҲОИ 
ТУРКИЯ ВА РОССИЯ ДАР МИСОЛИ 
МИНТАҚАИ ОСИЁИ МАРКАЗӢ 

Али Эмре Суджу 
 

Минтақаи Осиёи Марказӣ, ки дар мар-
кази қитъаи Авруосиё ҷойгир аст, дар тӯли 
асрҳо дар рақобати геополитикӣ қарор до-
рад. Осиёи Марказӣ дар доктаринаи сиёсати 
хориҷии Федератсияи Русия ва Ҷумҳурии 
Туркия мавқеи муҳимро ишғол менамояд. 
Одатан, омилҳои таърихӣ ва иҷтимоию фар-
ҳангӣ, ки ду кишварро ба пешбурди сиёсати 
фаъол дар минтақа бармеангезанд, инчунин 
заминаҳои васеи геополитикии сиёсати онҳо 
таъкид карда мешаванд. Дар ин таҳқиқот 
муаллиф хусусияти муносибатҳои дуҷонибаи 
Федератсияи Русия ва Ҷумҳурии Туркияро 
дар сатҳи минтақавии Осиёи Марказӣ бар-
расӣ кардааст. 

Калидвожаҳо: минтақасозӣ, Русия, 
Туркия, Осиёи Марказӣ, ҳамкорӣ,  рақобат, 
манфиатҳои миллӣ. 
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«ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА  

НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА» 
 
Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (проводится 

членами редколлегии – специалистами по соответствующей отрасли науки) и принимаются в 
установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приводятся в «Прави-
лах для авторов», публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по со-
держанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на рецензирование. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала или 
экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 
научную новизну проблемы, её актуальность, фактологическую и историческую ценность, точ-
ность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также моти-
вированное перечисление её недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и реко-
мендации для редколлегии – опубликовать статью, опубликовать её после доработки, напра-
вить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии – не менее одной страницы текста. 
Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авторам с 

замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые исправления в 
окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а также его 
идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи. После до-
работки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает решение о её публикации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и если 
её поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи определяются 
в зависимости от даты поступления её окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение конфиденци-
альных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. Рецензентам не разрешает-
ся снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собственных 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА “АХБОРИ ИНСТИТУТИ  
ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ  

ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН” ПЕШНИЊОД ШУДААНД 
 
Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя – мутахасси-

сони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи муќарраршуда ќабул 
карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони “Ќоидањо барои муалли-
фон” дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул намеку-
над. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз ислоњ карда 
шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ё мутахасси-
сони ба мавзўи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, муњимият, 
арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баён, корбурди манбаъњои 
муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз бояд бањои умумї 
ва тавсия барои нашр ё баъд аз ислоњ нашр кардан, ё барои таќризи иловагї гирифтан аз мута-
хассиси марбут ба мавзўъ, ё ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 
Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба муа-

ллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола ворид карда, 
нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи аввала ба идо-
ра супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз фиристода мешавад ва 
њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда мусбат 
бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи маќола ба са-
наи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста мебошад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  
Ошкор кардани љузъиёти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. Нусхбар-

дории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  
Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола њуќуќи 

истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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by associate editors – specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in accord-
ance with the established procedure. Requirements to registration of the original are provided by ar-
ticle in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the con-
tents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the cor-
responding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific novelty of 
a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, use of mod-
ern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the general assessment 
of article and recommendation for an editorial board – to publish article, to publish it after comple-
tion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to reject is given. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 
 
Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худро 

дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ирсол 
намоянд.  

Дар маљаллаи «Ахбори Институти фалсафа, сиёсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон» маќолањое чоп мешаванд, ки 
натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиёсатшиносї ва 
њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ё яке 
аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва вожањои калидию фишурдаи 
маќола ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи компю-
терї) бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиёдтар аз чор љумла ва миќдори калидвожањо 
бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office Word пешнињод 
шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои русї ва англисї), 
Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва канорањои матн аз њар тараф – 
2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои тољикї бо гарнитураи Times 
New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо бояд раќамгузорї шуда бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи Ин-
ститут, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо ни-
шондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 
ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиёти ис-
тифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод кардааст, 
инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) оварда ме-
шавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиёти истифодашуда мушахассоти зеринро бояд 
ќайд кард: а) барои китобњо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи китоб, 
макони чоп, нашриёт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз маљаллаву 
маљмўањо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, номи маљалла ё 
маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси такрорї аз як 
манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ чоп 
карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ё љињати тањрир, муал-
лиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо нусхаи ав-
валї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба идора боз-
гардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи ќонунгу-
зории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид карданро 
дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда намеша-
ванд. 



192 

ПРАВИЛА ДЛЯ АВТОРОВ 
 
1. В журнале "Известия Института философии, политологии и права Национальной 

академии наук Таджикистана" печатаются статьи, являющиеся результатом научных иссле-
дований по философским, социологическим, политологическим и юридическим наукам. 

2. Статьи принимаются к печати по рекомендации одного из членов редколлегии, в со-
ответствии с настоящими правилами. 

3. Объем статьи не должен превышать 1-го п.л. (до 12 страниц) компьютерного текста, 
включая в этом объеме рисунки, таблицы, графики, текст аннотации и ключевые слова, при-
водимые в конце статьи. Объем аннотации – не более 0,5 страницы. Три рисунка считаются за 
одну страницу. 

4. К статье прилагаются направление от учреждения (для внешних авторов), рецензия 
соответствующего Отдела, аннотации и ключевые слова (на таджикском, русском и англий-
ском языке) в двух экземплярах, с указанием названия статьи, инициалов и фамилии автора. 

5. Статья принимается в одном экземпляре, в текстовом и в электронном вариантах. 
Статья должна быть напечатана: на компьютере, с одной стороны листа, через 1,5 (полутор-
ный) интервал, в файле Microsoft Office Word, размером шрифта 14, гарнитура Times New 
Roman (для русских и английских текстов), Times New Roman Tj (для таджикских текстов), ин-
тервалом 1,5, поля с каждой стороны – 2,5 см. В статье обязательно использование таджикского 
шрифта для таджикских текстов гарнитурой Times New Roman Tj, аннотации и ключевых слов. 
Страницы должны быть пронумерованы.  

6. В конце статьи после текста аннотации дается список использованной литературы, 
слева указываются название учреждения, представляющего статью, а также сведения об авто-
ре, телефон и подпись автора (авторов). 

7. При оформлении списка использованной литературы следует указать: 
а) для книг - фамилию и инициалы автора, полное название, место издания, издатель-

ство, год издания, номер тома, страницу; 
б) для журнальных статьей и сборников – фамилию и инициалы автора, название ста-

тьи, название журнала или сборника, год издания, номер и страницу (для сборника). При по-
вторной ссылке на литературу допустимы общепринятые сокращения. 

8. К имеющимся в тексте таблицам необходимо отпечатать дубликаты и приложить к 
статье с указанием страницы, к которой таблица относится. 

9. В случае возращения статьи автору для существенных исправлений или для ее окон-
чательного редактирования, автору необходимо в трехдневный срок внести все необходимые 
исправления в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а 
также его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи.  

10. Статьи, не отвечающие настоящим правилам, редколлегией не принимаются. 
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